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وقد فُوّض عرض الآيات وضبطها إلى أب الحسن الملكيّ و مقابلة التصوص إلى محمّد جواد 
الحويزيّ وعبدالكريم الرّحيميّ و تنضيد الحروف إلى حسين الطَانيّ في قسم الكمبيوتر. 
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بشم الله لرّحْمْنِ الرّحِيمٍ 


المُقدَّمة 


نحمد الله تعالى على نعمائه كلّها. ونصلّي و نسلّم على رسوله المصطفى نبيّنا محمّد 
وعلى آله الطييين هرن و صحبه لین 

نشکره تعالی علی آن وتا تیف آلمجاد سم من موسوعتنا ترآ «المعجم 
في ققه لغة الفرآن و سر بلاغته», توتقد يحم إلى راد العلوم القرآئية. والمختصّين بسمعرفة 
لغاته. و أسرار بلاغته. و رموز إجَازء؛ وطرائف تفسيره. 

وقد اشتمل هذا الجزء على شرح (۴۲) مفردة قرآنئة من حرف الجيم, ابتداء من 
(ج ب ن) و انتهاء ب(ج م ل), و أوسع المواد فيه بحن و تنقيبًا هي (ج زي) . 

ثم نسأله تعالى؛ و نبتهل إليه أن يتم علينا نعمته ويكمل لنا رحمته و يساعدنا و 
يأخذ بأيديناء و يسدّد خطانا بما يضارع الأمل في استمرار العمل. إنّه خير ظهير, 
وبالاجابة جدیژ, 








محمد واعظ زادهالخراساني 
مدير قسم القرآن بمجمع البحوث الإسلامية 
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كسد 





لفظ واحد. مرّة واحدة. في سور: 


الُصوص ال 
الخلیل : ان ,مت الذي بؤكل . يف7 
ار کال 
ورجل جبان وال 
جبانات. 





جبانة, ورجال جُبناء ونساء 





وأجتته: حسبته بان 

والجبين: حرف الجبئهة مابين الطُدعتن, منفصلا 
عن التّاحية, كلّ ذلك جبين واحد, وبعضهم يقول: هما 
جیینان 


والشتانة: واحدة, وابابین 





0۳۱ 
المرب تقول: فلان جبان 
الكلب إذا كان نها ی الخاه.[استشید بش ] 
زمري ۱۲۳:۱۱ 

ابن شُميّل: المتائ: مااستوى من الأرض ومس 


ولاشجر فيه, وفيه آكامٌ وجلاء؛ وقد تكون مستوية 








لكام فيها ولاجلاء, ولاتكون «الممَبّانة» في ال 
ولا الجبل. وقد تكون في القبفاف والشّقائق. وكل 


بحتسراء د يكيّانة. هي ۱۲۱۰۱۱ 
ته, وسألته فا 
Oi‏ 








جبان وجبانة.(الأرهَريٰ ۱۱: :۱۲) 
انيّ: والجبين مذكّر لاغير, والجبمع: أجبْن 





(ابن سيده /1: 638 





رجل بان وقوم بشناء واه 
وقد جَجَ الّجل؛ ويقال : جب بالفتح لهند 


ويقال: وه بطم ابمیم والباء وتسكينها 

أيضًا. ويعضهم يضم اليم والباء ويتقل الونء فيقول: 

جج وجب وبعضهم يضم أوَا ويسكّن انا 
الإصلاح العطق: ۸( 


شير قال أبوخَيرة: اجان : مااستوى من الأرض 








۷ / المعجم في فقه لغة القرآن... ج 5 





في ارتفاع, ويكون كريم 1 
الينوريّ: المبابين: كرام الّابت؛ وهي مستوية 


مرا 





ارتضاع لواحدة: ان (ابن سیده ۷: 147۵ 


في الحديت: أن اي احتضن أحد 


نتبته إلى امب والبخل, والجهل . وأ 
وأجهلته, نا وجدته جبنا یلا جاهلا. 
يريد: أن الولد ل صار سيا لين الأب عن الجهاد 





وإتفاق المال, والافتتان به. کان کته نشب إلى هذه 
الخلا , ورماء بها. وكانت العرب تقول : «الولد 
تغل [رنقل کلام الیت ثم قال:] 
قلت: وعلی هذا کلام العرب, وم بين الجريدين. 
وبقال: اجتين فلان القبن. إذا تمه جين 








Ora 
الشاجب :الم‎ 


ورجل جَبانْ, واسرأةٌ بجَبَانَةُ وجبان. وأجه 





مُتقل: مابؤكل , وين ال 


وجدته جَبانًا. ورجال جبّناء وأجبان. ونسوّة جبائن 
وجبناء. ويقال للجبان: جتان , بالتشديد. 
والّی: حرف اتبة سابن الشدقب:: ستملا 








بجيذاء اللاصية , وجحه: بان 0۳ 
الجوهَريٌ : لبن : هذا الذي يؤكل , والجئة أخصل 








بن يض : صفة الجبان. والجين, بسضمٌ الجر 
والباء لغة فيهبا وبعضهم يقول : حجن وجب »الم 
والتشدید. 


منه. وا 








الط نهو جبين. 


رأة جّبان, کہا قالوا: حصان ورزان؛ عن 


وقد جَبت فهو بان وج 
وقالوا: ! 
این التراج. 


وأَجْبَشّه : وجدته جبانًا. وجَئستّه 












والجبين فوق الصّدغ , وهما جبینان عن بین الججبية. 
5 ۲۹۰۵ 
این فارس: انیم واه والشون نلاث کلیات 


الذي بُؤكل. ورا 











وکذیت من ان » وه لفزع. (التلوع: 0۱ 
سيده : ان من ارجال: اي یاب ام 
على كل شىء ليلاكان أو نهارًا. سيبويه : والججمع: ناء 
شتهوه ب«فميل» لأنّه مثله في الهدّة والرّياد: 





















عند الجوهري وغيره؛ مجينة. 





والجبيتان: حرفان تكفا الجيهة من جانيها قبابين 
الحاجبين, مُِْدًا یی صاص الم 

وقيل : هما مابين القصاص إلى الحاجبين. 

وقيل : حروف الجبهة :مابين غين متصلاعداء 
النّاصية , کل ذلك جبین واحد. 

واج اي یزکل , والواحدة من کل ذلك 
باطاء. 


وتبینالّین: صار کاب 





2 المقبرة. وهو عند سيبويه اسم 
کالمّداف 9:۷ 

الراغب: وله بلجبین4 الساقات: ۰۱۰۳ 
فالجبينان جانبا الججَِيّة. والجين: ضّعف القلب عهّنا 


یحق آن وی صلیه, ورجل جبان وامرا 





مبان 


وأجبّته: وجدته جبائا وحکت ببه, وال 
مايؤكل . وتن اللّبن صار كا لمن a‏ 





جواد, ویقال: جبانة . ع بعض 


العرب يقول: اليم جبائة لاُقيل على الصّفير , إذا هر 








فلانًا وأعدّلته : وجدته كذلك . وعن عمرو 


أبن معديكرب: «قاتلناكم فا أت 








ج ب ن/۱۳ 
كا جين والكبد. 

ومن الجاز: فلان شجاع القلب, جبان الوجه أي 
(أساس البلاغة: )6١‏ 

[ذكر حديث اليك امستقدم عن الأزكري 
وقال:] 

معناه: إن الولد يُوقع أباه في ١‏ 
قعل فيضيع وله بعده. وف البخل إبقاء على ماله له 
وف الجهل شُفْلًا به عن طلب العلم. (الفائق :١‏ 0180 














ر في الحديث ذکر ان وان هو 
د التجاعة واتُجاع 


لومي : جب ّا وزان . و 


(rv: 








المذكر: جُجاء. وجمع النت: جبانات. 
وأجیه : وجدته جبانا. 


وان ان کول,فیه تلا لغات, رواها أب 





عن يونس بن حبيب سماعًا عن العرب , أجودها سکون 
الباء. واقانية ضتها للإتباع. والثالئة ‏ وهمي أقلها - 








ي ون فارس وغبرهماء فعکون ال بين 





ثل ری ورد وا 


١6‏ /المعجم في فقه لغة القرآن... 


مثل أسلحة. 





والمسجَانة متقل الباء وثبوت اغاء أكثر من حذفها. 


هي الأسل ف التحراء. ور لقت عل القر: 
الصلٌ غالبا تكون في المقبرة 





M:N) 





ب : بالضّمٌ وبضتتين وكفثل' 
نب اللين : صار كالجين. 

ورجل جبان کسحاب وشاو وأمير: هَيوبٌ 
للأشياء لايُقدم عليهاء جسعها: بك 


وجبانة وجبين. وقد َي کم وبا 








وهي جان 
الم 











وأجْبنه وجده أو حَيبه جبائاکاجتبنه. وهو یج 





نبا يُْمى به. 
والجبينان: حرفان مكتنفاالجتئهة من جاب 
بين الحاجبَين مُصمدًا إلى قُصاص الشَمّر. أو روف 


اه مان السدغین متصلابعذاء لتاصبة که 3" 





جمه أجل و أب وجل بضتتين. 


والتبان والانة مشددتین: القبرة والحراه 





ما ان الكلب:نهاية في الكرّم. ‏ (4: ۲١١‏ 

الطريحئ فالدعاء: دنعوذ بلله من الج 
ينع الإغلاظ على القصاة». اين بالضّمَ فالشكون 
صفة بان 





ومنه حدیث عل «لاتجزي صلا لإبصيب 
الأنف فيها مایصیب ا! 





قال بعض التّارحين: يجوز نصب الأنف وألجبينين 


اج ةك ١000‏ 


. ورفعهما بالفاعلية, وتصب الأول ودقع 
(۰ :۲۲ 











ي بقدّم طعاًا للعسكرهين. 
Oro‏ 

نان الث ولي وال وال 
تون يكل اترا )وتا والشواب» 
جا اش ار ۲ 











با وتستی القطمة من ال 
وان جع این 

ضعف القلب من شدة اَوّف؛ فالجل 
أو جَبّان, أو جسبين. والمرأة جسبان وجّسبانة, 








ویس جبانات , وهم: جبناء. 





(معجم الأخطاء 

موی :الاسل الراحد فیها هو مایقابل 
الشجاعة ,وم عنه بالهایة نی الاقدام لدم ال أمر. 
وامذر وال 
ويناسبة هذا امعنى يطلق على «ال 
امبة, والزجل الشّجاع یقّم جسبهته, فكأ الججبين 


ائعة: 04) 





ويلازم 








اللبن. فكأئه في الجبية المتأخرة. ولابيعد أن نقول: إن 
هذه الكلمة بهذا المعنى مأخوذة من المبريّة . فإ الأصل 
فيها هو مايؤكل ويتحضل من لب 


قاموس عبر -عر اجب أحدب 








هرد مت 
اجبان) -صانع مب بیع ای 
فیکون لفظ له بعتیمایوکل, مأضولا سن 
اللغة العبرية لامن مادة «جُيْن» عريتة. بعنى مايقايل 
الشّجاعة. [ثم ذكر الآيات] :0۰ 





لامن ما 








ب مدر ٠‏ وعن شباطاء وللوجه جبينان. والجية: 
یبا ا ديم 

وه زد( ۱ وسوس (۸ E‏ 
والواحدي (0۳۰:۲), 

الآلوسيّ ؛ الجبين: أحد جاني الجبهة وش جعه 
عل : أجين. وقياسه في الفلة: أجبنة ككنيب وأكنية. 
وفي الكثرة نان وج ككتبان وكُتُب , واللام لبيان 
ماخر عليه. كبا في قوله ثعالى : ظوَيَكُونَ 


الاسراه: ۱۰۹. وقوله 











#وخرّ صبريعًا لليدين وللفم © 
ولست لد orm)‏ 
نحوهالباَان (۱۷: ۱۵۲), وعبد انعم تال 
AYY E)‏ 





جبن/۱۵ 


اراج عل الور ی ا تقع عیناه علی وجه ابنه, 
فتتيّج عنده عاطفة الأيوّة, وقنمه من 7 
رد 





يذ الأمر 
(YN)‏ 





راجع «ت ل ل», 


1 0 
الأصول اللغويّة 
١‏ الأسل في هذه المادة: ا مجن ضد الشنجاعة, 


يقال: ج الرجل يجبا وبا فهو جبان وهم 






جټناء. وهي تبان وجبانة وهن جبانات. وج بل 


جبانةً هو جبین. وأجبله: وجده 


لبقام والمال لأجله. 


وبين مابين القُصاص 


إلى الحاجبين ؛ وقيل: فوق 
حدما جبينان عن بين الجبهة وشباها. 

والقول الأوّل أقرب إلى الاستعرال, لأ يقال 
عرق جیه وانستط, وقطب ی فبينه وبين 
«الجبهة» ترادف. كما أنّه أقرب إلى هذا الأصل أيضّا, 
ينب رن میم ان 








تكون في لتحراء, تسمية استي, 


أن الحراء مظثة القيد 





يموضعه. وهو من هذا الباب. 


۲ /العجم ف فقه لفة الفرآن... ج ٩‏ 
فینتاب سالکهاالضوف, فسهاب دم لاجستیازها 
وقطمها, وتنتاب هذه الحالة كذلك من يدخل المقاير 
ويزورهاء فهي قغراء موحشة. 

واستان وان آیظا: مااستوی من الفرض في 
أرتفاع» ويكون كريم امنيت. وهذا المعنى مأخوذ بن 
كرامة الجبين وعلوّه في وجه الإنسان والحيوان. 


أن يكون «الجبين» أصلًا برأسه 





1 ولانستبعد بن 
هنا؛ إذ هو ليس صغة على «ضيل» بممنى «قاعل: أو 
«مفعول», بل اسم صبرع . ويدلٌ على ذلك عدم اشتقاقه 
من فمل» أو اشتقاق لفظ منه. وكذا جعه على: أجبن 


وأجينة وجب . فهي صيغ تستعمل للأسما 





الشات غالا 
کا ورد ها الق لي سیر بانظ مچ 





ومايقاربه في الآرامية والشريائية بلفظ «جسبيناء. أي 
الحاجب. وهذا ماحمل بعض المستشرقين على القول 
الجبين» دخيل فى العربية , وأنّه دخل هذه الّفة من 
ميّة والشرياتيّة7", وهو ليس بشيء. كما ذهب 
بعض المسلمين إلى أن الب :الذي يؤكل » لفظ عبريي ٠‏ 


ابقه - لإيؤبه به. 




















لاحط ابسين) من «المفردات الآخيلة في الغرآن الكريم» -. 


ج ب ھ 
ج 


لفظ واحد. مّة واحدة. في سورة مدنيّة 


التُصوص الغو 
الخليل: الجَية: مُشتوى مابين الحساجتية إل 





ا 








القربض .وب مصدره. 72 
استعهد بشعر] 
استقبلته بكلام فيه اظ 


وال 





وله :اسمیقع علی الیل ایرد 
وا 





الأسد. 





التجم الذي يقال له: 


or) 





جاءتنا بُ من الاس ؛ يعنون جماعة. 











اة هي موضع الجود. 
اتوم 0۱:۱ 
ايه إن لله قد أراحكم من اد وال 





والبجة» هذه آم كانوا يمبدوتها ف الجاهاية 





(لارفري 003:3 
ابن الأعرابي : قال بعض العرب: «لكل جايو 
۶ بُودن». أي لكلّ من ورد علينا یه 
(لرمري ٩‏ 61۷ 


ter) 








وقد جَبَيْنه . إذا صككت بَِئِيَتَ 


ملاح السطی: 1۳۷۰ 
له .زا کان یلا فلم ینضح ماهم 
آچتاء ولا كان بميد القغر لیا 





للأرمري :01 


۸ /العجم في فقه لغة القرآن... ج ٩‏ 





من متازل القمر, وا 





القطعة من الخيل 
ov.)‏ 





واه :اي یلقاك بوجهه من ابر والوحش 
به وهو التاطح أيًا 

وق الحديث : «ليس في الجبهة صدقة» 
وال أعلمي 

وجَبّت الرّجل بالكلام, إذا لقيته بما يكرهه, 


(Me: 
















رجالا 


لإيأخذ نها ادف لیم جموها غرم آو ال 
ب کیب عن المرب وهي المد 





ما قوله: نا أراحكم من اة 
َة هاهنا: المذلة, قال: والجة 
اجاج , وهو المذيق من ال 

وق التوادر: اجتبيثُ ماء كذا وكذا اجبتبا 


أتكرته وام 7 











اجه 


الشاجب: [حو الکیل والک ان وأضاف:] 
آناه ولیس علیه قامة 





وجَینا الاء بق 
ولاأداة. 
والاجتباء: الاستجفاء . والخوف أيضّا. 


والتجبيه: أن يمل الرَانيان على حمار يُقابل بين 





من الاس, آي جاعة, وقیل: 





AE) 


الوهريّ: الَنبة للإسان وغيره. ورل أجبه 





چا : وَرَدْئاه وليست عليه أداة 


۳۳۳۹۵ 





والباء والهاء كلمة واحدة. م 





ب ۱۹/۵ 











.بينهم وبينه مايستعينون به على السق. 
والعرب تقول: «لكل جاب 
فالجابه ماذكرناء, والجَوْرّة : قدر 


تبه كفرح. والجباهي : العظيم الح 

(الإفصاح 5:3 
نید ا یکره واج 
یملاع بعیر آو مار 


















آن بجشر وجو ان 
ويخالف بين وجوههما. (الإفصاع ۱: ۱۹۳) 
الراب موضع السّجود من الرٌأس , قال 


«فاذا اعسر الق عن حاجق 
عه ولاأدري كيف هذا إلا أن يريد الجانبين. 






اٹ تعالی: ممُكْوَى بيتا جباهَهُم وجوم التوبة 





جباه. 





: جة ذات بهجة. ورصل أجبّه 
#ریض ابة. وجیّه | ضربت 
ومن الجاز: هو َي قومه, كما ينقال: وجههم, 
وجاءني جَئيمَة بني فلان: لسَرٌواتهم . وجاءت جتْهة 
:شتا رها[ اسععهد بشم ] 
وجبهه: لقيه با يكره. ولقيت منه جبهّة. أي مذلة. 














وجبهنا الماء: وَرَدْنَاه ولاآلة سَقْ , فلم يكن منّا 

إل لطر إلى وجه الماء. وسند تهنا تاه ادا 

ی القوم : سیّدهم , على المثل. ولم نتيا له (آساس البلاغة: 40۱ 
من النّاس , أي جماعة «أخرجوا صدقاتكم, فإنّ الله تعالى قد آراحکم من 

3 الج والسّجّة والبجّة» الجتئهة: المذلّة, من بََبّهه , إذا 





استقبله بالأذى. (الفائی ۱: 0۸ 
المَدينيٌ : في الحديث : «أنّه سأل اليهود عن حد 
الزّاني عندهم , فقالوا فقال: ومالقَجيية؟ 


ويملاعلى بعير, 








ادا إل کنا ی عناق کرد 
والقیاس: آن یال بين وجوهها: لأنّه مأخوذ من 





تلآ کون ی مناد ور تال 
بالمكروه. وأصله: إصابة الجَبيّة. يقال: جَبَتُهُ. إذا 
۰ كبا يقال : رأستّه . 








وقال أبوسعيد الرير قر فب 


فد وتف 4۲۳۲۸۷ 
الوم : يي من الإنسان, تبمع على: جبار, 
مل كَل وكلاب. 





جتيئته جيه بفتحتين : أَصَبِتٌ جه . وا نة 
أيضًا: الجباعة من التاس , وال 

الفيروزاباديّ الجَِيّة: موضع السجود من 
الوجه. أو مُستوى مابين الحاجبين إلى النّاصية, وسيّد 
القوم؛ ومتزل للقمر, والجيّل» ولا واحد فاء وت 
القوم, أو الرّجال الستاعون في حمالة ومفرم, فلا 
أحدا إلا استذيا من ردّهم, والمذلة. واسمٌ صم 


Mn 











:لکد وال 


اسع اة التبا أو 








رجییه کسمه: ضرب جَبته ورده: أو لقيه بما 
يكره, والماء امردذ ولا الاق نکن مه ار 


إلى وجه لاء 






والجايه: الذي يلقاك يّجهه أو 





أن ينكس رأسه. ويمتمل أن يكون 
قبل بد ذلك يكس رأسه 





اوسن 





(FAL E} 
اتیل الاي يميه‎ 


جبين (YA)‏ 
محمود شیت : لب :هي عدّة مناطق حركات 

داخلة في حدود رای مميّئة . ومنطقة ا لمرکات: هي 
قسم من ساحة الحركات.وساحة الحركات؛ هي الاحة 





ني سکن أحد الخصمین من التتال فهاء وهي قسم 
من ساحة احرب. وساحة ا حرب: هي جميع البلاد الي 
يحتمل أن يقاتل فيها الفريقان المتخاصمان في البرّ 
والبحر. 

في الفتح الإسلامي مت انت ساحة مرب 3 
الشاب رضي اله عنه. هي البلاد اني ي اتل 





اتام 














فبها الجيش الإسلاميّ في العراق وفي أرض الشّام وفيٍ 
بلاد فارس وفي مصبر ... 
.وكانت ساحة الحرب . فيها عدّة ساحات حركات: 





ساحة حركات العراق. وساحة حركات أرض القّام. 
وساحة حرکات بلاد فارس, وساحة حرکات مصر 

وکان في ساحة حرکات العراق لا عدة ججهات 
جبهة حركات محور ديالى . وجية حرکات مور دجلة 
وجبهة حركات تحور الفرات ..إلح. 

وكان في كلّ جبهة من هذه الجسبيات مناطق 
حرکات, فتلا ساحة حركات دجلة حقٌّ الموصل عمالا, 
كان هناك منطقة حرکات تکریت, وستطقة حرکات. 


۳۱ 








ویشون دیون اه وان اسان 
ستى واحد. ف«الججية» هي : مُستوى مابين لحا بين 


إلى مقدّم شعر الرّأس. بيها «الجبين» هو ناحية فوق 





وجاء في الآية (۲۵) من سور 


يتا ججامهم». 





يماز. 





الا أجاييها 
ويقولون: أجايه الخاطر وها لِويه. والشواب 
بل انار وجها لرجه. فیستساون «جانته قیاشا 


على ان واه وا 





. وهذا ثم يُسمّع عن العرب. 
فلو صح أنَ اممنى المقصود بالمايهة هوالعب 
جتية, لكان ذكرنا وها لوَسْهِ حَدْوًا سخيفًا. فكيف 

(نعجم الأخطاء الشائمة: 06) 
ظهر أن الأصل الواحد فيها: هو 











وه لایصح] 
لته 





موضع التّچود من اأس, وقلنا ی الن:أنْ نشهور 
آلتجامة وتبل التسخّص يكون في الجبهة, وهذا 
الاعتبار ُطلق على من كان موب مدا من اراد و 
من الجباعة . ويُطلق أيضًا على الخيل مطلقًاء أو إذا كان 
في مقنّم الجباعة. وأمَا قوطم: جَسبّيت وأمثاله. فن 
(۲: 0۲ 


الاشتقاق الانتراعی 


النُصوص التفسيريّة 
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ء ۲ 

الطوس : اجبامْه:) جمع جب 
أعلى الوجه فوق الحاجبين. وج 
ذا استقبله به . 








القلاث من البدن. وعي 


يي : خص الواضع 
الجبهة والجنب والألّهر بالكيّ, لأنَ اببخيل إذا سأله 
الستائل زوى جبهته ثم أعرض عنه ثم وليه ظهرء. 

۳۳۱ 


قرأ قوم (جَاهُم) بالإدغام 






(ar) 


أبوحَيّان : خصّت هذه المواضع بالكيّ . قیل : لله 
في الجبهة أشنع وفي الجنب والظهر أوجع . وقيل: لأنها 
مجرّفة فيصل إلى أجوافها الم , جخلاف اليد والرّجل 
۳ 
أبوالشعود: لأنّ جمهم طا وامساکهم کان لب 
الوجاهة بالننى والشتقم بالطاعم امه الا 
البهيّة, أو لأنهم 
وولوه لهورهم و لا شرف الاعضاء اللاهرة ابا 
المشتملة على الأعضاء الرّئيسة التي هي الدّماغ والقلب 
والكبد. أو لأتها أسول الجهات التي مم 





یروا عن التائل وأعرضوا عنه 








هي مقاديم البدن 

MEE r) ومآخره وجنباه.‎ 

مر المموطري ۱۸ 
الجباء كناية عن مقاديم البدن. 

e.) 

الآلوسيّ : [نحو ماتقدم عن أب الشعود وأضاف:] 








ما ووّراة؛ ولايكاد يعظر إلى فوق أو يت 
كانت تلك الجهات الأربع 








يلع عليه من تحت 
تطتح نظره ومظكة حذره دون الجهدين الأخربين اقتصعر 
عليها دونهماء وهو مع ابتنائه على اعتبار الف في الكفز 
ف حير المنع ‏ كما لايق . 
قيل :إا حصت هذه المواضع , لأنّ داخلها جوف 
بخلاف اليد والرّجل؛ وفيه أن البطن كذلك. وفي جممه 
مع ار اطاقة بسا 

وقیل: لأنّ الجبهة حل الوسم لظهورها؛ والجدب 
عل الأ والظهر مل الحدود. لأنَ الداعي للكانز على 
الكفز وعدم الإتفاق خوف النفر ألذي هو اموت الأجمر. 
بت اه سبب لک وعرق الجبين والاضطراب يمينا 
وتا وعدم استقرار الجنب لتحصيل المعاش مع خاو 
الصف به عمّا يستند إليه ويُمرّل في المهئات عليه 
ات امن من الکد وعرق المبین ُکوی جبیثه 
وللاحظة الأمن من الاضطراب والطّمع في استقرار 
الجنب يكوى جنبه . ولملاحظة استناد الظهر والائكبال 
على مايزعَم أنه الركن الأقوى والوزر الأو يُكوى 
ظهرء . وقيل : غير ذلك. وهي أقوال يُشبه بعضها بعضًا, 
والله تعالى أعلم بحقيقة الحال. AA:‏ 

اللَباطَبائيَ : ولمل تخخصيص الجسباء والجستوب 
واظّهور, لأنْم خضعوا لاء وهو السّجدة التي تكون 
بالجباء. ولاذوا إليها والواذ بالجنرب, واْككؤوا عليه 
والاتكاء بالظهرر. وقيل:غير ذلك. وافأعلم(۹: ۲۵۲) 














وه کی 
الأصول اللْغويّة 
١‏ الأصل في هذه اماد 





َنة. وهي ستوی 








مابين الحاجبين إلى الناصية , والجمع جیاه, بقل :ی 
شخوص الجيهة, 


يقال : رجل أجبَه بي ابجئه. 













:عريشة الجبهة 
اخص الجبهة مرتفمها عن قصبة الأنف, 








وجبهة الفرس : ماتحت أذنيه وفوق 
والجابه: الذي يلقاك بوجهه أو بميهته سن لیر 





والوحش , وهو 
والججهة: سید القوم, والجراعة من أعيا 
يقال : بماء تنا جبهة من النّاس . وهي 


اهم منه. 








يسعون في حمالة أو مَغرم أو جَبر فقير. لايكاد أحد 
برهم وتقول العرب في الّجل الذي يُحطي في ميه 
هذه ا حقو رحم الله فلانًا. فقد كان عطي في ال 

والجبهة: الجم الّذي يقال له: جبهة الأسد, وم 


أربعة أمهم يغزها القمر. 





حاجته واستقيله يما يكره, و. 
فيه فلظة ؛ وهو من : َه ناء أي صك جيهته. 
ویقال أیضًا: اجتبهت ماء كذا اجتباهًا. أي أنكرئه 
وام استمرئه , ورد ماء له جبيهة» أي بعيد القعر, غلیظ 
سقیه, شدید آمره: وج الء اي ورده ولیست 
عليه قامة ولاأداة للاستسقاء. 
1- وليس منه: رجمل مب أ 
من اهمز, نظير أرقت الماء وهّرقمّه ‏ وأصله جا يقال 


جبان, لأنّه مبدل 











بت عن الأمر. آي چیه وارتدعث عنه. 
وكذلك الشجبية, فأصله «التجيئة». وصو 
أن يحمل رجل على داب فيدكُس رأسّه ‏ أو يحمل رجلان 





جب د/۲۳ 


عليهاء ويجمل قفا أحدهما إلى قنا الآخر , وهذا لابنقاس 
على الأصل, فاحتمل بعضهم لد وجومًا. 

ته لذلك المديي فقال : «والقياس أن يقابل 
بين وجوههما. أنه مأخوذ من الجبهة. وذكر صاحب 
(القتمة) أنه يشبه أن يكون أصله السمز. وأنّه 





(التجبئة). وهي الرّدع والرّجر, يقال: َبَأئّد فجبأ. أي 
ایا آن ین رلسه» 
فیحتمل أ من يل به ذلك نس رأسه استحياء. 
فستي ذلك الفمل تب 





ده فارتدع وا 





الاستعمال القرآني: 

إجاءت الجبهة مرّة واحدة؛ في سورة مدئيّة: وقد 
«الجبام» كناية عن 
ق بان رلاضاهد له بل إردافها ب«الجنوب 
والظهور» كالتصرع أن اراد بها معناها المشهور, وهو 
أعلى الوجه فوق الحاجبين إلى قصاص التسعر. وهو 
أوفق بكونها علامة , كبا سيأقي. 
ذکروا لاختصاص الواضع اللانة بالكيّ 





يلاحظ أُوَلَا: قال الكاشاى: إ, 





وجومًا. 

١-أنَ‏ البخيل إذا سأله الشائل توى عنه جيهته, ثم 
أعرض عنه بجنبه, ثم ولاه ظهره, فتکوی بها هذه 
الأعضاء عقوبة لما صدر عنها. 
شيع إذ يرأه كل من ظر له , 
وفي الجتب وانظهر أوجع , لأنّها بمرّفتان فيصل الحرٌ إلى 
الجوف. بخلاف اليد والجل والمبهة. 

> أن الذي يكتز الذّهب والفضّة والأموال 
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ولایفقها في سبيل الله إنَا يطلب بها الوجاهة 
بان , وبالمطاعم الشّميّّة والملابس البيّة, فتكوى 
جباههم لإزالة الوجاهة, وجنويهم وظهورهم لإزائة أثر 
ثلك المطاعم والملابس. 





4 أئها أشرف الأعضاء المتعملة على الأعضاء 
الرّئيسيّة التي هي الماع والقلب والكبد . ولأئها أصول 
الجهات الأريع الي هي مقاديم البدن ومآخره وجنباء. 











ولايكاد ينظر إلى فوق, أو يتخل أن أحدً) يطلع 
عليه من تحت, فلا كانت تلك الجهات الأريع مطح 
نظره ومطللة حذره» دون الجهتين الآخرتين من الجهايت 





اقتصعر عليها دون 

إن الجهة موضع الوسم لفلهورها. 
الألم, والظهر موضع الحدود. 

إن إمساكه عن إنفاقها نأ عن خوفه الفقر الذي 

هو اموت الأحمر. لأنّه سبب الكدّ وصرق الجسبين. 
والاضطراب 
اتحميل للماش, مع خلوء عتما يستد إليه هرد 
ويعوّل عليه في الحُلتات, فتكوى بها جزاء لما يخافه 
من الكدّ والاضطراب» وعدم الاعتاد في هذه الأعضاء. 

۸- لاتم خضعوا لك الأموال بالجباء, لاذوا إليها 
بالجنوب , واتكؤوا عليها بالظهور. 

4 وهذه الوجوه متقارية لايخلو شيءٌ منها من 
لطف, کا لایخلو من ضعف. وعخطر بالبال وجه آخر 


انب مرت 


يمسيئًا وشمالا. وعدم استقرار الجنب 








وهو أنّ الكيّ في هذه الأعضاء للّذين يكنزون الذَهب 
وافة كالعلامة فؤلاء في في جهتم من بين أهلهاء كا أن 
لون الأحمر على ظهر الماشية ورأسها وعقبها علامة 
في الرّوايات علامات لكل طائفة 
من أهل التار. فالكيّ عذابٌ وعلامةٌ هم ممّاء وبذلك 
جع الله هم بين المذاب الجسما والروحاني. 

اقا: الذي يكْيرُونَ» ف 
الایة. هن کبیرا من الأخبار 
الاي پایال ...4 الوی: :۳ 

ولملها بیان وعلة ها بمنزلة الكبرى للصغرى, أي 
إن حؤلاء الأحباروالرهبان من آظهر مصادیق لین 
ييكنزون الذّهب والفضّة . وهم پاعتبار متصیهم الذي 





تصاحبهاء وقد جاء 





اک الزحد والإعراض عن الدنيا بخفون الأموال ال 





#تتحلرها بلباطل. ويكغزونها ذهبا وفطة لثلا يطلع 
اعاليها تام . فينكشف سرهم ؛ ويظهر خيث باطنهم ٠‏ 
ويعرف أهل ملّتهم دَغَلهم وجيّلهم . فشخّصهم الله بهذه 
العلامات من بن مل الا ٠.‏ وقد وتنھم تیک في ذيل 








رابمًا: يبدو أن اختصاص هؤلاء بلفظ «الجباءه مرّة 


واحدة؛ في سورة مدئية ‏ وامدينة موطن اليهوده وقد 





خض الله حوال مثة من آيا 
يكون إفشاء لسرّهم للمؤمنين ولأهل ملتهم سمّاء 


ليجتنبوا دسائسهم . لاحظ مج ب ر». و «رهاب». 





ج بي 


٩‏ ألفاظ ٠١ ١‏ موة: ۸ مكَيّة. ٤‏ مدنية 








فی ۱۲ 
اجتبینا ۱:-۱ مد 
اجتبناهم ۱:۱ 
ينبي ۱:۲ 
+ :۱ 
الجواب 1:1 
اللصوص الغربة 
الخَليل: اراج چبای, اي جعه 
وحصّلته. وج المستق الاء في لض جنا وج 
[ استشهد بشعر] 


والجبق: عقر البغر. والجيق 


الذي حوها. تراها من به 





٠‏ تقول: أرى َي بغر وجني 





وا لمابية: عض َم وسح تشرب مته الإيل في 


مركو من الأرض. 





٠٠‏ مدنيّة 





ية: ركوع كركوع المصل و 
الجمل على وجهه باركً. 

وبق الرجل الرّجل» إذا قرزبه. قال الله تمالى: 
بيه رب القلم .أي هربد 0۲:۱ 
الأخّش الأكبر: الإجباء:بيع ال حرث قبل صلاحه. 


(الأرهَريّ ۱۱: 4۲۱۶ 








الكسائي : يقال منه. 





الماء فى الحوض أجبيه 
(الأزهّريّ ۲١٤:١‏ 


جي مقصور 
جَبَيتُ اماء في ا حوض وجتبؤته. أي ميد 

(ا تور ۲۲۹۷۰۷ 

أبوزيّد: الجابية: الموض 0۳0 

الأصمعي: الجبا. مقصور: مساحول البثر والسبا 

بكس الجيم: ماجحَمت في ال حوض من الماء. ويقال له 

014:3١ الأَزهريّ‎ 





یه راد 


۲۸:۱ 





/العجم فى فقه لفة القرآن... ج 4 
ابن الأعرابي : العرب تقول: «إذا جاءت الكنة 
جاء ممها الجابي والحابي» فالجابي: الجتراد. والحمابي: 
الذّئب. وم يهمزهما. الى 
الب: أن يتقدّم السّاق للإبل قبل ورودها بيرم 
يجبي لها اماء في الحوض» ثم يوردها من الغد. [ 
(ابن سیده ۷: 40۱۱ 
الإجباء: بَيْع الحسرث قبل أن ييْدُوَ 


صلاحه, وقيل: «من أجْيَ فقد أربى» أي من عيّن فقد 








MEN, 


استشید بشعر] 





پو 





ار ری 1۲۱۰۰۱۱ 

فی حدیث این مسعود ی ذکر القيامةحین ی في 
اور قال: «فیقومون ون تیبية رح واحدر 
تیا لرب المالین» 

التجبية تکون في حالین: أحدهما: أن بضع ييه 
على ركبتيه وهو قاتم. والآخر: أن ينكبّ على ويه 
باركًا, وهو السّجود. ی 

ابن الشكيت : المقراة: الحوض الظيم ری فبه 
اماه, أي يمع , وهي المجابية. يقال: فرت الماء. أي 
جمعته وجبيته أيضًا مثله . ومنه قول لله تعاى : لوَجِقَانٍ 


الاب سباً: ۱۳ (الأضداد: ۷۴( 





آجي اء وجَبؤث أجبو موا 


وجبايةٌ وجباوة. والجابى : الجراد. [#استشهد بشعر] 
(لرمري 6۲۱۶۰۱۱ 

الدينوريٌ : مایا ار کایا لیر وئّب فا 
قضبان الكرم. ا 
أبن أبي اليمان: والاجتباء: الاختيارء قال الله 
بيه رب القلم: ٠ه‏ )4( 


(ابن سيده ۷: ۵۱۱) 











«جابية البح» تريد التبر الذي 
جابيته . فاؤها ل ينقطع لش رد 


أبن وُرَيْد: جَيَ الشراج تجبیه ویب 


4:۱ 





جیا 





والجبى. ال حوض الذي بج فيه الماء. جم 
والماء اأذي يُبى فيه الجبى . [ثم استشد بشمر] 
وَالججىَ: ماحول البثر, لفة اة ويجمع: أجباء. 
والجباء: الماء الذي يجتمع بعينه. والجابية: المسوض 
لیر | استشهد بشمر] 
یه : الجوابي : جمع الجابية, وهي حفيرة 


Mir) 





“امرض ونو هرو ۳۱۹۰۱ 
ی اي : [المبى] هو جع جية. والمى 





ماحول الموض يكتب بالباء. والمَبا: موضع . 


مر 4۱:۱۱ 


القالي : الجابية: الحوض الذي بجي فيه الاء. أي 





الأزهَريّ : [بمد نقل كلام الأصمميّ قال:] 
البى: ماع في الحوض من الماء 


ایور 





جباية التراج: َه وتعصيله مأخوذة مله 


(No HENNY 








يا ی اموض, وتو جوا 





وان :عبر تاه من بعیدء 
والجابية: حوض ضخْم واسع 


والجميع : الأجباء. 


تضرب مه ال 








باق -غیر مهموز -من اللأرض: ماتطامن منهاء 
والججميع: ب .وجي بي إذا ركع . ولَجبيّة : أن تضع 
على يُكبتبك وأنت قائم. وأن يبي باركًا على 





وجهه. 


واي :المح في المي اشر 
و للعرب تستى: ل. وجل: اسم رجل 
۳۹ 

الجَوهري :الم بالفتح, مقصور تیلة ار . وهي 
ترلها الذي حوها تراه من بعيد . ومنه: امرأة يخأي حلي 
«قنل» ال خی , إذا كانت قامة التَدبين. 

والب بالكسر, مقصوژا: الا امموع ی الموض 
للإبل, وکذلك لب ود 

والجابية: الموض الذي يبي فيه الماء للإبل. [ 
استشهد بشعر] 

والجمع : الجوابي . وسته قوله تعالى: (ق. 
كَاجَوَاب» سيأ 02 

والجابية: 
التراج جباية وء 











مدینة با 





TEE 
والإجباء: بيع الرّرع قبل أن يبدو صلاحه, وقي‎ 









ج بای /۲۷ 





آن یقوم النسان قیمالّاکع.(1: 4۲۲۹۷ 


این فارس: میم والاءومایعده من العتل أصل 






للد ق اقرح رارض 
نفسه: جايية . [م استشهد بشمر] 
وال مقصور:ماحول البثر . وا ميا بكر الم 





ماجمْع من الماء في الحوض أو غيره, ويقال لد 
وُجباوة 0۳ 
الهَرَويّ : ل وَاجْتَبينَامُْ» أي اخترناهم مأخوذ 








من: بيت الماء في الحوض , إذا جمعته. ويقال: 
الال إذا حصت تفسك. 

بيقال: والْمبًا: مفتوح الجيم: ماحول البائر. ومنه 
المديك: «قمد رسول الال على جباهاء فسقينا 


,استقينا. 
واستقينام 


والجباء بالكسر: ماجنمت فيه من الماء. 






ثم شقل قول أبي سبد في سعنى | 


وأضاف:] 


وقد حمله بعض الاس على قوله: «فیچرّون سجود 
العالمين» فجمل التّجود هو 
يف المرتضى : الإجباء في اللّفة العربية: هو 
ُو صلاحه , بقال: أجبى الرّجل 











۸ العجم في فقه لفة القرآن... ج 5 


وحظر عليه يجري مجرى من أرب » لأّه فاعل معصية 
محظورة علیه, وإن لم يكن بيع مالم يَئدُ صلاحه ريا في 
الحقيقة ولامعناد, غير أنّه جار محراه في الحظر وا 
وجار بجری قول النا 
عاص نخالف لله تعالى ,كما أنَّ ذاك بهذه الحال. 

۳۹۸: 1 








ابن سيده: جبَيثُ الخراج جباية , وجباوة, الأخير 
تادر 

وجبيته من القوم؛ وجسبیته القوم. [ن استشمد 
بشمر] 

وج المء في الحوض ميا وج .وچب : جمنقه. 

وحکی سیبویه 

والتی: غفر ابر 

الى : شفة البثرء عن أبي ليل. 

والجابية : الحوض الضّخم. [م استشهد بشع[ 

وج الرجل: وضع یدید على ركبتيه في الصّلاة أو 
على الأرض, وهو أيضًا اتكبابه على وجهه. [2 


اسضید بشما 





.وهي عنده ضعيفة. 








والإجباء: بيع الرّرع قبل أن يب 
والببية: جاعة القوم. [استشهد بشمر] 


ي كل شيء. [م استشهد 





لام الا اه أكثر منها واو 














ونا قضينا أنّ هذا كلّه من الياء لظهور الياء , ولأثها 
6۱۷ 





الماء فى اموض: جتمته, 
به وجمعها: جواب, قال اله 


© سباً: ۱۳, ومنه استعیر 


الواغب: یل 
والحوض المامع له: جا 











جبيتُ الختراج جباية, ومنه قوله تعالى : يُْبى إِلَيهِ 


رات کل م6 التصص: 0۷. 
والاجتباء: الجمع على طريق الاصطفاء. قال 
عرّوجل : (فاجتبية ر4 القلم 


۰ وقال تمالی: 
الأعراف 
07 1, أي يقولون: هلا جممستّها, تتعريضًا منهم بأنّك 
يع هذه الآيات وليست من الله. 


ابا اله البد: صصیصه تاه بفیضی | 





يتحصّل له بنه أنواع من النّعم , بلاسعي من العبد , وذلك 
دن وبعض من يُقاربهم من الصَّدَيقين والّهداء. 


در ات] uv)‏ 





امو واسقوني من جب خوك 
ولفلان قذر كالحابية, وجَفْمّة كالجابية ( 





کاراب سا ۱۳ 
تیذا رکم؛ وفلان لایبی: لایصلی. 
ومن الجاز: فلان يبتبي جبي الجد. أي يقوم بالجد, 





ويجممه لفسه. [#استشمد يشعر] 
واجتباء: اختاره. مستعار منه, لان من جع شا 


امن فقد اخعه واصطفاه: وهو سن جیوه اه 





وصفوته (أساس البلاغة: 8١‏ 

[ذكر حديث ابن تسعود المتقدّم عن أن عبید 
وأضاف:] 

قيل لكل واحد من الّاکع والتاجد. مب . له 

مع بانعنائه بين أسفل بطنه وأعالي 1 

(۱۸۷:١ (الغائق‎ 








المدينيّ: في حديث الحُديبيّة: «فقمد رسول 
الل على بتباهاء الما مقصور: ماحول البثر, الما 
الماء. والحوض الذي فيه الماء. والجببى بالكسر 
مَاجمعتَ فيه من الماء. والقياس الفتح أيضًا. 

وفي حديث جابر: «كانت اليهود تقول: إذا نك 
الرّجل امرأنه بي جماء الولد أحول» التَجِبيّة: أن يأنيها 
من خلفها, من قوم جب ال 





إذاأكبٌ مل اناي 





YY 








بن بوي : جبيتٌ التراج ویره , لاأ صل له في 
ألهمز سمامًا وقياًا. لاحر ل فس به 


الهمز, وأا القياس فلأنّه من «+ 











وحصت و. الماء في المحوض و 
والجابي: الذي يجمع امال" للإبل. والجيارة: 
الاء ایسرع. 


الما بالفتح : الموض. والميا بالكسر: الماء. [ثم 


استشهد بشعر] (این متظور :۱۲۹.۱۲۸( 





جبي/۲۹ 


التجبية : أن يقوم الإنسان قيام راكع , وقيل 
هو أن يضع يديه على ركبتيه وهو قا 
الشجود. والراد بقوطم: «لایجبُواه نسم لابعتلون. 
ولنظ اشدیت ید عل ال کوع, لوله في جسوایسم 
ولاخير في دين ليس فيه ركوع , فسمى الصّلاة ركومًا. 
الأنه بعضها. 

ومنه حديث الرَوْيا: «فإذ أنا بت أسود عليه قوم 











بون يُنفّخ في أدبارهم بالتار». وفي حديث أبي هري 
رضي الله عنه : كيف أنتم إذالم تجتبوا دينارًا ولادرهيا», 
الاجتباء: «افتمال» من الجيسباية , وهو استخراج 
الأموال من مظاتها. 
ومنه حديث سمد رضي لله عله: ني في 
ی الحالة من قبي الغراج وال 
اجتباه لغسه» أي اختاره واصطفاه 








(FA: 

يث المال والحتراج أجسبيه جبايّة 
أجبوه جباؤة مثله 
الفيروزاباديّ : حي تراج كرمى وسّعى جبايةٌ 
وجباوة بكسرهما. والقوم ومنهم , والماء في الحوض ينا 






۱: 





وأن يتقدّم ساقي 


الإبل بيوم قبل ورودها فيَجبِي ها ماء في الحوض ثم 








5 /المعجم في فقه لغة القرآن... ج‎ "٠ 





یام الراكع. 
وجا كسَمّى ورَتَى جَبْوَةٌ وجا وبا دجبا 
بكسرهن؛ وجا والجبارّة والجبوّة والجباة واليبا 
بکسرهن والماة: ماع في الموض من ماء. 
والبا: الموضء أو مقام من بستني على الي 
۲ 1۱ ۳ 






e 





واجتی التّیء: افتعله واختر ا 
واجتى التَخص: استخلصه واصطناه 
ويقال؛ للحوض الذي يُجمع فيه الماء: جابية. 


وجمعه: جواب. OA:‏ 


وه مد باعل يراي 
محمود شيت: الجابي: الموظف الذي يجبي المال 


NNN 


من المسکر ین , يقال : جابي دار اباط . جابي جمعيّة 
ساکن الط 





الجابية: حوض سق الدّوابٌ 
۳ 
الحابية الشغرقة: اسان 











معسكرات العراء في التدريب» أو في امراحل . 
08 
المُضْطْفُويٌ : والأاهر من موارد الاستعمال أن 
الأصل الواحد في هذه المادّة: هو الجمع بقيد الانتخاب 
وإطلاق هذه المادّة إذا أريد منها هذا القيد, 
جییث لممراج, إذا حصّلته وأخريسته من 








وال 






آموام . وجيت المال. إذا استخرجته وجمعته من 
الأموال وتراب حول البثر. باعتبار استخراجه من البثر. 


والجيا هو اما لذي يجمع ويُستحصل من المياء. وهكذا 


نظائرها. 
وأمَا الاجتباء: فمناء الججبي بإضافة خصوصيّة 











ی رز القصص: 01 
ابن عباس : يحمل إليه ألوان كلّ شيء من 
۳۸ 











يمع كبا يجب الماء في الجسابية 
فیجمع للواردة Q.A:‏ 
ری : بجعم إليه وهو من قوطم :بيت الاء في 
الموض» إذا جعته فيهء وأا أريد بذلك: يحمل إليه 
رات کل بلد. Mer)‏ 
أبوررْعة: قرأ نافع: (عنِى ليها الثاء. لتأنيث 
الشمرات. وقرأ الباقون بالياء. لأنّ تأنيث التسمرات 
غير حقيق, فإذا كان كذلك كان بمغزلة الوعظ والموعظة 
إذا كرت جاز. وكذلك ذأ 
الطُوسي: أي يجلب إلى هذا الذي جملا رئا 
رات كل شيء. فن قرأ باه 
قرأ بلياء, فلأت أنيث غير حقيق" Nae A)‏ 
البهَويّ : قرأ أهل المدينة (تجخى) بالناء جنگ 
التمرات. والآخر بالياء للحائل بين الاسم اموت 
والقعل ؛ أي بلب ويمع . 
تخر تلب وتهمع. قرئ بالياء واقاء» 
وقری (جی) باون من يني . وتعديته ب«إل» كقوله. 
يجن إلى فيه ويبن إلى الحنافة 
وه ابن مَطيْة (6: 21). وان (۳: 1۲6۱ 
القخرالوازيٌ بجمع» من قوهم: جتيث الماء في 
الحوضء إذا جممته . قرأ أهل المدينة (حِ) 
الكوفة وأبوعمرو بالياء. وذلك أنّ تأنيث «الشمرات» 


(oA) 








رات؛ ومن 








eser 


(Ao ¥) 








.وأهل 


فيجوز تأنيته على 


۳:۲ 








Mv: 


والکاشانی(؛ ۸ 
ألبْرُوسَويّ : يحم إلى ذلك الحرم ومع یه من 
قولك بيت أماء في الحوض. أي جمعته. والحموض 


۱۷۰۸ 





الجامع له: جابية 
وه الالوسي ۷:۰ 
عبد الكريم الخطيب: تحمل إليهم نما في أيديها 
من قرات وخیرات . كبا تحمل إلهم منا في قلوبها من 
توقير وتكريم WW}‏ 
8 لذي جعل هذه الأرض 





مکارم الشیراز: 





المالحة والمليئة بالصّخور والخالية من الأشجار والأتهار, 
جعلها حرمًا تهفو إليه القلوب , ويؤقى إليه بالّمرات من 
يفتيلف نقاط العائم, كل ذلك بيد قدرته القاهرة. 


لكلل 








كرا نيه إجتبية وَهَذِيهُ السی مرا 
۳ التحل: 371 

ابن عاس : امطفاء بلثّة والإسلام. (rr‏ 
اختاره 





A: 






بي (۱: ۰۳۹۱ والواحدي (۳: 1۰ 
۱۰۱:۳( والقرطًی(۱۹۸:۱۰). 

ONE al 
,594 :4( وه اس (1: 0۳۸ واين كتير‎ 
۵64 :۷( ادى (0: 41۸). وط ال‎ 








الَمَخْشَرِيّ : اختصّه واصطفاه ۳۱ 





مه ان (۲: ۲6 والیسابوري (۱6: ۱۲۹), 


31 /المعجم في فقه لغة القرآن 
ونحوه شب (۳: ۰4190 والقاسي (۱۰: ۳۸۷۵ 
ابن عَطِيّة 
القَخْرالوازي 
أن تأخذ التّيء بالكلّئة , وهو «افتعال»ء من جبيتُ 


۳۱:۳ 








أي اصطفاء للَبرّة. والاجتباء هو 





وأسله: جمع الماء في الحوض , والجابية هي الحوض 
۳۰:۲ 
العكْبريّ : جوز آن یکون حال و«قد» معه 


مرادة؛ وأن يكون خيرًا نيا لاإنَ) وأن يكون مستأننًا 





AA: 





un 
00 :۳( 
11:0۱ 
oA) 
المع عفرب‎ 5 
الاصطفاء, وبُطلق على تخصيص اله تعالى العبد بفيض‎ 
إن يتحصّل له منه أنواج مسن العم بالاسمي منهء‎ 
4۲۵۰:۱4۱۰ ويكون للأنبياء لا ومن یفاربیم.‎ 
. الطّباطَبائي : الاجتباء من الجباية, وهو الجمع‎ 





واجتباء الله الإنسان هو إخلاصه لنفسه. وجعه من 
لزق فى الذاهب الختافة 
عبد الكريم الخطیب :أي وکان شارا لأمم رب 


۳۸:۱۷ 


إذ اجتباء ربّه. أي اصطفاء لرسالته. وأخرجه من عا'م 
الكفر المتكائف حوله , وهداء إلى اح والخخير والایان 
۳۹۲ 





(rv) 





Me: 
ليس الاجتباء الاختیار» تقول‎ 
فلاا إلى‎ 





ألعرب : اجتبت فلانًا إلى مودتي, وفلان ٤‏ 





اتفسه, إذا قرّبه وأدناه, فمنى اجتباه ربّه قرّبه إلى رحمته , 





والدَليل على ذلك قوله : ل فَنَابٍ عَلَئِهِ وَهَدَى» 
(ابن أبي الهان: 20٠‏ 





الطّبري : اصطفاه ربّه من بعد معصيته ياه فرزقه 
التجوع إلى مايرضى عنه. والعمل بطاعته. (15: 5914 
موی : اختاره واصطفاه بوم 


یله ميدي (1: 184), وابن عَطيّة (4: ۰60۸ 





44:72 4) وفضل الله (16: 1317) 
خر فان قلت:مامعنی « ی ؟ 


كك لبمد التربة وقريه إليه. من جبى إلى كذا 











الأعراف : ١+‏ 1, أي هلا جبيت إليك فاجتبيتها. وأصل 








الكلمة: المع ويقولون: اجْنيّت الفرسٌ نفسهاء إذا 
اجتقعث نفسها راجعة بعد التفار. (ovr)‏ 
أي اصطفاء الله تعالى واختاره للرّسالة. 

e: 

011130 





البيْضاويّ: اصطفاء وفرّبه بالحمل على الشوبة 
بق هاء من جبى إليكذا اتبيه مثل جليت على 











المروس فاجتلیتها, وأصل معتی الکلمة:بممع. 0۳:۲۱) 
نحسوه الق (۳: ۰0۱۸ وأبوحیان (1: ۲۸۲), 
وأبوالشعوة (4: 6١6‏ وتو ۵: 14۳۹ 
الآلوسي : [نحو الب 
فالجتبى كأئّه في الأصل من 
اختاره غيره وقرّيه. 
الطُّباطَيائيَ : معى الممع على طريق الامطفا 
یه جد فان ی کی ایشا رکه ي آحد؛ وجمله 
من الفلصين بفتح الام . وعلى هذا المنى يتفرع عليه 
قوله: لاب 





اويّ وأضاف:] 


فيد فان 





(ve N 


وَهَدى» كأنّه كان ذا أجزاء 





متشتّتة فجمعها من هنا وهناك إلى مكان واحد, ث2 
تاب عليه ورجع إليه وهداه وسلك به إلى تقس 


6۳۳۱۸ 


ا 


(AY) 





ابن عباس : فاضطفاء ريّه بالتوبة 


رد اش إليه الوحي وشفعه ‌قومه. (آبوحیان ۸ ۱۳۱۷ 





(o: 
406 :۱۸( ن یه (۵: ۱۳۰۵, واشطي‎ 

الطُوسي : اختار الله يونا 
الواحديّ : استخلصه واصطفاء. 





Mn) 


Cert) 








اجقیه ریف6 ۰۱۲۱ ۰۱۲۲ 


وتیل« 





ید4 آي‌اختاره 


جب‌ي ۲۲ 








لرسالته. 0۸۸۰ 
الإمَشْهَيّ : فجممه إليه وقربه بالتوبة عليه. كما 
وَهَذى» ط: 2379 

0 

لطس ۲۱۵ 
و ارمز E)‏ 





البيضاوي : بأن رد الوحي إليه. أو استبأء إ 
صم أنه لم يكن نيا قبل هذه الواقمة. 

النَسَفْيّ : اصطفاء لدعائه وعذره 

أبوالشعود: عطف عل مقدّر. أي فتداركته نعمة 
iY‏ 


۸:۷ 
(att) 


من ربّه. [ثم قال نعو النضاوي] 
الكاشاني : بأن رد إليه الرلاية 
اثر ووي : عطف عل مقدّر, أي فتداركته نعمة 

وَرحمَةٌ من ريه . فجمعه إليه, وقرّبه بالوبة عليه بأن رد 

هلوس" وأرسله ی 

جبيثُ اما في الحوض: جسعته, الجسامع له: جاب 

والاجتباء: الممع على طريق الاصطفاء. 
وقيل: استتبأء, إن صح أنه م يكن نيا قبل هذه 





۱0:۵ 





ئة ألف أو يزيدون. يقال 














الواقعة. 
ومن أتكر الكرامات والإرهاص لابدٌ أن يخسثار 
القول الأوّل, لأنّ احتباسه في بطن الحوت وعدم موته 
هناك ذالم يكن إرهاًا ولاكرامة لاب أن کون مجرت 
وذلك يفتضي أن يكون رسولًا قبل هذه الواقعة 
EDÎ‏ 
نعو الآلومي (14. ۷ والراغ (۲۹: £۷ 
مكارم التّيراز: 








فقد مله اله مسؤولتة 





4 /المعجم في فقه لغة القرآن... ج 4 


قومه مرّة أخرى . وعاد إليه يبلّفهم رسالة ريّه, عا كانت 
أن آمن قومه جميمًا. وقد منّ الله تعالى علهم 
بألطافه ونعمه وإفضاله لفترة طويلة 











A 





ابن عباس : اختارکم لدینه A9)‏ 





به (90؟) والرّجَاج (۲: 8۳۹). 
ماري (4: 41). والواحديّ ( 14١‏ والبمّوي 


6 الرس (4: 081 








هداکم. (لطَيرَيَ 5.0207 
الطّريّ : هو اختاركم لدينه. واصطفاكم ملاب 
أعدائه. والجهاد في سبيله ۰۱۷ 21۳۷9 


0 
الطوسي: فالاجتباء هو اختيا. 





کک 
الصّلاح. وقیل: معناه اختاركم لدينه وجهاد آعدائه: 
.ولابد أن يكون ذلك خطابًا 
متوجهًا إلى من اختاره الله بفعل الطذاعات. دون أن 
.يكون ارتكب الكبائر الموبقات , وإن كان سبق منه جهاد 
is)‏ 














عظم انش یقات, واختارکم تشدمته والاشتفال 





ي أعلى من هذاء وأيّ سعادة فوق هذاء 
ويحستمل في اجتباءكم: خصّكم باهداية والمعونة 
واتیسير. 03002 

الط + آي اختارکم لب عن دینه. لام 
أمره. وهذا تأكيد للأمر بالجاهدة , أي وجب عليكم أن 


تجاحدواء لان اث اختاركم له. Nee‏ 
مله ط ال O:‏ 
البيضاويّ : أي اختاركم لدينه ونصرته. وفيه 


تبیه عل القعضي للجهاد والداعي إليه. . (1: 001١١1‏ 
التق (؟: ,)1١7‏ وأبوالكمود (4: 94, 
يسوي (1: 06 وئسابوري (۱۷: 01 
ان ي اختارکم تحتل تکلیفاته,وفيقوله 
۱ ۳۹۱ 





وه 


هو تقشیم واختصاص. أي هو لاغيره. 

ارب أي اختاركم لدينه ولتصرته, وجمل 
الرّسالة فيكم والرّسول منكم. وجعله أشرف الرّسل 
ودينه أشرف الأديان. وكتابه أعظم الكتب, وجعلكم 
- لكوتكم أتباعه -خير الأم. 

نحوء امرَاغيّ. 

فضل الله: واختاركم من بين خلقه لتكونوا الأمّة 
لني تحمل من خلال السول 
عدا رسالة الإسلام الاس كاقة. وحلكم 
مسؤولية ذلك , وتلك كرامة إطيّة لاتفوقها كرامة, 
تفرض عليكم رعايتها وتحريكها في الانجاد 
Onan ۳‏ 


0۸:۱ 


۸:۱ 





المرحومة الّاعية امجاهد: 





الذي يبه 








لولاآحدنتها فان ٩١:٩‏ 
نحو كي (۲۷۷, والبوي (۲ ۳۹ 
لول تقتلتها من الله ری ٩٩۱:۹‏ 


معناء اختلقتهاء واقتلمتها من قبل نفسك. 
ارس 1 
مجايد : لولا اقتضبتباء قالوا: تخرجها من غلك 
لطبي جردي 
الضخاك : لولا آخذتها نت فجثت بها من نم 
ری :٩‏ 00۱ 





لا تقوّلتهاء جئت بها من عندك. 








اي 4: 05۱ 

القَرَاء : هلا اقتلمتها. وهو کلام العرب, جائز آن 
ارالتيء. وهذااخياره. ‏ (۱: 10۰۲ 
الكلام واختلقته وارتهلته , إذا افتعلته من 





0٩۱:۹ مر‎ 








چ ب‌ي ۲۵ 





الطَبَريّ: هلا اخترتها واصطفيتها. من قول الله 
نمال E‏ سن با 






ثم اختلف أهل التأويل في تأويل ذلك» فقال 
بعضهم: معناء هلا أفتملتها من قبل نفسك واختلقتها؟ 
بمعنى هلا اجتبيتها اختلاقًا؟ كبا تقول العرب: لقد اختار 
فلان هذا الأمر. وتحيره اختلاقا. 





وقال آخرون: معنی ذلك: هلا آغذتها من 


وتا مه 


نفك فأعلمهم أن الأيات من قبل الل جل ثناؤه. 
ی 


(i: 


هلا اخترتبا لفك. ۰ (۲۹۰:۲) 





اي هلا فوتها من نفساك. وأخترعتها. 
ثُ التّىء وأخترعته واختلقته, 
كام 





مَخْشَرىٌ : هلا اجتمعتها افتمالا من عند نقفسك, 
هذا إل إفد مفتّی» سب 


/العجم ف فقه لفةالترآن... ج ٩‏ 


*, أو حلا أخذتها مُغزلة عليك مقترحة. (۱۳۹:۲) 

ابن عَطيّة : ومعنى اللفظة في كلام العرب : تخيّرتها 
واصطفيتها. وقال ابن عباس وقَادَة وماد وابن ز: 
وغيرهم: المراد بهذه اللفظة : هلا اخترتها واختلقتها من 
قبلك ومن عند تفسك. 








والمعنى أنّ كلامك كلّه كذلك على ماكانت قريش 
تزعمه. وقال ابن عبّاس أيضًا والضّحَاك: المراد: هلا 
تلقيتها من الله وتخيّرتها عليه؛ إذ تزعم نك نبي وا 
منزلتك عنده مازلة الرّسالة, فأمره الله عرٌوجلٌ أن 
يميب بالْسليم لله تعالى. وأنّ الأمر في الوحي إليه يُغزله 
مت شاء, لامعقّب لمكنه في ذلك. 

القخرالوازي : [نمو القرَاء وابن رَيْد ثم قال:] 

لاتم کانوابقولو 
يقال : هلا افترحتها على إك ومعبودك إن كنت 5152 
فى أن الله يقبل دعاءك ويميب القاسك . وعب تام 


رسوله أن يذكر الجواب الشّافي. وهو قول : أل إلا 





Gr: 


مدا سفتری أو 








نع تابوی ال من > ۰۱:۱ 
نو الیسابوري. OM‏ 


البیضاويِ هلا جمتها تقرلا من نك کسائر 
ماتقرؤه, أو هلا طلبتها من الله 
و ۷۱: ۹۲), والشرسی (۰۱ .)64٩‏ 
وبوالشمود (۳: ۱ والكاشا: ۱ 


۳۸۲ 








و التشتري تم أضاف:] 
وما ذكرنا يُملم أن لداجتبی» معنیین: جع وأ 
لف الراد حسب الاختلاف في تفسير الآية. 


ذکر اختلاف الب في أصله وقال:] 




















ومن جعل الأصل شيئا لايتكر الاستعيال في الآخر 
جاژا, کا لایخ :۹ 

لاطبا : کلام منم جار بجر هكم 
والتخريّة. والعنى على مايطليه اتياق : أك إذا 
أتبتهم بآية كذبوأ بها. وإذا لم تأتهم بآية كما لو أبطأت 
فيها قالوا: لولا أجتبيت مانسميه آية وجمعتها من هنا 
{FAY :A)‏ 








مجاهد: أخلصناهم لري ۲:۷( 





أي اخترناهم, یقال: اج فلان کذا 
تفت أي اخنا. ۱ 





موسي (:۲۱۲) 

الطّبَري : واخترناهم لديننا وبلاغ رسالتنا إل من 
أرسلناهم إليه. كالذي اخترنا من مقسيناء يقال منه 
اجتی فلان تفه کنا,[ذا اختاره واصطفاه. 






3۲:0 


اج : مثل اخترناهم ؛ وهو مأخوذ من 





(MM: 
(4:0) اي : آي اختبرناهم‎ 
er: البَويّ: اخترناهم واصطفيناهم.‎ 
OM: مئله المخازن.‎ 
YF) اي : اي استخلصناهم‎ 





ابن غقطيّة: ممناء تخيّرناهم وأرشدناهم 





۳۸:۲۱ 











عراز : نب لأ الاجتباء إذا ذکر 

في حن الأنياء ل لايليق به إلا الحمل على !1 

والرّسالة. ۷:۱۳ 
لاطبا [نقل قول ایب ن لا 


والّذي ذكره من ممنى الاجتباء. وإن كان كذلك 
على 
العن ال سب اطباقه عل صنعه فيهم. والّذي 
يعطيه سیی لیات الماية علقت بمعنى الكلمة 
الأصل, وهو ا جمع من مواضع وأمكنة عنتلفة متشئّتة . 


فيكون تهيدًا ما يُذكر بعده من الهداية إلى مراي 





» موارد وقوعه في كلامه تعالل , لكنّه لازم 


كأنه يقول: وجمعناهم عل تفرّقهم | إذ 





اجتمعوا وانضمّ بعضهم إلى بعض, هديناهم جميمًا إلى 
سعراط کذا وکنا 

وبهذا المعسنى جاء قوله: أنه يِه 
یُشاء...4 الشوری: ۱۳, وقوله: وشن دیا 
.€ مرت ۵۸ 


(rs) 






اه من 





آل‌عمران: ۱۷۹ 
ی :۱۸۸۰ 
Qa‏ 
3 را قالوا: حلا جعلنا لل أنياء؟ 
فأخبر اه تایه یی ین وله 








واین) في الآية لين الصَفة لاللتّميض. بيا 

7 7 

کلهم تبون (الطُوسي 0۳:۲ 
الواحدي : اي ختار لمرفة ذلف. ۰ (۱: 0۲9 

للم 





ببعض المغيبات ؤَقَابنُوا 
44 آلعمران: 1/4. بأن تقدّروه حق قدره, 
ا على القسيوب, وأن تُنزلوهم 
مستازهم بأن تعلموهم عبادا بجتبين لايعلمون إل 








وتعلموه وحده 


ماعلمهم اه , ولایبرون ابا آضبرهم ال به من 












الفيوب, وليسوا من علم الغيب في شي.. (۱: 44۸۳ 
عَطيّة : مناء: يختار ويصطق , وهي من 

يبمب الماء والمال. ۱ 0:۱ 
نو آبرخیان 0۲:۳ 
لطس :اي بتر من یشاه یله عل لیب 
یکت ام ایب رون .۰ (۱: 000 


راز :آي ولکن اه یمطني من رسله من 
يشاء فخصّهم بإعلامهم أن هذا مؤمن وهذا منافق, 
ويحتمل: ولك لله يبتبي من رسله من يشاء فيمتحن 
خلقه بالشرائع على أيدهم حقٌّ يتميّز الفريقان 
بالامتحان. ويحتمل أيضًا أن يكون المعنى : وماكان الله 
اليجعلكم كلكم عالمين بالغيب. من حيث يعلم سول 
حت تصیروا ستفنین عن السول, بل اه نش من 
م يكلف الباقين طاعة هؤلاء 





يشاء من عباده بالرّسا! 
)15ل 
أبوالشعود: والتسعرّض للاجتباء للإيذان أن 
الوقوف على أمثال تلك الأسرار الغيييّة لا إلا من 






۸/المجم ق نت فة لترآن... ٩۳‏ سس 


رقحه اه تعلی لنصب جلیل, تقاصرت عنه هسم 
الأمم, واصطفاء علل سار لارشادهم. 
وتعمير الاجتباء لسائر اسل م للدلالة على 
أن شان 1 في هذا الاب أمر متين. له أصل أصيل جار 
على سّة الله تعالى المسلوكة با بين الرّسل اخالية م 
Mi:‏ 
موه الآلوسي 11 ۸ راغ (4: ۱۸۲), 


حسئين مخلوف: من الاجتباء ببمنى الاختيار. 








واجتباء لله العبد : تخصيصه إّاه بفيض إي ؛ يحصل له 
ماع من ام پلاکسب مته re‏ 

مكارم القبيرازي : أي أ تار ف كل عم من 
بين أنبيائه من يُطلعهم على شيء من تلك النيوي" 
ويوقفهم على بعض الأسرار, بعكم احستياج الا 
الرسالية إلى ذلك ۳ 

موه فضل الله RY‏ 









ی ۱۲: 00۳ 
0۳۱ 


( 





د ۳: ۸ 


ری ۳۸:۹ 


يصطفيك. 





جِبِيتُ القّىء, إذا حصّلته لنفسك؛ ومنه جبيتُ الماء في 
r)‏ 





الاجتباء هو الاختصاص, وام يقل تمالى: إنّه خصّه 
بل قَ)الطّاعة فيه . فالمراد إذ) أنه اختاره واختصّه بأن 
تله الؤسالة , وكان يعقوب 8 يعلم أنه تعالى سييعئه 
یرواه بذلك. فقال ماقال» وبين أله پعلمه من 
تأويل الأحاديث, ويمني بذلك كلام لله. لأنها 
تمرف تیه ایب 

(متشابه القرآن ۱: ۳٩۰‏ 











الماؤزديّ فيه ثلائة آقاویل: 
أحدها: بحسن المتكق والملق. 
ان بت الانتقام. 

اتالث: [قول لسن الْقدم] 
الطُوسي + هه حکاية ساقال یمقوب لابنه 


Ar) 


يسوسف 6 , وقوله له: 





ويصطفيك ويُكرمك بذلك, كيا أكرمك بأن أراك في 


منامك هذه الرّؤية. 


وهو إعطاء ایا یاعطاء الاجتبء. 
مع ماانضاف إليه من الصّفات الكرية المسمود: 












M:N 





(۳: ۲۱۰ والشری (۲: ۳۰۳ 
ی أي كا أراك ريك هذ اا 





الرَويا. كذلك 





صك ويصطفيك بابر 


۸ 






(AY :0) 


4 
املك أو لأسور عظام, 


AY: 


۳۱۱۰ 





ل(وَكَذْلِكَ) أي مئل اجتباتك 
واختيارك من بين إخوتك مثل هذه الرؤيا الَكة”؟ 
الذألة على شرف وعرّ وكبرياء شأنك. فالكاف في مل 
التصب عل أنّه صفة مصدر محذوف يسيك ربدي 
يختارك ويصطفيك ما هو أعظم منباکابزة, ویجرز 
مصداق تلك الرَؤيا في عالم الشّهادة؛ إذ لابد لكل صورة 
مرئيّة في عام امثال حقيقة واقعة في عام الشجادة 


(Mest) 














نصيب. كيا أخبر تعالى بذلك في يوس فة إذ قال: 
ین یا الْمُْلصِينَ» يوسف: 16. 

VAN 

عبد الكريم الخطيب : أي كبا بدأ لله باطفه بك 

وتكري لد برعایته. ویفیض 

عليك مسن نعمه كبيرًا. فيجتبيك, أي يختارك, 

ويصطفيك للّسالة وال . 


الجَوَاب 








مغو فلل سیوا 





۳۳۹: 





n) 
۷١:۲۲ مُجاهد: حياض الابل. .لب‎ 
وا لمكن‎ .)۷١ :۲۲( اَي‎ 
۳0۲ :۲( ری ۷۲:۲۲ واه‎ 
قتادةء جفان كجؤية الأرض من الیظم, والوبة‎ 
٩:۷۱ سر‎ 
۱۲۹: (لاوزدي‎ 





من الأرض: يستنقع فيها اللاء. 





واحدتها: جابية, وهي الحوض الذي 
قل 






[# استههد بشعر] 
۲ 
ري (۲۷: ۰0۷۱ والطْوسی (۸: ۸۳۸۳ 





واري (0: ۳۳۸ 


+ (النجوابي). الحياض. جع جايية. [ 





۰ /العجم ق فقه لفة لقرآن... ج٩‏ يه 


استشبد بشعر] os)‏ 
أبوعليٍ 
وحذتها 
الاج : أكثر اله 
الأصل الوقف بالياء 
وكانت بغير ألف ولام الوقف عليها بغير ياء؛ تقول : هذه 
جواب, فأدخلت الألف واللام. وشرك الكلام عل 
ماکان علیه قبل دخوفا. والسوابی: جع جايية, 
والجابية: الحوض الكبير. [ استشهد بشم )۲١١:(]‏ 
أبورُرعَة: قرأ ابن كير (كالمتوابي) بالياء في 
الوصل والوقف؛ على الأصل. والجوابي: جمع جايية 
وهي ا حوض الكبير. [ثماستشهد بشعر] 
وقرابوعمرو ووزش (کالموابی) بالیء نی الوضل؟ 
الأصل في الدرج. ونبمًا السحت 


ات الياء مع الألف واللام أجود, 
(اُوسن ۸: 1۳۸۳ 
اء على الوقف بغير ياه. وكان 


















وحذًا فى الوقف 
في الوقف. 
وقرأ الباقون: بحذف الياء في الحالين: اجتزؤوا عن 


عدم 








الواحدة ألف رجل 

6۰۳ 
3 ۸ 
يّ: المسوابي: المسياض الكبار. [ 


استشهد بشمر]] 
الأنّالماء يجي فيها. أي 
وهي من الصّفات العالية كالدابّة . فيل: کان بقعد على 


٠‏ جمل اتقمل طاجماز. 





الجَشْمة ألف رجل . وقرئ يحذف الياء اكتفاء بالكسرة ٠‏ 
كترله تعالى : هيم يَدعٌ الدّاع» القمر: . (5: 2181 

و یضار (۲: ۱۲۶۷ دیاب 000 
6و6 وأبوانشمود (۵: 4۲۵۱ ولرُوسَوی (۷: ۲۷۵), 

الطَبِْسيَ: أي صحاف كالحياض التي يحب فيها 
ججمع . وكان سليان ل يُصلح طعام جيشه في 
الجفان , فإِنّه لم ييكنه أن يطعمهم في مثل قصاع 
الئاس لكثرتهم 

الآلوسئ: أي كالحياض العظام, جمع جابية؛ من 
هباية. أي الجمع. فهي في الأصل مماز في لأسف أو 
النسبة. لأتها يجبى إليها لاجابية, ثم غلبت على الإناء 











مثل هذه 


۳۸۳۰ 











لفيصوص غلبة الدَابَّة في ذوات الأربع» وجاء تشبيه 
اة با جابية فى كلامهم. [ثم استشهد بشعر] 
Oem ۱‏ 
يبغت ألشَاطئ : امفان: جع جَة, وابسوایي 
جمع جابية , وحيدتان في القرآن. 
وتفسير الجفان بالحياض تقريب؛ مع ملاحظة أن 


الجفان تتّخذ للطّمام على وجه الاختصاص -ويشهد له 
بيت طرفة! !على حين يغلب أن تكون المياض لاء 

وكذلك تفسير الجوابي بالواسعة, هو على وجه 
التقريب, ويبق للجوابي دلالة الشمق مع العةء حين 
1 ركم 


يكون الاتساع أحيانًا بغير عُمق . 





0 «كالجرني لاكتي 





الأشياف رتور« 





حي السّاقي الماء في الحوض يجبيه ويجباء جَی وج 
وج وتيا وباي أي مته واستعمل هذا امعنى في 


جمع الخراج وتحصيله أبضًا يقال: َي انراج والتيء 


يجبيه ويجباه جباية؛ وهو جاب. 

والجابية:الحوض الضّخم. والجراعة أيضّاء والجمع 
الجتوابي. 

ومن الجساز: اجتى الل الأجسل: اختاره 


واصطفاء. من قوظم: بين 
وجب الرّجل تمبيةٌ: وضع يديه على ركبتيه: أو على 
الأرض» أو انكبّ على وجهه , فكأنّه يجمع بين أ 
في هذه الأحوال. 


, أي خلصه لنفسه. 








؟- وبين «جَي» اليل ودجنباء الاو ات 
أكبر؛ إذ يقال من القاني: «جبا لاه واموض رای 
,اي جته و لیم 





بوه با وب و 
الاو اسم الاءایمموع , وا وال 
والجبا والجمبا: ماججمع في الحوض من الماء. 
ولذا عدّها اللُْوبَون قاطبة مادّة واحمدة, تبث 
اسيبويه؛ حيث قال: «أدخلوا الواو على الياء لكثرة 
دخول الیاء علیها , وان للواو خاسَة كما أنّ لنياء 
بيهماء ولكنّه رغم 











»بای 


:برد يمز ولانجسمزه. وحينا ترك 





جب‌ي/ 1۱ 





ادك 0( ی ۰ 
أي واربنه , وني ادیت: «ومن أجبی فقد أژیی». قال 
أبن الأثير. «والأصل في هذه الأنظة اطمز, ولکّه روي 
هکذا غير مهموز, فإمًا أن يكون تحريقًا من الّاوي , أو 
يكون ترك الحمز للازدواج بأز 
: الراب وعدّه الجَوهَرِيّ من «يج ب و», 
ره وهو تایه اي حوطاء تراها 
من بمید», وتملیه ريد بقوله : «أصله امزه. 














الاستعیال القرآن 


أجاءت (17) سرّة. 





وتاب الاخسال عشر 


۱- ترا 















نب نیما 


امل: ۰۱۲۰ 5۲۱ 


هر ی 
ِن حرج بل يكم 
المج VA‏ 





۲تون له ماگاءُ مِنْ مَحَارِيبَ وَتَائِيلَ 
وجنان کاراب َو زاستابغقل داد شکوا 
ول ین عبای شکور سا ۱۳ 
يلاحظ أوَلا: أنه جاء بجردا بالمعنى اللوي الأصلل 





١‏ وهب الله أهل مكّة ‏ وهي أرض قفر غير ذي 
زرع -جباية ار الهم من أطراف البلاد. كما وهمم 
جوار البيت الحرام والتَوطّن في البلد الآمن قديكاء 





يا وقد اعتظروا لرفضهم هله 
ليم كوهي الدى ‏ بأتهم لو البموا الدى مع النبي؛ 
<1 جاء به من الكتاب بتخطفون من أرضهم. 
خان کف ماله كا جى إلمم ارات من بلاد بعيدة 
وهي نعم مادّة - ولم يُتخطّفوا من أرضهم, كذلك 
آتاهم رات شجر: وهي العم المعنوية - التي 
وھیہا اھ الرسل بور شتی فجسمھا طم تاا ۔ على 
فترة من الرسل وشذوذ من ادى - فى هذا الدين 
الحنيف. 

فيبدو نه مل هذه الموهبة امعنويّة العظمى بتلك 
اّمم المادبّة الصّغرى , فرة اعتذارهم الباطل بأ ته تعالى 
خسّهم فضلا عن هذه الشمرات بجوارالبیت امسرام: 
من رة ابراه فاختصاصیم بافدی 
أولى بهم وأليق من تلك المرات» فأين ثمار الأشجار 


من قار الإیان؟ 




















تن ص تما أخرجوا جماعة من آمن به 
من ذي قبل, وكادوا أن يخرجوا الي منهاء وقد فرض 
له المجرة على المؤمدين لكلا منعهم علاقتهم بأرضهم من 
اطدى, 








٣‏ جام (یی) جهولا إباء إلى كثرة تلك انار 


وا ی الم من کل مکان ,وی 








© الجمع بين التمرات والحرم الامن بل 
القلوب تهنوا إلى البيت من كل بل كبا يمي ]ل 
الشمرات منها. 

الثانية في  :)۱۲(‏ اب» فلالجوّاب) 
جمع الجابية . وأصلها:(لجنواني) - وقد قرئت بها -وهي 
اظرف بُبمع فيه الماء للإيل . وهذه جاءت وفق متن اللفة 
بلاإهاء وكناية, والأولى جاءت كتايةٌ وقثيق. 

نان جاء الفمل من باب «الافتعال» في غيرصا من 
وأريد به اغتيار اسل للرّسالة في مان منها 
(-. واختيار هذه الأ لدعوتها إلى الإسلام مرّة في 
نة به الاختلاق في .)1١(‏ وفيها جهات من 
البحث: 

١‏ باب «الافتعال» له معان أقريها وألصتها بهذم 
الآيات المبالغة في الفعل, مئل اکتسب, أي بانغ في 











اک 


بای 


الکسب. فالاجتباء هسم المبالقة في الجسمع, واجتباء 
الرسل. هو البالنة نی جع الم فیم. واختصاصيم 
من بین الاس, وقد عیروا عنه بد اخترناهم, 
اصطفیناهم. آخلصناهم ونحوها: 

قال القَخرالرَايّ: «الاجتباء إذا ذكر في حق 
الأنبياء سك لايليق به 

وقال الللوسي: ماله 
فيه الهاسن حي اختاره غيره وقربه». 

وقال الطُاطبا: في معنى || 














ي ٠‏ وفيه حركة من 
الجابى نحو الج فاجتباء الله عبدا من عباده؛ هنو أن 
يبقصده برحمته ويخسّه بمزيد كرامته فيجمع شمله, 
وعفظه من التدرّق في البل المتفرّقة الشيطائية الق 





الاختيار والامطفاء والاخلاص ونصوما کلها لازم 
للسمتی, وكاية عن الانة نج الم نی ارزسل. 





عل العروس فاجتبيتها» وأصل ممنى الكلمة «الجمع» 
وتبعه غيرء. والأوّل هو الأقرب. 

آیات اجتباء سل صنفان: صنف سنبا يمم 
انیا كاقة. فهم تنبة من البشسر. جمع الله فم لقم . 








5 /المعجم فى ققه لغة القرآن... ٩‏ 





وهذا فی (۲ - ۰4۵ وصنف منها نی من الأبياء. 
ابتداة بآدم أبي البسر (5), ثم إبراهيم (0) ثم یوسف (۸) 
ثم يونس (4). 


الله آدم بعد أن عصى ريّه وتاب الله 





عليه وهداه (5). وكذلك اجتى يونس (1) بعد أن صدر 
عنه ماشانه فتداركته رحمة من ريّه أنَا غيرها من 
الأنبياء فاجتباهم ابتداء من غير سبق مايشيتهم؛ نمم 
مله إليهم. 

قد جمع الله (امدى) وضتها إلى الاجتباء في (1). 
و(۳ و(ة) و(1) و(/0. وهذا نص فى أن الأنبياء أكرموا 


باليرَة مع الهداية. والهداية مقد 





فا بدي 
الأنبياء ثم يجتبيهم لوحيه ورسالته. 

« ريط الله في )٤(‏ بين الاطّلاع عل الغیب وب 
الرّسالة , رمرًا إلى أنه لايعلم الغيب إلا الله, وال 
يعلمونه من الله وبوحي منه. 
أبة )٠١(‏ وهي خطاب إلى المؤمنين 
الأوائل بأنّ الله اجتباهم هذه الدّعوة, وهي ملّة أيهم 
پراهی ا بعد أن وصفه فی (۷) بأ کان 
لله حنيقًا. ولم يكن من المشركين , شاكرًا لأنعمه 
فاجتباء وجمع فيه هذه الم الكبرى , وهداء إلى صعراط 

والاجتباء فيها هو أنه تعالل ججمع فيهم من الصّفات 
والمخصال مايعدّهم لتلق هذه الدّعوة بقلويهم ‏ ولنشرها 
بين الأمم ۱ 





خضت | 














ادهم وجهودهم؛ ورقع عنهم ال حرج في 











167, فقد منّ عليهم وبالغ فيهم فاجتباهم هذه الدّعوة , 
کب اجتی رسله با 


ومنه نستشمر بأنّالعرب الإبراهيميّة كانت مستعدّة 








حيث قال تعانى ليوسف : ف 
يفقو كا ها على أ 
واشخق4 . ومثلها ۲۱) و(۳) و(۵) حیث أكدّت الورائة. 
فى البوّة عن الآباء. 

۷ جاء فی )۱١(‏ خطاب الكقار للَى خب «قَالُوا 
, وقد فتروها ب: تکفتباء ۰ 
لديا أنحلمتها, نقوّلتها. افتعلتها. اختر متها , بجت 
يدن تفسك. اصطنمتها افتمالا من نفسك ونحوها, 
دای أنتهم كانوا يتّهمونه بأنّه يفقري على 


لیات من عند نفسه, کما قالوا: «مَاهدّا 










منهم له بش 








أنْ اجتی جاء هنا بعناه 





يستفاد من الشياق , أي إذ 








کچ ی سس تسس 
وحاصل الوجهين أن الأمر ني «لَرً اتيا 


يدور بين التقوّل من عند تفسه ؛ وبين الأخذ من رب ,أي 
بين الافتراء على لله والاقتراح عليه, وكلاهما تعريض 
تی . فالأوّل تعريض له بأنّه يفقري على اه 
والّاني تعريض له بأل يدعي القرب من الله بالرّسالة 
يقبل منه مااقترح عليه ذا 
الآن ليجيبه فيغّل عليه الآية؟. 


فيجيبه مت دعاء 








إلى مابعده: لسغ شایوفی بن 4 
وعندنا أنه ليس مير : في نني الافتراء . بل > 














والآية بمدها: ولا ریق ثرا استیفو له 





ثانا : توجد علاقة بين الاجتباء والبعث» ب 





الأنبياء. لاحظ «ب ع ث». 

رابمًا: الآيات كلها 
فهي خطاب للمؤمنين بأنّه سوف يتتبرهم وير بين 
ابیت ویب منم تالم بان بر 
وفي نفس الوقت دفعٌ لشيهة علم الي بالغيب, ولمل 
الهود هم این طرحوها وألقوها بین الومنین, وأشا 
آية سورة المح )٠١(‏ فرددة بین المكيَة والمديّة, كما 





ية آلعمران )٤(‏ 








الدینة, 








سبقت ما مرا 
وسرّ اختصاصها بك هو إصرار أهلها على إنكار 
بات رآشا فاحتاجوا إلى التأكيد ها مرارا. 


م6 


كسد 


الفظ واحد. مرّة وأحدة. في سورة 


الُصوص الأُغوية 

الخَليل: البَسَ: قَطمُك التىء من أميلة. 
والاجتعاث أوحّى "١‏ منه , واللازم : اعيَتَ وَابفَِنَ أبهنا. 
مَة: لأصل ها في الأرض. 
من «المّروض» «مُستَفْلُنْ فاعلات» 
مرّتين. ولايجبيء من هذا التحو أنقّص منه ولاأطوّل إل 
بالّحاف. [إلى أن قال:]. 

وامجُة: خَلّق البدن الججسيم. 
٠‏ ورجل بجنوث وبروت 

۲: 











آي 









موث وتوت إذا فرع وخاف. ری ۷:۱ 
أبوعمر والقيبانيٌ : المثيئة: الآخلة التي كانت 





حير ها لت وتا ,وق تج 
(الأُرَهرَي ۷۲:۱۰ 
الاصمّعی : فى صغار تخل أوّل 
0 وال وافراء والقسيل. 
(الأزمّري ۱۰ ۷۱ 
:مه حدیث ای اغاري 
يوم مارأى جبريل لي قال: «مجِینت سنه قفا 
». قال السان: هما جميمًا من 
اعب, یقال: رجل بو ویوت. ۰ (۲:۱) 
ابن الأعرابي : جَثَ المتتار, إذا أخذ العسل ينه 
وتحارينه. وهو مامات من التّخْل في العسل. 
(الأزهّريّ 4۷١:1١‏ 

















وت الجراد: ميه (اين سیده ۷: ۱۹6 


١‏ أسرع ت في اتل 


۸ /العجم ق فق لغ القرآن... ۰٩‏ سس سس سس 










ن آبي الیمان:بنت لقع . ۳۳۱ 
+ وسی اجتّت في اللغة: أغذت جُلّتد 


OM) 





والله أعلم والِجة والسخناث: حدیدة بُقلع پا 
الفسيل, والفسيلة: 

وات : ماارتفع من الأرض حت يكون له شخص ٠‏ 
من الأكيمة الصغيرة وتحوها. [# استعهد بشم ] 





(#استصيد بشمر] (1: 45) 





وايب أن نة الرجل من هذا اشتقاقها. وال 
قوم من أهل اللّفة: لاتستى آن یکون قاعدا أو" 
نانًا. فأمًا القائم خلايقال: بحست قا يقال / فته" 





وزعموا نآ نطاب الغفش کان یقول: لاأفول: جل 
ال لا لشخصه عل سج أو رَخْل , ويكون معد ء 
(E:‏ 


ول يُسمع عن غيره 
الضّاجب: (نحو المتليل وأضاف:] 
والجنيث. اراد من ال »شيل ملق 





من «القروض»: «مُسئَفُْن فاعلائن» 


وَالَتَ: خِرْشاءٌ العسل من ثيه ومافيه من ميّت 


ا 
التحل. وقيل: حت التحل: دَويها. 
وت فلانٌ بغائطه: رمى به. 


وجنّه بالعصا: ضعربه بها. [إلى أن قال:] 





والمِجَنّة واليجئاث: حديدة يُقطّع بها الفسيل. 
رات بالفتح: الشّمع , ويقال: هو كل قذّى خالط 
يكيل , من أجنحة التحل وأبداتها. [ثماستشهد بشعر] 
(Wi‏ 


آچن قارس: الجير وآلناء يدل على تبتع ال 
٠‏ إذاكان 





قياس امح . فالمئة : بن الإنسان . 
قاعدًا أو ناة, والجُتَ: ممتمع من الأرض مرئقع .. 
كالأكمة. قال ابن دُرَيْد : «وأحسب أن جُنّ الرجل من 


وتالا هذى ينالط المسل .[#استعهد بشعر] 








ج شت/ 1۹ 





نوت إلا وقد كلع بجميع أصوله ورود حت والشت: نزشاء السل. وهو ماکان علیها سن 
منه شيء. فقد عاد إلى ماأصّلناء (:) فراخها أو أجنحتها. 

١‏ وات: لاف مر 

الرجل :قرع ۹۳:۷ 
کل قذی بخالط العسل من أجنحة الشحل 


أبوهلال : الفرق بين النتخص وال 
أكثر ماتستعمل ف النّاس . وهو شخص الإنسان إذاكان 
قاعدًا أو مضطجمًاء وأصله : الْجَثَّ, وهو القطع» وسته 









وأبدائها وفراخها وموتاها, وغير ذلك. 
(لانساح :30 
لت لّمل لیابی التین. (الافساح ۱۰0۳:۲) 





واْجشت: ضرب من «المروض». على التشييةا 


,که ات من ادیف. أي ب 





وقال أبوإسحاق: ستى بمنًا. لأنك اجسدت 2 
المزء الالت, وهو «مّف» ضوقع ابتدا؛ سل ال میت به. 
«عولات مس». 
ول مايقل من القسيل من أمّه , واحدته: 
















[#استشهد بشعر] 
والجنات: مابت بهابمقیث. 
میس الب لآ 


۸۸ 








وأجنات. الأخيرة على مزح الزاند. 
كأته جع : ب. [استضيد بشمر] : 
رزأن يكون «أجثاث» جمع :ّث الذي هو (أساس البلاغة: .)0١‏ 
عل هذا جمع جمع. 

ماأشرف من الأرض فصار له شخص. 











١‏ / العجم في فقهلقة القرآن... ج. 







من فوق الأرض. فقال: بل هي من الْنّ» اجتنّت. أي 


طعت وال 








وفي حديث أنس : داهم جافي الأرض عن جه 
OFAN) EE:‏ 
: الاغيناث : الانقلاع. 
وج الّجل. على مالم یسم فاعله: (ذا نع 
وخاف. والسْنّة : الّلاء 
وَلَتَ: الدذّوي. 





است فا توا 666 






من : ال : للإنسان إذا كان قا أو نان 

فإن كان ّما فهو طَلل. والشّخص يعم الكل. 

ت المّیء جنه من باب «فكّل» واجكتئنه. 

۱ 
الفيروزابادي :لت بالقطع , أو انقزاع الشّجر من 

أصله ,وبالظَمٌ:ماأشر فم نالأرض حك يكون كأكَمَة 








والشّمع , أو كل قَذَى خالط العسل من أجنيحّة التحل. 
والِجة والیجنات: ساجت به الننیث. وهو 


ماعرس من فراخ التخل. 
وجلة الإنان بالضَّر: شخصّه, وبالكسر: البلاء. 








وجر لجعت وزنه مُسَْع أن فاعلاتن فاعلاتن . 
OMA‏ 

» يدل على الجمع بطريق 

» كان الجمع بطریق الانتخاب 

ده بش اتجتع. 

يتجتع بعنوان جسد الإنسان , 

بحيث يلاحظ فيه هذا العنوان فقط كالجتٌ. 














واه وزان 


والمتیت: باعتبار تمه وانقلاعه واستخراجه من 
الثرض عل أطراف التخل. وصدق هذا المنوان 
مشروط في الأوّل بالنّوم أو القعود. وفي الثاني بعدم 


الاستقلال 01:۲ 








عله الاج (۳: ۰4۱1۱ واین الم (4۳۳۷. 


وفضل ۵ 0۰۷۰۱۳۱ 
موزج ادوس اخذت جتتها وهي نفسها, 

والح : شخص الإنسان قاعدا أو قات 
(شرطُي ۳۲:۹ 





لأنّ عروقها قرية من اهر لاتتبت زسأئاءبضلاف 
التخلة وكثير من سائر الأشجار. كذلك الكافر ليس 
لقوله ولالعمله أصل يستفرٌ على الأرض » ولافرع يصمد 
اش 0م 
مقابلة قوله: «َضهَا تابث» 
ومعنی اجتّت استوصلت. وحقيقة الاجتات: آخف: 
المبئة كلها. 

میله رال از (۱۹: ۱۲۱ وان (۲: 6۳901 
وایسابور (۱۳: ۸۱۲ واشراعی 6۷ 





Mîr) 


والمعجازيّ (۱۳: .)1١‏ ونحوه البَيْضاويٌ (۱: 0۲۰), 
والٌوسَوی (4: 6۱۵ والگوسی (۱۳: ۲۱۵ 


الطَبرسيٌ: أي اقتُطعت واستؤصلت واقكُلمت 








جنه من الأرض (rr)‏ 

القرطّبى: , واجتّه: اقتلمه من فوق 
الأرض, أي ليس ها أصل راسخ يشرب بعروقه من 
الأرض r)‏ 


أبن عَطيّة : [ذكر أقوال المتقدّمين وقال:] 
والظاهر عندي أن التشبيه وقع بشجرة غير 
إذا وُجدت فيها هذه الأوصاف. فالخيث؛ هو أن تكون 
العضاه, آو کشجر التموم و نحوهاء لذا اجسّقت - آي 


ياد الأصول وبقیت 








0۱/۵ 





ع 


الوهاء والضّعف _لتقلبها أقلّ ريج . فالكافر يرى أن بيده 





القوله الب ت أي يتدكن طا أصل ولاعرق 
في الأرض. وأا هي نابتة على وجه الأرض. 
000 


1 0 
الأصول اللغويّة 
دالأمل في هله اهر لت قلع سل 
التّجر, ثم عُمَم في كلّ قطع . يقال 


رتنه وجنت فابت, واجشث الي + أخذت جلثه 





كاله , وشجرةٌ تن : ليس ها أصل في الأرض. 
ول مقلع من الفسيل من أله واحدته: 





وتمارينه, أي مامات فيه من التحل. 
1 رق ی ای یسفن سل کی إذ 





صحیح, وقاس علیه 
الأرض المرتفع» وا 
والشّمع. ودعم هذا القياس بقوله: «ن 
کنیر, ومل بتجات من هذاه. وچ 








يشت من الرجل. 


۲ /العجم ‏ فقه لغة القرآن... ج 4 





المرتفعة. وغلاف المرة» من «المحقة» و«ا ».فاا 


بدل عن الفاء والفاء آكثر مايعتري الاه می تا 





الحروف عند الإبدال. مثل : ا جف والجندت. والناء 
والناء» والفوم واّوم. وغیرها كثير. 
الاستعیال | 
جاءت مرة واحدة» في سورة َة : وقد سبقت 


يلاحظ أولا: أن (اجتُن) جاءت وصفا لشجرة 
خبيئة تبعت على سطح الأرض لاقرار حا منلا لكالمة 
لابقاء هاء ومقابلةً لكلمة «طيّبة» الت هي 






ها قرار تابت في تخوم الأرض. 

شانیا: ثيل الككلمة طيّبها وخمبيتها بالشّجرة 
بنوعيهاء من أجل نموّها وسرايتها وأثرها الباقي والزائل. 
لاحظ «ك ل م» و«ش ج ره. 





تالا جاء في جانب الكلمة ٠١‏ 
طب أصلها ثابت وفرعها في التّماء. 
ات من نون ار فرع فا کال فا 
فلهذا سكت عن أصلها وفرعها واكتى با تا اّت من 
قوق الأرض. 

رلبمًا: جاءت (اجّيّتْ) ماضيًا مؤنّئًا مهولا من 





باب «الافتمال» الدَالٌ على الضّعف مرّة واحدة, تقليلا 
وتحقيرًا هاء كأتّها أنفملت وغابت عن الأذهان واختفت 
عن الآذان والأبصار, كأن لم تكن :. 
يحكي منتهى ضمنها. كبا أن الكلمة الطب ها أصل في 
تخوم الأرض وفرعها في ال ترتفع بلاحدود وال 
غير نهاية . وهذا يحكي منتهى قوتها 

کٌامشا: جات الکلمة بنوعها فآ 
افق آلة بمدها على فريقين: على |' 
نیم بلتم نم لاد ول بت ی 
اة ألدنيا والآخرة. وعلى القَالمين الذين يضلهم الله 
بظلمهم الالغ ويفعل بهم مايشاء. فلم يذكر الحسياتين 
بشأنهم اکتفاء با سبق. وتسیشا ال ان بأن الله 
یفعل بهم مايشاء من ال واطوان والعذاب نی جچسیع 
الأحوال, وهي تشمل لیا والاخرة 
حاهم أبلغ من اختصاصها بالدنيا والآخرة. 

سادسًا: وصف في هذه أهل «الكلمة الطَية» 
بالمؤمنين الذين ينبتهم الله بالقول التَابت , وأهل «الكلمة. 


مذكورًا. وهذا 



























الخبيثة» بالظّالمين الّذين يضلّهم الله . والبحث في الهداية. 
والإضلال ال منسويتين إلى الله يأ في «ض ل ل» 
و دهادي». فانتظر. 





لنظ واحد. ۵ مرا 


التُصوص ال 
اجقته: الا ری ال 

(لارهري 40:۱۱ 
أي یم مکا لیم 


وفي بعض الوصف: إذا رب على المشل » جم 








مقف بالداء. 





والجاثوم : الكائوس , أي الديكان. 

والسّامة : الرّجل البليد, والسيّد الحلير. 

الجن بنزلة المنهان» جامع لكل شيء» شرید 
چشته وألواحه. 1 

والجكوم للطير کالیوض للم 

وطئّمي عن الم وهي الصبورة من ابر 
والأرانب وأشباههها. عم 
عليها. فإن حّسَها إنسان قيل: جدّتها فمي 











ختوستة. فان فلت هي, قیل: جنعت فهي جافة 
۱ 





: والجّمة والحّمة : كلاهما الأكَمة. وهي 





(الأَزمّري 1۲۷۰۱۱ 





۲۷:1١ (الأزمري‎ 


بان التخص, وابا: سم[ اتید 


بش اوري ۵: 0۸۸۲ 
أبوقييد: أا الُجقمة تى نمي صنهاء فما 





المصبورة أيضًا. ولكتّها لاتكون إِلَا في الطير والأرانب 


وأشباء ذلك مما ير , لأنَّالطير يمِثم فى الأرض وغيرها 





۶ /العجم في فقه لغة القرآن... ج۹ 


[ذا لرمته ولد عليه. فإن حبسها إنان قيل: قد 
تّمت , أي مل ذلك بهاء وهي نّم . وهي الحبوسة, 
فإذا فعلت هي من غير فمل أحد قيل : قد بيست تم 
Moo:‏ 


جُتُومًا فهى جائة. 





بها وأزمهاء فهو جاثم. [ثم7استشهد بشعر] 

وجتمت الدوق, اذا تظمت فلزمت مكانها. [ثم# 
استشید بشعر] 

ویقال: باه لاه : وسطه وجتمعه ومکانه. 1 
استشهد يشعر] 

ويقال للّذي يقع على الإنسان وهو نائم: جساتوم 





ورازم؛ ورکاب؛ وجتابة 


ي بقع عل الام لأر 








۳ 





الدّينوريٌّ: الجثم: الهذق إذا عَم سره شیاه 
أوالجمع : شوم 
المبرد: [قال] المطيئة. 


(ابن سیده ۷: ۳۷۵ 











اليل جُومًا: اتتصف. [ثم استشهد 





بشعر] این سیده 219 068/4 





جوا ألصق صدره بالأرض » وموقعه : 
» وكذلك الت ورا استمير لير الع 
والطير. [ثم استشهد بشمر] 

وجتان کل شيء: جسكُه يقال : أتانا بثريد كان 
القطاة. أي كشخصها. 6 استهد بشمر] 

ویقال: مت الطّين أو القراب , إذا ج 
اش 








هي 


وفى الحديث هي عن الُجثّمة» قال بعضهم: هي 
الثّاة تسد م رى حت تُقتل, وحَقَمتُ الطّائر. إذا 
هيه وهو جائم. 

واكبائوم: الذي يسقط على الاس فالوم. 

م 

ليجو هري نتم الطائر: أي تَلبد بالأرض, ب 
وت ُوما. وكذلك الإنسان. ثم استعهد يشمر] 
وجخثامة: لوم الذي لايسافر. 
:باق ال خامة 
والأرانب وأصباء.ذلك. قم م زم حي تُقتل؛ وقد 
هن ال 

ويقال: جاءنا بقريد مثل ان لتظان. (۱۸۸۲:۵) 
والقّاء والميم أصل صحيح» يدل 
شخص الإنسان , وج إذا 








.وق الحديث: تبي 
ةه وهي المصبورة على الموت. .160:17 
لو : شوم لاس والظیور زن ولد 





لور ۳۹۰۱ 
الرري: [رنیل:] انامه 

لام یت ومو اد ایا 
الشاجب: [تى امخليل وأضاف:] 
امئان : بمغذلة الجُثمان , وهو معظم كل شيء. 
والجائوم: الكاثوس , وكذلك ات 
وت ارت إذا ‏ 








نجل الذي 





ونر 











ودارة الجتتوم: لبتي الأضبط بن کلاب, الوم :ما 
م 

وإذا استقل ارج من الأرض شيئًا سي 
بقال: جم ارخ ):4 


ابسن سيده: جم الإنسان والطائر والتعايةا 
الإبشف والأرئب واليراوع يج 
وجْنُومًاء فهو جائم : لزم مكانه فلم يجرح . وفیل: هون 


بقع على صدره. 





دجع ابمام: جوم 
والجام, والبائوم: ايعان والكائوس؛ يتم على 





اج شم/قة 


۳۷: ۰۷ 





[ثم قال مقلويه: «ث ج م»: سرعة الصّرف عن 
المّيء. و«م ثج»: ميج بالقيء: هي به] 

06 

وس : ثم الشقوط عل الوجوه. وقيل 

هو القعود عل الأكب, يقال: جنم على القلب 

(ren عليه‎ 


الراب : وا جن : شخص الإنسان قاعدا. 








:كناية عن الوم والگنلان. 
AN)‏ 








الابتيض للمكارم. 







إلا أئها تكثر في الطبير 
8 ذلك مما يميم في الأرض , أي يلزمها. 
ار جواء وهو پل رو 

)۲۳۹:۱( 


١١‏ من للايسافر ولايترك منؤله. 


8 /المعجم في فقه لغة الفرآن... ٩‏ 





«ضرّب» ناء وهو الروك من البعير» ورا أطلق 
على الطباء والإيل. 

والفاعل: جانم وبتّام مبالغة استعير انان 
مؤْكدًا بالهاء للرّجل الذي يلازم الححضثر ولايسافر, 





علامة ونشابة؛ مسي به 
لحنلا 


جنم الانسان والائر والتعام 






جَنْعَا وجُنُومًا فهو جام 


وجتُوم: لم مكانه فلم يبرح » أو وقع على صدره؛ أو 





ليد بالأرض. 


وليل وا لتصف, والرع: ارتقع عن الأرض 





والذی اه عم ُشزه وهو جنم 
والین والتّراب والزماد: جع » وهي 











وابشتان: بالم. الیش . ولشخص. رجا 
الماء في قول ا 

وباتت بجهانية الماء نيئها 
ی ذات زج 








کالم شترا 





أرادت الماء نفسه أو وسطه أو تممه . والحُُوم 





الضّمَ: ماء لهم , وبل , والأكمَة كالجتمة عر كة . ودارةٌ 
الوم : لبني الأضبط. 





مه 





رم مکانه لاصف 
أرض لا يبرح , فهو جاثم وهم جاتمون.  :١1(‏ 241 
محمّد إسماعيل إبراهيم: جم الطائر» وقع على 





صدره: و رم مکانه 

وجئمالانسان: لزم مكانه فلم ببرح» أو لصق 
بالأرض فهو جائم, وابممع : جانمون. ۰۲:۱ 
: الأصل الواحد في هذه المادة: هو 
التجتع من جهة الاستقرار والکون. والّت على 
الکان, فهي قريية من لس وال وا (06:۲) 








النُصو ص التّفسيريّة 








م لِجقهُ فَأَضبحُوا في دَارِهِمْ جَائِينَ 
الأعراف: ۷۸ 
ابن عباس : ميتين لايتحرٌكون 0۳۱ 


نحو این رَد ال 4: 767), والنيسابوريّ (۸: 








۷ 
خامدین یتحرکون. (الواحدي ۲: ۳۸۶ 
وه اْضاوي. ۳۷:۱ 
الامام الضادق 4 : [نی حديث طويل يقول في 

خر 


فلل كان نصف اليل أتاهم ججرتيل ا ؛ فصرخ 
عليهم معرخة خَرِقت تلك الشرخة أسماعهم؛ وفلقت 
قلويهم, وصدّعت أكبادهم وقد كانوا في تلك اللائة 
الأيام قد تحتطوا وتكمّنوا وعلموا أن العذاب نازل. 








فاتوا همین نی طرفة عن صفیرهم وکبرحم فلم يبق 
هم ثاغية ولاراغية و لاشي . ال أهلكه الله , فأصبحوا فى 
ديارهم وكانت مضاجمهم موق أجمعين. ثم أرسل الله 
عليهم مع الصّبحة الثار من التماء. فأحرقتهم أجمين 
(لتزوسي 41:1 


ید آي بمضیم عسل بعض جوم وله 





موضع آخر: جنُوم على رکب[ استشهد بشعر] 
(A:‏ 
الب : يعني سقوطًا عى لابتحر کون. لانم 
لاأرواح فيهم قد هلكواء والعرب تقول للبارك على 
الرکبة: جانم. [ استشهد بشعر] (rrr A)‏ 
ابن الأنباري: قال الفشرون: معنى جاه 
بعضهم على بعض » أي عند نزول العذاب بأ شلقيلا 
بعضهم على بعض كما يجت الطير. (الواحدي 170 
الماوَزدي : وق انم قولان: 








أحدهما: أنه البارك على ركبتيه. لأئهم أصبحوا 
مو على هذه الحال. 
والثاني: معناه أنّهم أصبحوا كالرّماد الجائم. لأنّ 












جشعللاة 


يقال: الناس بَِث. أي قعود لاحراك بهم ولاينيسون 
نبسة, ومنه المُجثمة لي جاء الي عنها. وهي البهيمة 
تربط وتجبمع قواثها لُرمى . AN:‏ 
ك6 





أي صرعى ميّتينء ساقطین لاح رکة 
:۱ 
[ذکر قول الرَعْشَرِيّ وأضاف:] 
فتبت أن الجنُوم عبارة عن السكون والحخمود. ثم# 
اختلفوا. فنهم من قال: ل مموأ الصّيحة |! 
قلوبهم وماتوا جائمين على الركب, وقيل: بل سقطوا 
علی وجوههم. وقیل: وصلت السَامقة لیهم فاحترقوا 
روصاروا کالزماد, وقیل : بل عند نزول المذاب عسليهم 
بسنا بعضهم على بعضء والكل متقارب. (۱۵: 4110 
الط أي لاصقين بالأرض عل رُكَبِهم 
وج وحهكما. كما يَِْ الطائر. أي صاروا خامدين من 
شدة المذاب, وأصل الُُوم للأرنب وشبهها؛ والموطع 
جم [ثم استشهد بشعر] 














.قيل: احترقوا بالصّاعقة فأصبحوا ميّنين, إلا 
رجلا واحد كان في حرم الله. فلا خرج من الحرم أصابه 


ماأصاب قومه. (erv)‏ 


وائراد كوهم كذلك عند 
من غير أضطراب ولاحركة. كبا يككون عند اموت 


نزول العذاب بهم 


۸ /العجم في فقه لغة القرآن... ج ٩‏ 








الأخذ وسرعة الجطش» 

الهم إا بك نعوذ من نزول سخطك وحلول غضبك. 

ن) خير لِ(أسْبَمُوا) والقآرف متعلّق به. 

ولامساغ لكونه خيرًا وجائمين حالا, لإفضائه إلى کون 

الإخبار بكونهم في دارهم مسقصود بالذّات, وكرنهم 
3 


الستد. لین مافیه 











)6۱۲ :۲(  .تاّلابدوصقم‎ 





نحوه الُُوسَویٍ (۳: ۰0۱۹۲ والالوسي (۸: ۱0۵ 

رشید رضا: انوم للانسان لیر کالرود 
بل , فالأول: وقوع الاس على ركهم وخرورهم 
عل وجوههم: والاني: وقوع الطّير لاطئة بالأرض في 
حال سكونها بالأيل, أو قتلها في الصّيد. 

والمعنى ألم لم يلبئوا وقد وقعت الصّاعقة بهم أن 
ساطوا مصعرقيده وجعمزا عامدين غامد ين. (8: 009 

التراغي : أي ل يلبثوا أن سقطوا مصعوقين بج 
هامدة. حين نزلت بهم اليحة في أرضهم . 6/0 

مكارم الشيرازيّ : وجاثم في الأصل: مشتقّ من 
مادّة «جمام» ببعنى القعود علی ار کب , وا 
واحد. ولاييمد أن يكون هذا التعبير إشارة إلى أن 
الزلزلة والّجفة جاءتهم وهم في حالة نوم هنيئثة, 
فجلسوا على أثرها فجأة. ويها كانوا قاعدين على 
كه لم هلهم الّجفة بل ماتوا وهم على هذه اغيثةإ 

















إنَا بسبب انهيار الجدران عليهم, ونا يفل 
الصاعقة التي رافقت الرلزال. 
وبهذا المعنى جاءت الآية (11) من سورة الأعراف. 


۶: 











هود: 7۷ 





ن. لأنّ الصّيحة كانت بيانًا فى 
UA:‏ 





(لاوزدي 


قد جتمتهم المناياء وشركتهم حموة) 





(EAN) 
۳۳۱ 


(oo) 





۱:۲ 





دساف وجاء فى الخبر أنه أبوثقيف. 


۱۲: 





: أي باركين قد صعق بهم ؛ وهو تشبیه 
یلو الم : ويذلك يُشبه جنوم لنفی وجنوم امد 
و 








أي 





ي ميّتين واقعين على وجوههم, 
أي قاعدين على رُكَبهم. (7: 0378 
رم هو السكون, يقال للطّير 
العرب أطلقوا 
من الموث, قوصف الله تعال 





ماكانوا أحياء. ۳۲:۱۸ 








۸:۱ 
بوالشمود : (َِایین) هامدین موق لایتح کون , 
والمراد كونهم كذلك عند ابتداء نزول العذاب بهم من 
غير اضطراب وحركة, كما يكون ذلك عند ا موت 
المعتاد, ولايخق مافيه من الدّلالة على شدّة الأخذ 
وسرعته, الهم نا نعوذ بك من حلول غضبك. 
r.)‏ 
وه الآلوسي (۱۲: ۰6٩۱‏ والقاس (۹: ۳2۲ 
البْوُوسَويّ : [مثل أبي العود وأضاف:] 
وجُتُومهم: سقوطهم عل وجوههم. أو اومن 
الشكون. [ قال نمو الَّخرالرَازيَ وأضاف:] 
قال في «بحر العلوم»: يقال : الاس برآي كوي 
لاحراك بهم ولاينْبسون تئسة. ومنه المُجكّمة | 
الشرع عنهاء وهي البهيمة ربط ومبمع قوائها لُرتي 


01 ( 








رشيد رضبا:أي ساقطين على وجوههم مصموقين. 
م ينج منهم أحد, سبوا بالطَّير في لصوقها بالأرض. 
يقال: جل الطائر والأرنب من باب «ضعّب» وتا 
وهو كالبُروك من البعير 

مكارم اليرازيّ : الجائم من مادّة جم على 
وزن «ردّم» ومعناه المصدريّ: الجلُوس على القخذ, كما 
يأتي بمعنى التقوط للوجه. 

ويستفاد طبمًا من التمبير باجا 


An 








جٿم/04 





التیاء ات اپاق جرم 
مُلقاةٌ على الأرض. لكن يستفاد من بعض الرّوايات أن 
ألصّاعقة أحرقتهم بنارهاء ولامنافاة بين الأمر, 


أنّ أجادهم كانت 








أثر الصّوت الموحش للصّاعقة يضح فورًا. وأ. 
حرقها. وخاصّة لمن هم داخل العمارات , فيظهر بعدئؤ. 

60۰ :( 

وبهذا المعنى جاءت الآيتان هود (14). والعنكبوت 


rv) 
3-8 
الأصول اللغويّة‎ 
الأصل في هذه المادّة: الجنوم, وهو التّجِمّع,‎ ١ 


يقال : َم الطائر يجمه يِه جَذما وجُنُومًا فهو جاثم, 
ند برض . 


تلت . ومن ثم استمير لسائر الحسيوان والإنسان 





بوالأضيلة) يقال : جَتت الأرئب تست بنُومًا. فهي 

جَنُوم , ومكانها جم 
وج فلان بالارض تم نوناق با و 
وهو جاثم, والجمع جنُومٍ. والجاثم: البارك على رجليه 
1 َه ورجل 











للید. والید للیم. وهما من ها 
النهم ,وال يقبض يده عند 
الغضب. ولابيطش بخصمه, رغم قدرته على ذلك. 






الباب؛ فالوّل فد 





وج الیل جُنُومًا: انتصف, فكأنه جمع بين التکبوت: ۳۷:۳۹ 
تسفيه, أوّل الليل وآخره. بيلاحظ أُوَلَا: أنه لم يأت منبا إلا (جَائِين) مس 


مراكم وكبمًا للعذاب الواقع على قومّي صالح وتسعيب 
جتان رامد جتأضبخوا..جافين». 

اااي معناء: ميدين لايتحر كون , معرعی 
يتحر كون , هامدين خامدين , لاصقين بالأرض عل 
رل رلک ۳ کہم باركين على دم موق ؛ ينين لأ الصّيحة 
اليل . أصبحواكالرماد اجام لأن ال 
صعرعی هلکی, ساکتین, سقط بعضہم على 
عل الرجوه: قاعدین عل اقب 
ونحوهاء وأكثرها ‏ أي غير الأخيرين ‏ تسیر بلازم 
المعنى , لأنّ الجنوم لغةٌ كبا حدّده الماوَرْديٌّ: «الشقوط 
على الوجه أو القعود على الركب, فهو كناية عن طلا 








الاستعمال القرا 


جاء منها لفظ واحد (6) مرات في ثلاث سور 








يعض . ساقط 














ولأئها أصبحت ملا قرآنًالؤلاء. فجاءت بلفظ واحد. 
رایع : جبامت (۱) و(۲) بشأ قوم سل. .و 
ال , وني الأخرى ووأ 
ين ظَلَمُوا اليْحَةُ» ومعلوم أن الصّيحة تعقيها 
الرجفة, فا والرّجفة متلازه 











» فلم بل مانزل 


بشأن القومین عنببا وهذا من لطائف القرآن 






تأكيدًا لمريد أثر الصّيحة التي كانت سبب الرجفة . فهي 
مالیا والتکی فا مق ۱ 

سادشا: وأیضا کلبا کرت الصيحة, جاء سمها 
َالذِينَ ظلمُوا4 تعليعًا على الوصف وتملا بظلبية” 
الذي جلب عليهم الصّبحة بها من الأثر البالغ. 








ج 1۱/۵ 





سابعًا: جاءت في الجميع (فَآضْبَحُوا) تفريمًا بالفاء 
مهم الوجف4 بالفاء 
اسب بالواو, والسرٌ فما أن 
اف جاءت عقيب ماصدر عنهم من 
التكذيب والإعسراض, مثل 9لَكََذئر 
لته فى (ه) ونظيرها فى (۱) و(۳). تا 








(۳ و(4): فلا جاء آ 
على ماقبلها فلاحظ. 
ثامنًا: الآيات كلها مكّيّة كأكثر مائزلت بشأن 
القومين: عاد وقود؛ وكانا من العرب البائدة, سلاف 
مرب العرباء. لاحظ «مود وشعيب» فهي ككثير من 
لتصّص أنسب بأهل مكّة. وألصق بابتداء الدّعوة. 


2 


سا 














مصدر ایمانی. وال أيضًا. 
یقال لرجل: نه لمظیم ۱ 
لرجل: جسده.واجمی: لشتی. [ 


vr 






وة وماارتفع من الأرض . نمو ارتفاع 
(الارهري 01911 


اررق 0۷۱۱ 


ابن الأعرابي : الجاذي: على قدميه. والججاتي. 
علی رکبتیه, وجنا علی رکبتین , وهو الاتتصاب. 
ری ۱۷۱۰۳ 





البدن والوسط  .‏ (ابن سیده ۷: 406۰ 








أبن ذُرَيْد : وجا لجل ينوا توا ويا وج 
إذا برك على ر اثلاث 
لفات من التراب وغيره ماجمقتّه . والججمع جي وبه 


سمي القير جنوة. [م استشید بشعر] e:‏ 


الأزهَرِيّ : وفي الحديث : «فلان من بلق جهار » 


وله معنيان فيا فشر أبو عند 

أحدهما: أنه من يمن على اللذكب فيها. 

والآخر: أنه من جماعات هل جهتم, علی وواية 
من روى هبق بالتُخفيف. 


ومن رواه «من جُي جهتّم» بتشديد الياء, قهو جمع 








6 / لعج في فقه لغة القرآن... ج؟ يشب ب ~~ 
يه ُکبتي إلى ركبته , وتجائوا على ال گب 
(TAA)‏ 






0۳:۱ 


0000 


الضَاجب: اجنو مصدر الججاني» وهم جي الهَرَويّ : قوله تعالى : ( م لْنْحْصِيرم حؤل جهنم 









«من دعا دعاء الجاحلية فهو من جُق 


بض امي أي من جاعات 





وف الحديث: «من دعا دعاء الجاهاية فهو من جى 





جهمّم» أي من جماعتهاء ويروى «من بي جهتّم» وهو ١‏ جهتم, نعوذ بال منبا 


جم:جات. ۳۹ 





ویقال 











منها؛ وكذلك من الشّجرة إذا تطمتها فأبقيت أصلها. قوم وچو 
والميق : الأنصاب التي تبح عليها ال وك جاتر في المخصومة ين 
وَالمقٌ: الجانوم بالقيل الاد رألآنية على فير أفمالها. 
والجناء: الشّخص كالجاء . والماء كذلك. باجنا وجُنوًا. كجذا جَذُوًا وجُدُوًاء إذاقام على 








والقذره جثاء القوم كذاء أي أطراف أصابعه, وعدّه أَبومُبَيْد في البدل. وأمًا ابن 


1۸:۷۱ فقال: ليس أحد الحرفين بدلا من صاحبه , بل هما لعتان. 






ثلاث 





حجارة من تراب 
بن : لبر . مقي بذلك. وقيل: هي 
, وقيل: هو الَؤقة من القراب. [إلى أن 








وج ارم الم وج الحرم أیضّا بالکسم: 
مااجتمع فيه من حجارة الجيار. قال:] 









ييا ورا على 





فة في 1 
وزعم يعقوب: أنّ الّاء هنا بدل 

(ora) 
. ومنه قوله تعالى. جتن على ُكبتيه جا وجيدًا فهو جاب‎ 


واجييًا) أيضًا بكسر الجير لا بمدها من الكرة: 










وقوله عرّوجل: ( ود الاي فين ييا مريم: 01 
يصح أن يكون جمًا نحو: کین وأن يكون مصدژا 
موقنو به 


و«الجائية» في قوله عرّوجل: (وَتَى كُلَّ أةٍ 


البُروك على طرف الأصابع, 
(M:N‏ 








خر : جتنا على رکبتبه اء رنه 





وق اممدیت:«آنا ول من یو للخصومة بل بتي 
الله تعالى يوم | 
وتهائوا على اكب , وجاقّ خصمه بحا 











(آساس البلاغة: ۵۲) 
[عر ارو وأضاف:] 


ماجمع من تراب وغيره, فاستعیرت. 





وددي بي وهو جمع جاثٍ» من قبوله تال 








ج شوج شي / 30 


بضع الم وکرها وفتحها. فجمع الأُوليِين: بدا 
اء بضع الج وكسرهاء وجع الغتوحة 
ومنه الحديث : «من دعا دُعاء الجاهلية فهو من جنا 
جهتم» أي جاعاتبا؛ وجوت الابل والفت 














يه بتشديد الياء, جمع 












جماعة, وتُروَى هذه اللنظة : «. 
جائ وهو الذي بجلس على A1)‏ 
القَیومٰ: جنا على رکه جیا ناء من بابي 
«قلا وزمی» فهو جاث. وقوم ی عل «فئول». 
۱ 
الفيروزاباديّ ئة : الحجارة المجموعة, 


والوسط. 
وجنا الحرم بالضّمّ والكسر: مااجتمع فيه من 
الحجارة التي توضع على حدود المسرم: أو الأنصاب 


والجسد, والجذ, 








دب عليها الذبائم؛ وهم اْجوهَري. 
وجتا کدعا ورتی, جوا وج بضتها: جس عل 


/المعجم في فقه لغة القرآن... ٩‏ 





رُكبتيه . أو قام على أطراف أصابعه. وأجثاء غيره . وهو 
جاث: جمع بف بالق والكسر. 

إلى دكبته ‏ ونوا صل الب 
وابتاء کسحاب: التخص, ویضم وابجزاء. وا 
وارهاء. وکشتي: جبّل. 

بثُ الإبل وججئيئها: جا. 


وجائيت 2' 











r: 





تمو للخصومة» أي يجلس على اكب وأطراف 
الأصابع عند الحساب. 
وا جر وا 





والظاهر أن حقبقة «ا لم٠‏ فريية 
والْجتَ؛ معن أن مفهومه مأخوذ إل 
مفاهيم هذه الكلمات , فعناء التَجمّع في مكان . على سال 
بين القيام والقعود , ويعبّر عنها بالاستيفاز. 

تدلّ على الانظار والترقب وفقدان 





له واب ولاعقاب. 





وهو يتظر صدور الحكم في حل 
يه بالكسر تبعًا نلعين والياء. والأصل على 
وزان «جُنُوس» جممًاء أي جافين مستوفزين, وصيفة 
جع التكسير تدلّ على التحقير. 





1: 





الماية: ۲۸ 





إبراهير ني ينادي : نفي , لاأسألك إلا نفسي . 
(الواحديّ 4: 03٠١‏ 


Gr 1 


ابن عباس : جامعة 





(لاوَزدي ۰: 1۳0۷ 

الجائية : الججتمعة اللحساب المتركية لما يمل بهار 
(لليسابوريّ 0/4138 

مجاهد: عل رکب مستوفزین, 

06:۲۰ ّيَربَطلا١‎ 

اس :4۳۲۱ 

الضّحَاك : على اكب عند الحساء 


شوه نود قاس 








Notre 
وابن زد‎ .)۲١۷ :۵ تحر المسشن ا لماوزديّ‎ 
اجر د‎ 





(لاَردي ۰: 1۲0۷ 





ي: خاضعة , بلغة قر؛ 





(الماوٌرْميّ 0318/6 





وزد 0۷:۰ 
» ولایکون الستوفز لا 
لحاس :٩‏ 11۳۱ 





وأطراف أصابعه. 







۸:۳ 





(6.0) 





١‏ الام الجن 





ج ث و -ج ثي/ ٩۷‏ 





ل على رُكها من هول 2 فالموقف الأوّل. وقتالبمث قبل بمام. (0۳۲۸:۱۶) 
ذلك الیرم Not to)‏ : يحشر سبحائه النّاس يوم القيامة باركين 
السَجستاني اركة على لكب وتلك جالة على الرّكب ينتظرون الحساب والجزاء. وغير 
الفاصم والمادل؛ ومنه قول عل بن أني طالب رضوان ١‏ یکون هذاناية عن هول اطلع, وروعة الفزع. (. 
الله عليه: «أ للخصومةه زم م 
الماوّزديٌّ: أنه عامٌ للمؤمن والكافر انتظارًا عر دَرْوَرَّة : (جَابيَة) من السو وهو الجسلوس 
للحساب. (: 430 على اكب جاسة المتقاضي أمام قاضيه أو الجلوس 











ول من 





الواحدی: جالسة علی الوكّب عند امساب كا جلة الترفصاه, جاسة الانظار لقضاء الله. 
ن بدي ا حاكم , ينتظر القضاء. ل وذكر بعض المفسّرين أنّ معناها ستجمّمة إلى 
نحوء القوي (؛: 18) والمَيِبْديَّ (۹:  ,)۱١١‏ بعضهاء منتظرة قضاء الله في أمرها. )1:0( 














لكب عزائم التاس من المول الميط بهم في 














(جَاؤيّة). والجَذُو أشدَّ استیفار من ابو انوج » ايوم فلاتحملهم أرجلهم , فيجئون على ركهم ,أي 
حوقدي هلس عل أراف أصایمه. rrr)‏ عل رُكبها. 
للد ۱۳۵۲ 

رأزيّ : يستفاد من بعض التعابير الي 

بين الكبار أن أصحاب الدّعوى 


جاسة الفاصم بين يدي امام القضاء الحاكم في الماضي كانوا يبجلسون على هذه الميئة في ملس 
والأمر الجازم اللازم, لشدّة مايظهر لها من هول ذلك 





القضاء. ليزوا عن الآخرين: وسيجت الجميع ينوم 











اليوم. ين ل 
نحوه الُوسَويّ 0۳۸ ويكن أيضًا أن يكون هذا التمبير هلانة عل 
الآلوسي : باركة على ال کب مستوفزة, وهي يّ أمر أو حكم يصدر بحتّهم» لأنّ 
الذنب الخائف المتظر لا يكر (۲۵: 0۱۵۵ ذین یکونون عل أهبة الاستعداد شون عل اب 
وه الا )٠:۲(‏ أو أنه إشارة إلى ضعف هؤلاء وعجزهم, وخوفهم 





القاسميّ: أي باركة, مستوفزة على ار کب لا 
شأن الخائف المنتظر لا يكره ؛ وذلك عند الحا 


كل هذه المماني في 








۸/العجم ف فقه لفة القرآن... ج ٩‏ 


وللجائية معان ری من جملتها: الجمع الكدير 
المتراكم, أو جماعة جماعة , ومكن أن تكون 
تراکم البشر وازدحامهم فی حکة العدل الافي» 
جلوس کل وقلة على جدة. ويبمعزل عن الأسم 
الأخرى. إل أن الى الأول هو الأنسب والأشهر. 


MAND 


إلى 








أو 





جا 





قو وبل شرت والشياطي تفريم 
حول جع چا 
عباس : جيما. 


عريم: هه 





(oA) 
0۰۷۰۱ ری‎ 
1۳۱۲.۲ اتوي‎ 





نعوه الأخفش والكلى. الاوزديّ ۳: ۳۸۲ 
مُجاهد: أي على رکم 
الضَحًاك : جمع جاث , أي جائين عل اتب 


موی ۲: ۲۱۲ 


تکاس رت 







NNE 
۳۸۳ :۲ پروکا عل الوب . (ا مودي‎ 
11:4 شر المجلوس. (ابن عط‎ 
(rer) 
)۲:۲۲ موی‎ 


O 


الايستطيعون القيام ماهم فيه وجي: 


مثل قاعد وقعود, وبارك ويروك. 





والأصل ضمّ الجيم . وجائز كسرها. إتباعًا لكسرة 
اليا و(جييًا) منصوب على الحال,. WTA)‏ 
0 
ماهم فيه , لايقدرون على 
القيام :۳۷ 
الطُوسيّ: جع الجاني. وهو الذي برك عل كت 
۱۷ 











فإن قلث: ماممنى إحضارهم جنا" 

قلت: أما إذا فسّر الإنسان با خصوص. فالمعنى 
أتهمبقبلون من المشر إلى شاطئ جهنم تا على حالم 
تي كانوا عليها في الموقف, جُناة على ركهم غير مشاة 
تمل أقدامهم: وذلك أن أهل الموقف وُصفرا بالْجُمُوٌ قال 
ای : وتز كل أ َاِية» الجائية: .14 على 
لاد الهردة ق مواقف القاولات والاقلات. من 











باق أهلهابكلى الراكب, لما في ذلك من الاستيفاز 
والقلق وإطلاق ا حبا وخلاف الطّمأنينة. أو ا يدههم 
من شدّة الأمر التي لايطيقون معها القيام على أرجلهم 
فیحتون عل رکم بوا 

وإن فشر بالعموم, فالمعتی نّم يتجاثون عند 
موافاة شاطئ جههتم. على أن (جِييًا) حال مقدّرة كما 


كانوا في اثوقف متجائین, له من توابع اواقف 





للحساب. قبل التَوصّل إلى راب والعقاب. (۲: 10۱٩‏ 
اوي (۲: ۳۸), وأوالگعود (4: ۲۵۲), 

أبن عَطيّة : جمع جاث. كقاعد وقمود وجالس 
وجلوس . وأصله «جُبُوو» ولیس قي کلام العرب واو 
معطرفة قبلها ضتة, فوجب لذلك آن شُملّ, ولم 








هاهنا بالتاكن الذي بينها لخقّته وقلّة حوله, فقلبت 


ياء. قجاء «مُتُويا فاجتمع الواو والياء. وشبقت 











مع الشياطين؛ فیجنون حول جهن , وهي قعدة الخائف 
الآليل على رُكبتيه كالأسير 


لطس : والعتى ينون حول هم متخاصمين 


Mi: 


ويتبرأ بعضهم من بعض» لأنَّ الساسبة تكون بق 
جهام. وقيل: جييًا أي جماعات جماعات عن ابن ]1 








کته قیل: ترا وهو جمع جنوة. وجنوة هي ا جموع من 
التراب والمجارة torra‏ 
الفَخْرالوَازيٌ : وهذا الإحضار يكون قبل إدخاهم 


جه ؛ إن تعالى يحضيرهم على أل صورة, لقتوله 
تعالى: (جييًا) لأ البارك علی ژکبتیه صورته صورة 





یلآ صورتهصور اج 


فان قيل: هذا المعنى حاصل ی قوله 








عبارو مل زی ما في ذلك من الاستظار 
والقلق, أو لما يدهمهم من 2 
ممه القيام على أرجلهم . وإذا كان هذا عامًا تلكل فكيف 
يدل على مزيد ذَلّ الكقّارة 





اج شوج ثي/ 1۹ 


قلنا: لعل المراد أنّهم يكونون من وقت الحشر إلى 
وقت الحضور في الموقف على هذه احالة ‏ وذلك يوجب 
(Net)‏ 
No NY‏ 


مايق ا كس الع مشاه ا 
وقال ابن عباس : (جِيئًا) جماعات؛ وقال مقا 
جممًا جممًا. وهو على هذا 





وجثوة, ثلاث لفات. وهي الحجارة الجموعة وا 
المبمرع. [إلى أن قال:] 
أؤقال الحستن والضّحَاك: جائية على الّكب؛ وهو 
مل هذا الأويل: جع جات على ماتقدم؛ وذلك اضيق 
ی لايکنيم آن بجلسوا جلوشا تا 
يا على ركهم للتخامم , كقوله تتعالى: 
ربكم تتصمُون» الزمر: 1د 
ل 

















عل ژکیم 

(Err) 
اجيًا) حال مقدّرة من مفعول‎ 
وهو جمع جاث, جع على «ممُول» نحو‎ 
قاعد وقعود وجالس وجلوس, وأصله «جْمُ,‎ 





وه بوادین 


7 / امعجم في فقه لغة القرآن... ج ‏ 





ریق لتان. م دام و 





أو «جُثوي» من: جنا 

القغرالرا 
البْوُوسَويّ : أي جالسين على الْكب ,لما يعرضهم 

من شدة الأمر تي لابطيقون ممها القيام على أرجلهم 





urt: اي‎ 





وه لاس (ov)‏ 


الالوسن : قرا غير واحد من التبعة بضتها , وهو 





جمع «جاث» فى القرءتين . ووز ارئب كونه مصدژا 
نظير ماقيل في «بكيّ» وقد مرّ. ولعلّ إحضار الكفرة 


بهذه الحال إهانة لهم , أو لعجزهم عن القيام لما اعتراهم 








من ال 

وقال بمضیم: ان الماسبة تكون حول جوت 
فيجئون لقاصمة بعضهم بعضًاء م بترا بعضهم إن 
بعضء وقال الّدّيّ : يبون لضيق المكان بهم. اما 
على القولين مقدّرة. بخلافه على ماتقدّم. و 
أيضًاء لأنّ الرد ام حول جهن 








ومن جمل المبر للکفرة وغبرهم فال: له عضر 








مالدّخروا لمعادهم , ويزدادوا غيظًا من رجوع التمداء 
عنهم إلى دار القواب , وشهتتهم بهم ويجنون كلهم . 
يدهمهم من هول المطّلع , أو لضيق المكان. أو لأنّ 
من توایع التواقف للحساب, والتقاول قبل الوصول إلى 
التواب والعقاب. 





وقیل: تیم تون على ركهم إظهارًا لل في ذلك 
الموطن العظيم ٠‏ ويد على جني جميع أهل الموقف ظاعر 











AI 

في أصله علل «فثول» جع 
الجاني, وهو البارك على کت 
اه جع «جثْوة» وهو الجتمع من اتاب والحسجارة. 
والراد یم عضرون رما وجاعات مقراکشا بعضهم 








ونسب ی این عبّاس 


على بعض. وهذا الم أنسب للكياق. ‏ (04:14) 
مَغْنيّة: بعد أن يخرجوا من قبورهم على أسوأ حال 


مهم اللانکة عل ار کب حول جه لينظروا إليهاء 





هم على الوقوف أحيانً. 
إن هذه الكلمة سان أخرى أيضاء فن جملتها نهم 
فسروا (جييًا) بمنى جماعة جماعة , وبعضهم فسّرها 
رازدحام بعضهم على بعض كالحجارة. 
التفسير الأوّل هو الأنسب والأشهر. 
۳۱ 











یت رکبی ال رکبته. وب 
على أطراف أصابعه. أو على قدمه , أو أقعى . وهو كا 
يبدو - على التوّع. 

النوَة: اجسد, يقال للرّجل: إن لمظيم أ 
وابةء ومع جُق وج ا حرم : مااجتمع فيه عن 
الحجارة؛ وهو القبر ‏ والتراب الججتمع. 











۲ وأما قول القَرَاء : «جَذُوَة من الن)/ فهو 
على البدل كما قال ابن السّكّيت, والأصل فيه «الذّال» 
لاله مشن من جذية التتجرة, أي أصلها. كبا سيأ في 


لج ذو 





الاستعمال القرآني 


)مرّة, واجييًا) مرّتين: 











ع شوج شي/ الا 


کل أ تذغى إلى 
الجاثية :۲۸ 
ممه 





مرم: ۷۲ 

ویلاحظ وله «جتوه قریب من «جم» زو 
أحد منيبه, وهوالتعود عل الركبة, وهذا يمكي 
الل والمجز واتظار الشوه. والفرق بينه] أن «جثر» 
جاء في القرآن بشأن ماوقع من العذاب بقوم صالح 
وشعيب في التنياء فليس فيه انتظار. و«جكوه جماء 
پشأن الاخرة حیث ينتظر النّاس أن يحيق بهم السو 
كسك بشيء من الاتظار. 

انا : جاءت (جائية) بشأن الأمم كاله صالحها 











(جُي) يضم الجير وكسره ‏ جمع جا فجاء بشأن 


الكمّار والسّياطين. 
ثاا: هه ات 





اختضت بسورتین مكيتين: مريم 


والجائية, فلملها كانت لغة أهل مكّة, ما «جیر» وان 





2 


قز ها 





بون ۷:۷ 


الُصوص اللغوية 
الخَليل ‏ الجحُود: ضد الإقرار كالإنكار والعرفة. 
من الضّيق والشّح. ورجل جَحه: قلیل 
wr)‏ 





الخير. [ماستعهد بشعر] 







المتحاديّ والجخاديّ : الكّخم. ‏ (الإبدال: 464 


آجخد الزجل وجخد: إذا أنَض وذهب ماله. م 





استشهد بشمر] 0 
القراء 





إِيْده جَحْدَ له جَحْدَلَةُ, إذا خرّبه بالعصا 








بعاد وهو الفليظ القصير 

ابن,الکیت : يقال: جد ارجل جحاء وهو 

وهي اليابسة التي ليس بها 

۹ 

د٠‏ وهو الأنكد القليل خير 
امشکاء وقد جحد الرّجل تج 





جح . وأجخّد, 





(صلاع الطق: 40۰ 


والجُند والجحّد من قلة المخير. يقال: رجل جَجِد 
(اصلاح النطی: 4۸7 


و[ تشد بشمر] 
ویقال: آجخد الرّجل 





4 /امعجم في فقه لغة القرآن... ج‎ ٤ 





المنير. وحكى لنا أبوعمرو عن بعضهم: هو الأتكد, 
يق مشكنا . ويقال أيضًا في هذا المعنى: 






وقد جحَدثُ القّيء أجِحَدَه بَحْدا 
الإصلاح الممطق: 0539 
لبا أو غرادة نت 








جِنْطةٌ. [ثماستشهد بشعر] (الأزهّريّ 4: 00170 
رباج : جحد الزجل وأجخد. ذا قل خير. 
(فعلت وأفعلت: ۸ 


: صادفثه نيلا 





(لَنان ۲: 1۲۰۰ 
ن فده اسْسل مبا: جخه الجل مهد 
اجُحودًاء إذا أنكر ماعليه من حق. 
وعام ججد: قليل المطر» ورجل بجد: ققير. 
وَالجسّد: القلة من كل شي م. وسمّت العرب: جُحأة 








lar 

الأزهَريّ : جد عَيشهم جحد إذا ضاق واشت 

[ استشهد بشعر] :۵ 
الضاجب : ابُود: ضد الاقرار 





واحادیة: بو بقاء تن ونر ملوءة 
0 

والجحاد: البطيء الإنزال. 
الجُحُود: الإتكار مع السلم. يقال 


(Ae: 











اد ر 


والجتند أيضًا: قلة الخيرء وكذلك اد بالط 


[#استشهد بشمر] 
والجحّد بالتتحريك مثله, يقال: نَكَدَا له وجَحَدًا. 





وججد الآجل بالكسر جخدًا. فهو بد , إذا كان 
یا قلیل ار , واجخد. مثله. [م استشمد بشم ] 

وعامٌ جَ:قلیل المطر. 

وججه ابت ال ول بل 

بادا مسرل 

ابن فارس: ابمیم واشاء والدال أصل يدل على 


قلة المنير» یقال: عا 


to: 








مقر وقد جد وأجحّد. [إلى أن قال:] 

وك هذا الباب: الجُحُود. وهو ضد الإقنرادء 
ولایگرن الا مع علم لماحد به أه صحیح» قال الله 
تا: رجا با وانشیمتنها آنشلبز6 امل 
6+ وماجاء جاحد بر ۱ 


أبوهلال : القرق بين الإنكار والجحد: أن ا لمحد 





آخص من الإنكار, وذلك أن ا جحد إنكار التي 





اهر واشاهد توله تمای: بان 





فصلت: ۲۸ فجمل ابمحد ما تدل علی الآبات. 
ولايكون ذلك إا ظاهرًا. وقال تما :ینت 









لأ لنعسة قد تكون خافية 


ويجرذ أن يقال الجحد هو إنكار اليء مع العلم يدر 





آهد قول: ودرا با واستیشتبا ألتشيكز» 
الشمل: 14 فجمل المحد مع اليقين. والإنكار يكون مع 








الم وغیر الم 
ن قولك: جخده وجخد به: أنَ قولك: 
آنکره مع علمه ه , وجحد به 
جحد مادل علیه, وعلی هذا فشتر قوله تعالی 






ونظير هذا قولك. إذا تحدّث الرّجل بحد. 
کاب ,فالقصود ات . واذا قلت: کذیت به , 





فمناء كذّبت بما جاء به , فالمقصود هاهنا الحديث. 

وقال اله : لايكون الجحود إلا ا يعلمه الجاحد. 
كما قال اه تما« مت ت 
يحون الانمام: ۳۲. 








الفرق پین ابمحد والکذب: أنَ الکذب هو! 








الذي لاتخير له على ماهو به. واللجحد: إنكا. 





ار إتكارك 





مع علمك به,فلی آل 


الانکار الواقع عل هذا الوجه, والکذب یکون في 
إنكار وغير إنكار r)‏ 





ابن سید تقيض القرار جحد مده 





وقوله تعال: وَجَحَد وا بیا4 الَمل: ۰۱6 عدا 
بالباء, لأنّه في معني كفروا. وكذلك قوله تعالی 
ؤوَمَاكَائُوا ينا يتخِحَدُونَ» الأعراف: ١ه.‏ أي 


جَخدا وجُخود. وجحده 








والجخد والمتحد؛ قلة الخير. وقد جحد 


















(لاصاح 0۸:۲ 
الجتند والجخد : قلّ الخبر. وقيل : قلّة الال, وقیل 
القلة من كل 
جد المیش ٤‏ 


فهو جحد وأجحد. 








جَحدا وجُخُوه: ضاق وا 





وأجحّد فلان: ذهب ماله. وقل خيره. 
(الإفصاح :0144 
الاغب: الجحُود نن ماني القلب إ: 





واثبات 





و«يبحد» يحص بعل ذلك یقال: رجل مد 
شحيح قليل الخير يظهر الفقر, وأرض جَحدة: قليلة 
یقال: له وتک وأجهد: صار ذا 








لمم 





جَحّده حقّه وبحله بدا وجُحُو. 





وماأنت لا جاحد جَجد. آني قلیل الثیر, وفيك جُخد 





وجحد کندم وغدم. وقد ججد فلان وأجخد. 


إستشهد بشعر] 
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وقلة الخهر على معنيين: الشّحَ والفقر. ويقال: قد 
جد عامنا, وعامٌ جَحِد. 2 (أساس البلاغة: 05) 
المَدِيئيٌ : المجَمْد: ضدّ الإقرار. ولايكون جحد 





لا مع علم الماحد به,خلاف الإنكار, وكذلك الجخود. 


لَه التّىء. 
الصّغائيَ: الجُحاديّ, بالضّمّ وتشديد الياء 





وا ۹۸:۱ 


ی[ ذکر مثل قول شمر وأني عبيد 





(e) 








ن ده حگه وعثه تشه وکرم 
أنكره ولايكون إلا على علم من الجاحد به. (40:0) 

الفيروزاياديّ : جحد هب 
وجُحونا: أذكره مع علمه , وفلاًا. صادفه با وكفرلح 
قل وید اقبت 







اد : البطي» الإئزال. 
والجحادي بالضّمّ: الضّخْم من كلّ شيم و. 

القزيّة المملوءة بًا. والفرارة المملوءة ترء! أو جنطَةٌ. 
وفرّس جد ككيف: غليظ قصير, وهي بها 





جمعه : ککتاپ, 
تخد ال وتشديد اليا الحن يلب فيه. 
والضّخْم من الإبل. أو من كلّ شيم. 2 (10:1) 
الطَريحي: وود هو الإتكار مع العلم. يقال 
جخد حّه بدا وه آيآنکره مع علمه ببوته 


ی 





تع اللغة: جحد الح أوالين جخد جوم 
آنکرهماء وهو يعلم. 

وجخد بالعم آو بالقیات: کفر بهما 

محمد إسماعيل إبراهيم: جحد الأمر ويه 


MAY: 


أنكره مع علمه به وجحده حقّه وبقّه: ل يعترف بده 





وجحد الممة: كفر بها وا جحد في اللخة: إنكارك 





بلسائك ماتستيقنه نفسك. ۲ 
المُضطتر. أن الأصل الواحد في هذه 








هو مایقاپل الاعتراف واظهار الوفاق, ویعبٌ عند 
ار». وهذا المنی بختلف باختلاف الوضوعات 





وا موارد 


إفإذا كان العام خلاف ماهو المتوقّع منه, وخلاف 
أناهو/جأرٍ في الأعوام الماضية . فيقال: عام 
ذلك إذا كان الّجل بعيدً) عن الجسريان الطّبيميَ في 











ادير فهي من لوازم هذه المعاني. 
إطلاق «الجحده على صيغة مستقيل دخلت 
عليها حرف ده أو «لا»؛ فباعتبار مطلق الإنكار» سواء 









كان مع علم الجاحد أم لا. [نم ذكر الآيات وقال:] 
فتحضّل أنّ الإنكار أعم من أن يكون باللسان أو 
بالطبيعة أو بالحال. (۲: ۵۷ 


النُصوص التّفسيريّة 
جَحَدُوا 


عاد جَحَدُوا بايا 





َم وَعَصَوا وُشْلَهُ 












یوار کل جار 


الوس : والجحد: الخير بأد لمن ليس بكائن 


على صحة ؛ قعلى هذا جحدوا هؤلاء الكقار بآيات 





أي أخبروا بأنّ 





لت لانعرف صخت وان خر 
دنه 0 
از : المراد: جتحدوا دلاثة المعجزات على 


الصّدق, أو الجحد, ودلالة الحدنات على 
المکیم إن ثبت هم کنو زنادقة . 
ارب« يکذبابالعجزات وأنکروها.(٩:01)‏ 
التیضاوی: کفروا یبا 
آبوخیان: آي آنکروها, وأصل «جخد» آن یی" 
بنفسه, لكثه بر بمری « کته فشتيبالاء کم 


«کتر»بنفسه نی قوله: نم کووا ری هو 


وجود التانع 


(eA) 








Vr: 





۰ إجراء له بجری جحد هک 
نوه القاسميّ :۳۵ 
آبوالشعود؛ کفروابهابعد مااستیقتوها.(۳: ۱۳۲5 
البرُوسَويٌ: كفروا بآيات ربّهم بعد مااستيقنوها. 





أتّهم كانوا يعرفون أَنّها حق. لكتّهم جحدوها كما 





يمحد المودع الوديعة ويستمرٌ على جحوده ولايرعوي 


Ne: 


رشيد رضا: أي كفروا جنس الآيات التي 
با ژسلهبچحود ماجاءهم به رسوهم منها. 

محود بالآيات: تكذيب الّلاشل الواضحة 

عنادا في الظّاهر دون الباطن, كبا قال في قوم فرعون. 

ؤَوَجَحَدُوا یا وانتیفتا آنشلبم لها وشلژاه 




















جع ۷۷/۰ 


MAND 


انئشبم شنا وغلا 
التمل: ۱۸ 
سم الصادق 32 : الكفر في تاب اله على 
خسة أوجي: فنا كفر المحود عل وجهين: [إلى قوله] 
وأا إلوجه الآخر من الجحود على معرفة . وهو أن 





ال اه مزر رجا پا تسین نیز 
امروس ۷0:۸ 

الجحود: التتكذيب بها. 
لري 1۹ ٤١‏ 
وكذّبوا بالآيات التّسع أن تكون من عند 
een‏ 


علنا وله 





یضاوي (۲: ۱۷۲), والالوسيّ ۱٩(‏ 
۸) والقاسی (۱۳: 4410۲ 
سس :وان تم عرفوها وصلموها 
بقلوهم , لكسنّهم جحدوا بها بألسنتهم طلبا للملوٌ 
والتكبّر فق ذلك دلالة على أتّهم كانوا معاندين؛ إذ 
عدوا اعرف 

وقال الرْمَاني: لاتدلٌ على ذلك , لأنّ معرفتهم كانت 
بوقوعها على | ما الاستد لال على ها من قعل 
الله ومن قله ليدلٌ بها على صدق من أعطاها لا 

















الم بوقوعها. 
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وقیل: هم جحدوا سادلت علیه من تصدیق 
الّسول, كما تقول: کذّبت به, أي با جاء به. (۸۱:۸) 
نبا من 


r) 






۸ 
ایکون المسخود الا من علم من 
الايكون الجسحود إِلَا بعد الإقرار يمأ 
عرف, وأصل البح : قلّة اش 

ول الباء قولان: 





أحدهما: زيادة. [ثم استشهد بشمر] 
واقاني: باء السبب, أي أزالوا الخير عنهم بسبب 
ردّهم آبات الله, وتكذيبهم حاملها 


۱۸۳۷ 





سحراء ولکتهم کفروا با ء وتکبروا آن بزمنوا بومی 
وها دل على اتم کانوا مماندین 
النْسَيَ : قيل: الجحود لايكون لا من علم من 
الجاحد. وهلا لیس پمحیم, لا محود هو الإنكار. 
وقد يكون الإنكار للّيء للجهل به؛ وقد يكون بعد 
المعرفة كذا ذكر في «شرح التأويلات» وذكر في 
«الدّيوان» يقال : جحد حنّه وه بعنی. ۰ (۳: ۲۰۱ 
ا أي أنكروا كونها آياتٍ موجباتٍ 
لصدقه مع علمهم بإطاطم. أن المحود: الإتكار مع 
العلم. (or)‏ 

البْرُوسَويّ : کذبوا بألسنتہم كوا آيات 
والجحود: إنكار التي 
وأرید هت اتکذیب ع مان س رند 


36۳ 

















بعد المعرقة والإإيقان نما 











(re: 


على صدقه؛ واه رسول من ربّه. لكنّهم علموا في قرارة 
نفوسهم أئَّا حقّ من عندهء فخالقت ألسنتهم قلوبهم. 
للها للآيات؛ إذ حطّوها عن مرتبتها العالية ووه 
سحراء ترما عن الإیان بهاء كبا قال في آية أخرى: 
(فاستخزرا ار قوا ای الزسون: ۸۷ 
والخلاصة: إِنّهم تكبروا عن أن يؤمنوا بهاء وهم 
يعلمون أنّها من عند اله. 
عبد الکریم الخطیب : اد وابخُود: الانکار 
القائم على المكابرة , والتحدّي للحق والواقع . 
(rt)‏ 





۲۰:۱۸ 


بمكارم الشيراز: 
لین له حقيقة وواق 


يستفاد من هذا التُعبير أن 
غير العلم واليقين, وييكن أن 
بقع لكغر تكد وإنكارًا. بلخم من العلم بالميء. 

أخرى: إِنّ حقيقة الإيان هي الإذعان 
والتَسليم في الباطن والظّاهر للحق, فبناء على ذلك إذا 
كان الإنسان مستيقًا بشي ما إلا أنه لايذعن له في 
الباطن أو الذاهر فليى له إمان. بل هو ذو كغر 
جحوديٍ, وهذا هو مانتحدث عنه وفر عليه في هذا 

















لذلك فإتا نقرأ حديًا عن الإمام الاد ااا يذكر 
فيه ضمن عله أقسام الكفر الخمسة: كفر الجحود . ويبيّن 


بعض شعبه بال 





هو أن يمحد الجاحد وهو 
يعلم أنّه حقّ قد استقرٌ عنده . 


وما ينبغي الالتغات إليه 





القرآن يعد الباعث على 


سسسس ۷۹ 


إنكار فرعون وقومه أمرين : الأول : اقلم . 
الما (ظلشا علا . 
فضل الله : 


ملطلقًا من حالة فكرية تبر هم ذلك. ما يكن أن 
.يكونوا قد اكتشفوه فى هذه الآيات من نقاط ضمف, 
وماعرضه موسی في رسالته من مواقع رفض, بل کان 
مطلًا من مشام الوا اي پرفض آن یقت 


فيه الإنسان عند حدّء وحجمه لیم 








يتحداث بها التاس , الّذين هم أل منه قدرًا وطيقةٌ. فى 
ماهي الوازین المألوفة. لدی امتمم نی تقدیر الأفراید 
تبلا و امال والجاه والتّسب. 

وهذا هو اي پفتر جحود الکتبرین من اس 
لمقائق الحياة والإيبان, في طبيمة ال وقف لت 
الذي نلمح فيه الحقيقة في مواقع البقين المشرق بالعمق 
التفجر بنايع الثور. 








وماذا كانت التتيجة؟ هل استطاعو! أن ب 





إل 
كفرهم وجحودهم وكبريائهم في مواقع الشلطة؟ ل ببق 
5 


الكافر والظال, وتّت كلمة ربّك صدمًا وعدل 


من ذلك فأغرقهم الله وأسقط كل دورهم 





OU 














الطبرئ. ماد بدا وُججت اي چسد 
یتنا علیه, وبکر توحيدنا وريوييتنا على عملم سنه, 


عنام لا 


٩ ۷‏ للسّائل أن يسأل عن تسمية الجاحدين لى 
الآية الأول بالكافرين وفي الثائية بالظالمين؛ وأولئك 
امون كما أنّ هؤلاء كافرون, فلراذا اختصاص الأول 
جلك الضّغة والّانية بهذه الصّفة؟ 





والجواب: أنّ من جحد آيات الله فقد كفر نعمته. 
هآ أوّل مايفمطه . لأ ذلك متعلّق با قبله عن تنو 
ان علیه با استوجب به شكره . فأوّل فعله : كفر 
نه مسي ء إلى نفسه , ظالم بأن أبدطا من میم 
فكُفرء أول في الأكر 
وظّلمه ثان, لاه فت نفسه صظم الأجر آخرًا في 
العمل فقدّم الكافرين على الظّالمين لذلك. 

الطُوسي: لأنّ كل من جحد بآيات لله من 
نف کر مان انآ خر معند. (610:۸) 
ذلك أن الهود وأهل مكنّة عرفوا أن 
loy :r)‏ 








نعم الله 





لذي عرض له عذايا لجل 


(tor) 





مایقال فى إنكار اللسان والقلب 
۳ 
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العفتري ییاه سع ظهورها 
وزوال البهة عنها لا التوغلون في الکفر الصتمون 
عليه ۲۸:۲ 
الطَِّسي : أي ومايتكر دلالاتنا إل الكافرون 


۸۷:۱ 


ولايشرك جحودهم. 











وامتزتم عن المشركين يكل 
الواحدة؛ وبإنكارها تلتحقون بهم وب 
فإ الاحد بآية يكون افا 
البژوشوی الجحد: نني مافي القلب إثباته أو 
إثبات مافي القلب ثفيه. ۱ ۷۸۰۸ 





وفشر [المحد] هنا بالإتكار عن علي 
فكأنّه قبيل: ومايتكر آباتنا مع السلم يا . إل 
اک ۳ 

التراغ: آي ومایکذب بآباتا ویجحد حثا لا 
من یستر السق بالباطل, وبنطي ضوء المس 
یالوصائل. ویفتط حقّالسة علبه. وينكر القوحيد 
عناه) واستکیاژا MN‏ 

مكارم القبيرازيّ : ومع الاتفات إلى أنّ مفهوم 
المحود, هو أن يه 
فإنّ مغهوم الجملة | 






الإنسان بشيء ما ويدكرء بلسانه, 
أن الكقار يعترفون في قلويهم 
بعظلمة هذه الآيات؛ ويرون علامات الصّدق عليها, 
وخطة الي طريقته وحياته 
الفلصون . ويعدّون كل ذلك دليًا على أصالته. [ 










آبائهم , ولحفظ مناضهم الشّخصيّة العابرة. 
وعلى هذا 
إزاء هذا الكتاب, ويصئنهم إلى قسمين: 


إن القرآن يحدّد مواقف الأمم التلفة 





فقسم هم أهل الإيان, وهم أعم من أن يكوتوا 
علاء الود والتصارى. أو المؤمنين بصدق أو المشركين 
المطاتى إلى الحقّ. وعرفوا الحقّ فتملقت قلوبهم به. 
وقسم آخر هم اللکرون الماندون: لین وا 
ن | أئهم أنكروه وأخنوا أتفسهم عنه كالنّاض, 
لأنَ ظلمة الكفر كانث 














من نسیج وجودهم: فهم 





يستوحشون من نور الإيان. 





مَك نكإيضًا؛ وذلك لأئهم لم تت الحجة علبهم من قبل 
م بعد أن مت عليهم الحجّة. فقد أصبحوا كافرين 
زا يدك وحادوا بعلمهم واطلاعهم عن الصعراط 
المستقيم ؛ وخطوا في دروب الصّلال. 

وبيسذا الم جاءت الآية (44) من سورة 


FANNY 





۲ من سورة لقبان, فلاحظ. 











فخلا الأخئّس بأبي جهل, فقال: ياأباالحكم , أخيرنىي 
عن محمّد؟ أصادق أم كاذب فا: 





أحد غيري وغيرك يسمع كلامنا؟ فقال أبوجهل 
ويحك. والله إنّ حمّد) لصادق ‏ وماكذب مد طا 
ولکن |ٍذا ذهب بنو ی الواه, والحجابة وال 







EY 
يسريد: أتهسم كانرا لاينسبوك إلى‎ 
الكذب ولابعرفوتك به فلمًا جلتهم بآيات الله‎ 
جد وهاء وهم يعلمون أَنّك صادق.‎ 
وامنخد یکون ن علم التيء فأنکره, بقول اله‎ 
عروجل: (وجخدوا پا واشتبقتغا اشيم طف‎ 
٠۲۲ (تأويل مشكل القرآن:‎ .١ عا اللمل:‎ 
المعنى : أنّ تكذييك‎ 





لله, لأف رسوله المصدّق بالمعجزات . فهم لايكدذبوتك 
في الحقيقة, وأا يكذّبون لله بحود آ. 





عن ذلك ماهو أهمٌ وهو استعظامك بجحود آيات الله 


جح د/۸۱ 


تعالى والا. 





بكتابه, ونحوه قول اليد لشلامه إذا 
أهانه بعض الناس : إِنّهم لم يمينوك ونا أهائوني , وفي 
هذه الأريقة قوله تعالى: لین ایو إا 
ا :۱۰ 

وقيل: فإنّهم لايكدّبونك بقلوبهم ولكنّهم يمحدون 
بألسستهم , وقيل: فإتهم لايكدبونك لأئّك عندهم 
الصّادق الموسوم بالسدق ؛ ولكتّهم يجحدون بآيات اش 

وعن ابن عاس رضي الله عنهها: كان رسول لله كلق 
يستى الأمين. فعرفوا أنه لايكذب في د 
كانوا يجحدون. وكان أبوجهل يقول: ماتكذّبك, لأنّك 








بايغو 








عندنا صادق, وأا نکذّب ماجشتنا بد Nor)‏ 

أبن عَطيّة : َيَْحَدُونَ» , حقيفنه في کلام 
الْْك: الإنكار بعد معرفة, وهو ضد الإقرارء ومعناء 
على تأويل من رأى الآية في «المعائدين» مترئّب على 
ة والشدّي وغيرهما. وعلى قول 
من رأى أنّ الآية في «الكقّار» قاطبة دون تخصيص أهل 
المناد. يكون فى اللفظة تمرّز. وذلك أنّهم لا أنكروا 
راموا تكذيبه بالتعوى الت لاتعضدها حجّة, 





محقیفتة: وهو قول 


تبوّته 





عبر عن إنكارهم بأقبح وجوه النکار, وهو اسحد. 
تعليظًا عليهم وتقبيمًا لفملهم؛ إذ منجزاته وآياته 
یلزم کل منطو آن یعلمها بها 

وجميع ماني هدء || أويلات من تن التكذيب إا هو 





عن اعتقادهم. وأمًا أقوال جميمهم فكدّبة, إنا له وتا 
لذي جاء به. 

وكفر المناد جائز الوقوع بقتضى الظر, وظواهر 
القرآن تعطيه . کتوله: «وَجَحَدُوا ا واشتي قتا 


۲ / العجم ق ققد لغة القرآن... ج. 


ننج المل: ٠١‏ وغيرها. وذهب بعض 
المتكلّمين إلى المنع من جوازه» وذهبوا إلى أن المعرقة 
تقتضي الإيان, والجحد يقتضي الكفر. ولاسبيل إلى 
اجتاعهباء وتأوَلوا ظواهر القرآن » فقالوا في قوله تعالل 
لَوَجَحَدُوا اه ِنّها في أحكام التوراة التي بدلوها كآية 
الرّجم وغيرها. 

ودَفع مايتصوّر العقل ويعقل من جواز كفر المناد 
على هذه الطريقة صعب , أما أن كفر العناد من العارف 
بالله وبالبوّة. فبعيدٌ. لأنّه لاداعية إلى كفر 
المسد, ومن عرف الله وال 














الماد إلا 






التماءء فلاسبيل إلى بقاء الحسد مع ذلك . أمَا أنه جائز 
فقد رأى أبوجهل على رأس الول فحلا عظیشا من 
الإبل قد همٌ بأبي جهل, ولکته کفر مع ذلك. 


والّذي عندي في كفر حُبَيَ بن أخطب ومن جر 
ممراه. أنْهم كانوا يرون صفات اي وبعركوب أو 
أكثرهاء ثم يرون من آياته زائدا على ماعندهم 
فيتملقون في مغالطة أنفسهم بكلّ شبهة بأضعف سببء 
وتتخالم ظنونهم فيقواون مرّة: هو ذلك؛ ومرّة: عساء 





اليسه, ثم ينضاف إلى هذا حسدهم وفقدهم الرّئاسة, 
فیتزاید ويتمكن إعراضهم وكفرهم وهم على هذاء وإن 
عرفو أثياء وعائدوافيهاء قد قطموا في ذلك بأنفسهم 
عن الوصول إلى غاية المعرفة وبقوا في ظلمة الجهل . فهم 
جاهلون بأشياء. معاتدون في أشياء غيرها, وأنا أستبعد 
العثاد مع ا معرفة. 

ارسي :أي بالقرآن وامعجزات , يجحدون بغير 
حجة سنهًا وجهلا وعنادا. ودخلت الباء في با 








A: 





و رامجدبعتی ی ما ورور لأ ما ها 





بون بآيات الله. 


:لتق بای والعنی ول 
ات الله أو إنكار آيات الله يجحدون 













وسثله قوله سبحانه: 
لوا ا4 الإسراء: 
٩‏ أي ظلموا بردّها أو الكفر بها (Ao:‏ 

ابن شهر آشوب: وهل الجحد با 


لا تکذیب 











نیہ فى نكذبيهم بقلوبهم نا 
بأفواههم التكذيب .كما قال : (ز! 
يمون البقرة: 143. 

ند المدقة: لق أبرجهل یل تسام 


راعتقادًا وإن كانوا 













, يُونكَ4 : لايفعلون ذلك بحجّة‎ ١ 
ولایتمگنون من ابطال ماجثت به؛ سقال: فلان‎ 
لایستطیم آن يكذبني ولایدنع قول. یک‎ 
لايلقونك متقوًا كا تقول قاتلته فا آحییته وحادئتد‎ 
فا أكذبته. قال الكساي: أي لابنسبونك إلى الكذب فيا‎ 
و قوله: وَوَكَدْبَ به‎ 

مك وهو ال4 الأنعام: 77, ولم يقل: وک 
E‏ دي 
ولست الغتص به, لأنّه رسول الله 











ف وعائد 











نحوهالشربيني (۱: 6۱۷)» ورشید رضا (۷: ۳۷۲ 
القَخرالَازي : ظاهر هدء يقعضي أنهم لايكقيون 
ممتدا, ولكتهم يمحدون بيات الله. 
واختلفوا في كيغيّة الجمع بين هذين الأمرين على 
وجوه 
الوجه الأوّل: أنّ لقوم ماکانوا بکذبونه ف ایک 
ولكتّهم كانوا يكدّبونه في الملائيّة ويجحدون الفرآن" 
والرّة. م ذكروا لتصحيح هذا الوجه روابايتن 
إحداها: أن الحرث بن عامر من قري قال 
, ولكنًا إن اتّبعناك نتخطّف من 
, فنحن لانؤمن بك هذا السّبب. 
وثانيها: [رواية الأخنس. وقد مرّ ذكرها] 


إذا عرفت هذا فنقول: معن الآبة على هذا ال 








ياتد, وا ماكذبتنا. 











۳ 
أنّ القرم لايكدّبونك بقلوبهم ولكنّهم يمحدون نبوّتك 
بألسنتهم وظاهر قوطم وهذا غير مستبعد , ونظيره قوله 
تعالى في قصّة موسى: 9وَجَحَدُوا بمَا وَاشْكَئِقَئَنها 
آنْمشيكم طلقا وعْلوٌ4. 
الوجه الثاني أنت في تأويل الآية: أنّهم لايقولون 
نت کذاب. لاتم جربوك الدّهر الطويل والرّمان 
المديد. وماوجدوا منك كذباء ألبئّة, وسمّوك بالأمين 











Aze 


فلايقولون فيك: إنّك كاذب ولكن جحدوا صحّة نوت 
ورسالتك. إمَا لأنهم اعتقدوا أنّ محمد عرض له نوع 
خَبل ونقصان, فلأجله تخيّل من نفسه کونه رسولا من 
عند لله. وبهذا التقدير: لانسبونه إلى الكذب 





م 
قالو: نه ماكذب في سائر الأمور بل هو أمين في كلها إل 
في هذا الوجه الواحد. 

الوجه االت: نی الأویل: هل ظهرت المجزات 


إن القوم أمرّوا على 
التكذيب, فالله تعالى قال له؛ إن القوم ماكذّبوك. ولا 





القاهرة عل وفق دعوا 


كذّبوني, وظيره: أنّ رجلا إذا أهان عبد لرجل آخر. 





ال هذا الآخر: أتها العبد إن ماأهانك. وأا أهائي. 
ویس القصود منه نی الإهانة عنه بل المقصود تعظيم 
أن إهانة ذلك السپد 








ار تفخي التأن وتقرم 
جارية مبجرى إهانته. ونظيره قوله تعالى: إن لین 
شوت اما باون ات4 النتح: ۱۰ 

والوجه الرَابع في التأويل, وهو كلام حطر بالبال : 
هو أن يقال: المراد من قوله: هام يدوك أي 
لايخصونك بهذا التكذيب بل ينكرون دلال المعجزة على 
الصّدق مطلمًا. وهو المراد من قوله: «وَلْكنٌ الظّا 
ت اث يبدو ن» , والمراد أنهسم يقولون في كل 
معجزة: ها سحر, وینکرون دلالة المجزة علی السَدق 
على الاطلای, فكان التقدير : أتهم لايكدبوتك على 
بل القوم يكدّبون جميع الأنبياء والرّسلء والله 
أعلم. ۲۰:۱۲ 

نحو الراغي )0-4۷ 

التسيضاويّ: ولكتّهم يجحدون بآيات الله 




















4 /المعجم في فقه لغة القرآن... ج‎ ٤ 


بونهاء فوضع ( الل 
على تیم ظلموابیحودهم. أو جحددا تقرّنهم على 
الظلم, والباء لتضمين الجحود معتی 








ن) موضع الصتمير للدلاقة 





۳۸ 

الخان 

القرآن بعد معرفة الصّدق الذي أنزل عليه, لعنادهم 
وكفرهم ء كما قال الله تعالى في یر 
3 نشیم لها وعا» اشمل: ۱۱ 
وقيل: ظاهر الآية يدل على تمم لم یکذیوا 

داك ونا جحدوا آيات الله. وهي ل 
على صدقه, فملى هذا يكون المعنى تیم لایکذبونك: 
أنه قد عرفوا صدفك, وإنا جحدوا صحًّة نبوّته 
ورسالتك. 
أبوالشعود: أي ولكتهم بآباته تعالل يكيذبون 

فرع اهر موضع الضمر تسیل علهم بصو 3 
الم الذي یمتر جحودهم هذا فا من فنونه, 
والالتفات إلى الاسم الجليل لتربية المهابة واستظام 
ماأقدموا عليه من جحود آياته تعالى , وإيراد الجحود في 
مورد التكذيب للإيذان 





بعني في الملاية؛ وذلك ألم جحدوا 





yn 








ان اه تعای من الوضی: 
میت یشاهد صدقها کل آحد, وا من ینکرها فا 
يتكرها بطريق الجحود الذي هو عبارة عن الإنكار مع 
العلم بخلافه ,كبا في قوله تمالى: لوَجَحَدُوا يا 
هه اشمل: ۱۶ وهو المبتول 
نی مافي القلب إثباته. أو إثبات مافي القلب 






والیاء معلقة ب(یشحدون) ویقال: جحد حلّه 








وبحقّه .إا أنكره وهو يعلمه . وقيل : هو لتضمين الجحود 
معنى التكذيب, وأا مُاكان فتقديم الجارٌ والجرور 


(Ve: 





ن من پنکرها إا نكرها بطريق 
الجحود, وهو كالجحد: نني مافي القلب إثباته أو إثبات 
ماني القلب ثفيه, ۱ 

والباء متمق بق 
وبالباء. فیقال: جحده حه یمه وهو الذي يا 
اهر كلام الجَوهَريّ والرائِب. وقبيل: إأا يتعدّى 
بنفكبه ,أوالباء هاهنا لتضمينه معنى التُكذيب. 





ون4 والجحد يتمدى بنفسه 








وا تاکان فتقدیم مار والمرور مراعاة لروژوس 
یر لش . ون الط سین آبي لآ از 
متملق بل الظَامِين) وفيه خفاء. 

ويحتمل أن يكون الممنى أنه يحزنك قوطم, لأنّد 
تكذيب لي فأنت لم تحزن لنفسك بل لما هو أهمٌ وأعظم , 
ولايخق أنّ هذا خلاف المتبادر. 

وقيل: معنى الآبة فم لايكدّيرنك بقلوهم 
ولکتیم جحدون بألستهم. 

وقیل: النی هم لیس قصدهم تکذیيك. لاد 
عندهم موسوم بالشدی, ونا يقصدون تكذيي 
والجحود بآياتي. ونسب هذا إلى الكساى. 

واعترض الرّضيَ هذا القول: بأنّه لايجوز أن 





یصدقو ني نفسه ویکبا مق به, 


سس سح 


أنه عليه الصّلاة والسّلام كان يشهد بصحّة ماأق به 
وصدقه, وأله دين القيّم والحق الذي لايجوز المدول 
عنه؛ فكيف يجوز أن يكون صادًا في خنبره ويكون 
الذي أ به فاسداء بل إن كان 





صحيح وإن كان الذي أى به فاسدًا فلاب أن يكون كاذب 





الأمين, ولكن ماجئت به سحر. ويُعلم من هذا الوا" 


عن اعتراض الرَضِيّ فتديّر, 
وقيل: معنى الآآبة أنُم لايكذّبونك فها وأفقٌ كَتح 
بوك في غير 
وقيل: لمعن لايكذبك جميعهم وإن كذبك بعضهم 
وهم الالون المذكورون في هذه الآية. وعلى هذا 
لايكون ذكر اليم من وضع المظهر موضع المضمرء 
وقيل : غير ذلك , ای ماه ال نافیل 
(rev)‏ 








الطسباطّبائي: كان ظاهر السياق أن يقال 
ولكتم» فالمدول إلى الأاهر للدلالة عل أن لمحد 
منهم إنَا هو عن ظلم منم لاعن قصور وجهل وغير 
ذلك؛ فليس إلا عتوّا وبغيا وطفياًا وسيبعتهم الله ثم 


إليه يرجعون. 





ولذلك وقع الالتفات في الكلام من التَكلّم إلى 
فقيل: هِيأيَاتٍ ث4 ولم يقل: بآياتاء للدلالة 
لك متهم معارضة معمقم ال وی واستلاه 





عليه. وهو المقام الذي لایقوم له شي.. 
وقد قيل في تفسير ممى الآبة وجوه أخرى: 
أحدها: ماعن الأكثر أن المنى : لايكدبونك يقلوبهم 
اعتقاد ,ونم بظهرون التکذیب بأفواههم عنادًا. 





وثانها: أنهم لايكذّبونك وما يكذبونني. فإن 
تکذيك راجع ی ولست ختصا به, وهذا اجه فیر 
ماقدمناه من الوجه ون کان ریا مه , ولوجهانجمیا 
على قراءة التشديد. 

يوثالتها: أئَّهِم لايصادفونك كاذبًاء تقول العرب» 
قاتّناجم فاأجبناهم. أي ماصادفناهم جبناه, الوجه 


0:0 





۳ 
الطوسي : المح : إنكار معتى الخير. وما إنكدار 

المتكر, فبكل مابُسيرّف عن فعله إلى تركه. ومَا) في 
ازلة للصدر, واشّقدير: 











المسوضمين مع مابعدها ب 





كنسيائهم لقاء ومهم هذاء وكونهم جاحدين لآ. 
:۸ 





يعني ونتركهم في الآار كا كانوا بدلائل 







(۲: 0۱۹4 
أي وماکانوا منکرین أا من عند الله 
(EV 1)‏ 

آبوالشعود: (وتاکانوا...4 عطف على (ما: 
أي وكما كانوا مدكرين بأئْها من عنداقه تعالى إنككارًا 
Gv)‏ 








غير واحد 7 أن الکاف شیر 
للتشیه إذ ينع منه قوله تعالى ؤومائائوا با 
دُونَ» لأنّه عطف على (١َانَحُوا)‏ وهو يستدعي أن 
يكون مشيها به النسيان نله 

وتشبيه النسيان بالجحود غير ظاهر. ومن ام" 
قال: ا مراد نقركهم في التار نركًا مستمرًا كبا كانوا منكرين 
أن الأآيات من عند لله تعالى إنكارًا مستما 

وقال القطب: الجحود في معنى التنسيان , وظاهر 
كلام كثير من الفشرين أن كلام أهل المئّة إلى 

















والفاء فيه مثلها في قولك: الذي يأتيني فله درهم. كما 

قيل. ۳۷:۸ 
8 

الطّباطًبائي: المحد: ال والإنكار. )٠١١:۸(‏ 


فضل اله : وار یکن هم في جحودهم طا من حجة 
أو برهان, بل كانت الحجّة لله علهم في ماأرسله من 


ل ریو ی کی Ores)‏ 
وهذا العنی جاءت هذه البات: الشحل: ۰۷۱ 


والمی: 1۳. وفطّلت: ۱۵ و ۲۸, والأحقاف: 175. 


الأصول اللعويّة 
١الأصل kg‏ الجحود, أي قلّة المنير. 











َهْدًا وجّهْدً وبَحد): ضاق واشتد, 
رم وامتد: افدن وذعب ماه نهر بشید أي 
7 

رل شحه ربخ : سل نونک وزا وم , 
قال: دا له وجُخد, وهو دعاء علی. 

وأرض جَحدهٌ: بابسا لاخير فهاء وقد 
وجج اثبت: لو ّل, وعاغ جد :قليل املر. 
جات ناوشر نز 









وجحنه حّه وم 
وهو يعلمه, وكأنّد يفمل ذلك لقلّة خيره وشحّة طبعه, 
۲- وعد اين التکیت(۱: اد والجخاديّ 


َ: غلیظ قصير ,ومع :جحاد. ول 
فيه ممنى القلظة والضّخامة. 


۱ اطر اسان ۱۷:۳ 


س 

وذكر صاحب «القاموس»: جَحَدَ فلانًا. أي صادفه 
شارحه صاحب 
قائله, ولكنّ المشهور عند أرياب اللَفة: أجحده. كبا 
ذکرناه 








جاءت فملا ماضيًا في (1) و(؟) ومضارمًا فى الباق 
(۱۷) آیة. 





الإنكار عن علم. وبه فسّره ابن فارس. فقال 


«ولایکون لا مم علم الجاحد به أله صحيح واضح. 





اثانيا : أنه تملّق بالآيات إلا في (17) فتملق فسيهاا 
بالتممة, وفيها إشعار بأنَّ الآيات حسب مادّتها 
ساطعة وأعلام لامعة . لاسبيل إلى إنكارها إل بعد العلم 
وجهة نظر القرآن -علاقة بالآيات 
وباڭسة. والأولى هي الغالبة عليها لم ذكر وأنًا النّعمة 








فيرع تن بنل EE O EO‏ 
الآبات البتئات في القبح. 





۸۸ /العجم في فقه لغة القرآن. ج 





كلها مكية, فهل معنى ذلك أن (جحّد) 
كان لغة أهل مكّ. أو يدل على شدّة عناد أهلها 
للتمة . وكان لت مرو منم فخضم ارآ 

شاد وصف الباحدون الآ 








تي بأوصاف. تعليلًا 





بلحودهم. وهي: وا کل جتار هنید. سفسدین 
کافرین, ظالین, ختار کنور. خذوا دینهم و ولّء 





يؤفكون. استكبروا بغير الحقّ, أعداء لله يستهزؤون 
بآيات الله. 

خامئا: أشكل الجمع بين إنكار الحقّ والملم بأل 
حو وكذا الجمع بين تصديق الِْيّ, وتكذيب الآيات 
على كثيرٍ منم ولوا ماد على ذلك بوجوه لاشرى 


تكرارها. فلاحظ التصوص. 





Ce 


۲ ألفاظ ۲۱۰ مرة: ۲۰ 





في 18 سورة: 17 مي 8 مدنة 


٩-۱۷ :۲۳ ابمحيم‎ 


جع ۲:۲ 
جمیثا ۱:۱ 





التُصوص الغو 
المَليل: الجحي: التار ا 
والالتهاب. جَحْتت تجْحم جُحُوما 
وجاجم الحرب: شدّة القتل في معركتها. [ثم 
استشهد بشعر]] 
وَالبَحمّة : العين, بلغة جر . [ثم استشهد بشعر] 
وجختتا الاسد : عیناء بکل لغة. 
المين مع ستتهاء والمرأة 
ونساء جم وجخاوات 
اللّيث : كل نار توقد على نار: جحي. 











والأجحم: الشّديد 


۸۲:۳ 








أبوعمر والشيبا: 







أَجحم السینین: امساحظ 
M:N‏ 


ام دا مروف 
ابحم : القليلو الحياء. ‏ (الأزهريّ 4: 0317٠١‏ 
الحويت : جحيم: نار. لأ المحيم من أساء لار 
قال لله تعالى : رن الججير» التكائر: ”.وهو أيًا 
شدة التتل. [ استشید بشمر] A.V)‏ 


ابن دید جَحمَث التاره (ذا اضطرتت, نش 














وجل جاحم. إذا اشتة اشتعاله, وسنه استقاق 
«الجحيره والله أعلم يكتايه. 

وجخم الرجل. إذأ فتح عينه كالشّاخص. والمین 
جاحمة. ويد سمي الّجل أجحم. 


۰ /المعجم في فقه لغة الآ 





E 
والمحام: داء یصیب الزنسان ف عينه فترم عيناء.‎ 


ات من لة يا[ استشید بشر] 








وجخم الجل : فتح عینیه کالتاخص, والمین 








ني الذي عن أبي طالب في قوهم: فلان 
بحام وهو يتجاحم عليناء أي يتضايق, وهو مأخوذ 
من «جاحم الحرب» وهو ضيتها وشلاتها 

وقال بعضیم: هو یتجاحم, أي 
وللا وهو من «الجحير» 

الصاجب : ابمحيم: الا لد 

وجاجم المرّب: شدّ: 
جاحا من ا لحب فد 

وا حمة: المين» بلفة جر 

والأجحم: شديد رة المين مع ستتها ال 
جَحتَاء, ونساء جُحُمٌ و. 

ونم اي بط ظا دی تنظ فيه 

ورجل أجحّم العين: مُدوَرُها. 

واتحام: دا يأخذ في رووس الكلاب. 

ورجل جَحام » من « جام المرب ». 

وجَحُمَتْ الثار جُحُومًا: اضطرمَتْ 

الجَوهّريٌ : الجحيم: اسم من أسماء الثارء وكل نار 

مْواة فهي جحيم» من قوله تعالى : انا 

وة ني الججير» الصّاقّات: 517 
والماحم:المكان التديد المر. 












۷: 









ثرا 


[۶ استشهد پشعر] 








اسان تم میا 
ا غق اسک 

(AAT e) 
الجيم والحاء والميم مُلمُهاء به المرارة‎ ٠ أبن فارس‎ 
تها. فالجاحم : المكان الشديد الحرّ. [م استشهد‎ 


بشعر] 











روبه سيت المحيم جحيمًا. ومن هذا الباب -وليس 


نة بين . وکیف 








+[ تشد بشم] 
الأسد: عيناء في الغات كلها . وهذا 











می لاو 
[ ذكر مت ا لجوهري إلى أن قال:] 
فأمَا قوهم: أجحّم عن ألشّيء. إذا كم عنه » فليس 
بأصل» لأنّ ذلك مقلوب عن «أحجّم», وققد ذكر في 
پابه. UTA:‏ 











ابن سیده: جحم عنه: کت, کأحجم. 
وأجحم الرّجل : دنا أن هلكه 

والجحيم: الثار لدید: 
اج : الجحيم : كل نار بعضهأ فوق بعض . 
وهسي موتة كجميع أمماء النار. وكذلك ا عة 











وا محم : داء يصيب الإنسان فى عينه ةّرم ا 





هو داء يصيب الكلب يُكوّى منه بين عينيه. 
الاسد: عیناه. 





وجَحْمتا الإنسان: عيناء بلغة أهل المي اه 8 


استشهد بشعر] 
وَالتجحِيم : الاستثبات في التطر لاتطرف عينه. [ث7 
استشهد بشعر] 


وعين جاحمة: شاخصة. 


والأجحم الشديد رة المينين مع سعتهاء 





وَالْجَوْحّم: الود الأحمر , والأعرف تقديم الجاء 
Mr)‏ 
الزاغب؛ ابشخته: شدة 
«حم». 


وجحم وجهه من شةالفضب: استعارة من هجتت 











۹۱/۶ 


n 
ي : نار جاحمة: شديدة الم مضطرمة.‎ 
ومکان جاحم , ومنه قبل لميني الأسد : تا‎ 











لتوقدهما. 
ومن الجاز: اصطلى فلان بجاجم الحرب. 
وذاق جام الحرب فبرد. أي فر وسكت 
[#استعهد بشمر] to‏ 





المَدِينيٌ : في حديث بعض التساء: «أنّه كان ها 
كلب يقال له: مسبار. قأخذء داء يقال له: لحام, 
تاء لسر» 
الجحام: داء يأخذ الكلب فى رأسه, يُكرّى منه 


فقالت: وار 


ابي عينيه. وقد يُصيب الإنسان أيهنًا في عينيه 

فترمان,والکلب منه بمحوم. ):1( 

بل ثیر :نی ذکر «ابلحم» نی غیر موضع » هو 

اسم من أسماء جهتم . وأصله : مااشتدٌ طبه من التيران. 

۳ 

الفیروزاباد 
يلك 


: أجحُم عنه: كففَ, وفلانًا: دنا أن 











اجج 
وکل نار بعضها فوق بعض كالجَحْمّة ويضمّ؛ وكل 
تار عظيمة في مهوا 





وا مكان التديد الحر كالجاحم. 
وجسختها کمتها: َوقدها فجَکتت ککْرّتت 
حون 
وججمکفری جَخشا وجّشتا وگو اططرقت. 


/ المعجم في فقه لفة ! 





۹ 


والججاحم: الجمر الشدید الاشتعال. ومن السرب. 





وکفراب: داء في العين و نروس الکلاب. 

وکشتاد: البخیل, وکشرد: طاثر. وکق: لقلیلو 
الحياء. وجسحّمني بعينه تجحيمًا: اسسَبِتَ في نظره 
لاتطرف عینه , و التظر. 

وعين جاحمة: شاخصة. 

والأجحّم: الشّديد حمرة العينين مع سعتهما. وهي 
جمع: بجُحُم ككثُب وشكرى . وا لوحم 








الم 
وتجخم: نحزی جرصا ولا وتضایق 
والتختة:امین. وجحم کع: نها کلشاخص , 


والعين جاحمة. his‏ 





بحسوسة مادَيّة ونا متحصّلة من سوه الأعبال 
والئيّات؛ فهي من سنخ مافوق الطبيعة. [ثم ذکر بعض 
الآيات وأضاف:] 
وليس في مابين المعنيين مانعة جمع , ونظرنا إلى 
یق اوق المكنة. فان معارف الق 
الايحصر في الماديَاتِ والموالم المسوسة. 
مع أن التار الرّو. في الفس, 
ومتحققة في قلب الإنسان. معلومة مُدركة لمن كان له 











أدنى بصيرة. فوجودها مقطوعة . (A:‏ 


الأصوص التفسيرية 





ججم. 
الانفطار: 1١,1۳‏ 


ابن عباس : في نار 
الامام الضادق 4 : ام : المرفة والشاهدة, 

وابمحیم: ظلات الشّهوات . [وهذا تأويل لطيف] 
(لتيسابوري 46:۲۰ 


مما 


الما زد : فيه قولان: 
:نی الآخرة. فيكون نعي الأبرار في الجسئّة 
اهراب وجح القجّار في الثار بالعقاب. 

رت ای 
أوجه ذكرها أصحاب الخواطر. 

أحدها: التمير: القناعة , والجحير : الطّمع. 

الثاني. التعيم: التوكّل . والجحيم : الحرص. 

الثَالث: التعي: الرّضا بالقضاء. والجحم : التخط 





فى الدّنياء فعلى هذا فيه أربعة 


فما قدّر وقضى. 
الرابع: التّميم: بالطّاعة, والجحيم: بالمعصية. 


(rr) 

لیر :و ضیی قلوییم تلهم عصل 
التقدير. وني ظلبات تدبیرهم. وضيق اختيارهم, 

un 


الواحديّ : عظيم من الثار. ۲۸:۱ 








اليسابوريي: وقال المارفون: المي : الاشتنال 
بالله. والمجحم : الاشتغال با سواء. [وهذا 






Cu:t) 


فيها أبد الآبدين. 

أبوالشعُود: استعناف مسوق لبيان نتيجة الحفظ 
والكنتاب من التواب والسقاب. وفي تدكير امير 
والجحيم من افخ والتبويل ما لايق 

نجوه الألوسيّ. 

البرُوسَويّ : أي التار وعذابهاء والتنوين للتّهويل 
والمماتان بیان لا یکتبون لأجله, وهو أنالسایة تا 
التعيم وإمًا الجحير , وفيه إشارة ی نیم ال کر ولا 
والعرفة والشّهود والحسضور والوصال وإلى ججم 
الغفلة والمعصية والجهل والاحتجاب والغيوبة رای 
قال المخواصٌ رمه الله: طاب الميم إذا كان منه . وطاب 


الجحيم إذاكان به 


۳۹۱: 


ir) 


WN) 








آضخاب اجيم 
الطبَري: (اُججير) هي النار بعيها إذا سيت 


وقودها. [#استش هد بشعر] eV:‏ 


۹۳/5 


الواحديّ : (الْجَجير): النار المتلظية العظيمة, 
انار تجِحُم بُِحُومًا. فهي جامة وجحيم. 









وی : (الجتجيم): معظم الثار. ۰ 
ابن عَطيّة : (الججير): (حدی طبقات ار 
Wet‏ 
(الْجَجيم): المتأبجّج من الثار. 
Wa:‏ 








نحوه آبوالشعود ۸۹:۱ 
الخازن: أي عن أهل الثار. سمّيت اار جحیشا 
لشدة تأجّجها 
القاسمی : إنغو أي الود وأضاف:] 
الْججِيم): من أسباء الثار. وتطلق مل انار 
جع وعل کل نار بعضها فوق بعض, 
لع لكل تأر عظيمة في مهراة. وعلى المكان الشّديد 
۳1 ۳ 
وعذا النی جاءت آیات: الساّات: ۵۵و ۸ 
و۱۳ والور: ۱۸, وادید: ۱٩‏ والّازعات: ٩۳و‏ 


1 والتکویر: ۱۲, والمطقّفين: 17, والقكائر:‎ ٩ 


AY: 








۲ لین وا وکا ایا 





و 





تم مخلدون فی الّارء لأنّ المصاحية 
تقتضي الملازمة: كبا يقال: أصحاب الصّحراء, عى 


الملازمين لها. يل 


۶ /العجم نی فقه لغة القرآن... ج 4 








وه لطس Oui‏ 
القَخرالزازيّ : «أوليق آضخات لمجي يفيد 

اسر کر نطو ary‏ 
نعوه الخازن. (e:‏ 
الشّربيد 


احرارهاء فلايراها أحد عم عبا فيلقون فيها ثم 
پلازموتھا, فلابفكُون عنهاء كما هو شأن الصّاحب 

ره 

أبوالشعُود: ملابسوها ملابسة مؤيّدة, من ال 

السّنيّة القرآنيّة شَفْع الوعد بالوعيد. والجمع بين 

الترغيب والآرهيب, إيفاء لم الدّعوة بالتبشير 





et: والانذار.‎ 


الالوسی: آي ملابسو الثار الشدیدة الاج 


ملابسة مؤيّدة. والموصول مبتداً رل : واسم الاشيارت 





مبتدأ ثان, ومابعده خبره, والجملة خبر الأوّل. 
AE‏ 
رشيد رضا: واالْجَجِيم): النَار المظيمة. كبا 
يؤخذ من قوله حكاية عن قوم إبراهي :انوا 
ایا ها نو نی الججيرٍ» الصَاقات: ۰۹۷ 
ومملوم عن الآيات الأخرى أتهم جعلوا في ذلك نان 
:۲۷۱ 
اف (أَسحاب) ی (اسججم) 
للازمة الکثار انا جهتم, فلایخرجون منا. (4۲۳۰:۲ 











هرهم الی صرّاط المجم. التاقات: ۲۳ 
ابن عبّاس:دتوهم ای طریق ار 
ايقوي 0۷ 








الْججي) الاب الزابع من 


(Vr) 









الرابعة. (4: ۹ 
أي سوقوهم إلى الثار. ‏ (1:16/) 
: أي عرّفوهم وقودوهم إلى طريق الثار 
اح يصطلوها. و[ الْجَحِيم): طبقة من طبقات جه 

لام 





لیر وجی) عند المرب: جر ار مضه 

على بعض, والتار علی الثار (Vo:‏ 
7 

الّوسي : بعنى اطرحوه في الثار 





)0۱6 :۸( 

الخ الؤازي : والألف واللام في (الجَجيم) يدل 
على التباية, والمعنى في جسحيمه. أي في جسحيم ذلك 
البنيان Moc tU‏ 





في قار التديد. من المتخة. وهي 


شدّة التَأجَج. وانلام بدل الإضافة, أي جحيم ذلك 


(nn 
۳۳۳۵ 

کا رش ا 
هم مج ود اماق ۲ 








7 
الطوسيّ : ف الجتجيم) هي الثار الغليظة, لأ. ۴ 
قد تكون كنار السّراج ونار القدح , وقد تكون قويّة كنار 
الحريق , فلايقال لنار الشراج: جحیم. وهو اسر علم: 


ها اه للکثار والمّصاة 






Net.) 








اي (۳۰: ۱۱6). يار (۲ 
۱ والنازن (۷: ۱۲۱. 


آبوالگعود: آي لاتصّوه لا ابمحیم. وهي اثار 


الظيمة, لیکون ابمزاء عل وفق العمية, حیت کان 
اشم غل الین ذه ايا 
ووي HDD)‏ 





سي : آي لاتصلوء اجح. ۰ وهي الشار 
أجت . لظم ماأوي به من اک 
دهي الکن با مال الي a:‏ 


الؤجوه والتظائر 


الدامغانيّ : الجحيم على وجهين: 

فوجه مها الا تون في لیا باه فرود لإبراعيم: 
قوله: هِقَانُوا الوا له منیا فَآلْقُوه في الججيره 
الصاقات: ,٩۷‏ يعنى في الأتُون. 
ان: ابسحیم: التار اي وعدها لله 
لکافرین,قول:«َ لا ی ججی4 الانتطار 
٤‏ ونظائرها كثيرة. 5 (rr)‏ 





والوجه 


جعم/ 16 
1 2 
الأصول اللغويّة 


١الأصل‏ في هذه المادّة: الججحوم . وهو شدّة تأجّع 





اضطرمت وک جرّها وتوقها. وجَحَم فلان النَار 
أرقدهاء وهي جحیم وجاجنة. واللشتة: لوق 
والجاجم: المكان الشّديد الحرّء وج جاچم: شدید 





الاشتعال , وجاجم المرب : شدة القتل في معركتها. ومنه 
أخذ: هو یتجاحم علينا. أي يتحرّق ويتضايق. 

وعینٌ جاجة: شاخصة: یتال: عم ال 
یه . وهی أسحم, آي ضاخص المینن. فان 
جم بمينه تبحيما: أحد إل ار ام:اقلیلو 
جا 





الاجر ١ا‏ ا.أوالجاحظ 


1 1 
العينين , والأن جَطیاء من نسوة نم وبخمی. 










الأسد. أي عيناهاء لأتهما منوا 

والجحام: داء يصيب الكلب , يُكوى منه بين عينيه. 

ومنه أيضًا الجؤحم. أي الورد الأمر؛ وهو 
يا بلون الجمر المتوقد. 


استعمله القرآن 
اسیا تار إذ يدو أت لم يكن كذلك قبل الإسلام, 





دبا أنشده الأصمعي . 











/المعجم في فقه لغة القرآن... ج 5 





ونظير الجحيم «التتعير» وزنا ونسق, إل 
بمعنى «مفعول». يقال: نارٌ سعیٌ؛ بدون ي 
استعملها القرآن انا 
يستعملوته اما لصتم كان 
العغزة خاصّة كما ذكر ابن الكَلِي, قال رُشيد بن ُكّيض؛ 


حلفت بائرات حول وض 












۹6 ۰٩۳ الوامة:‎ 








ااب ړکن لدى اشم السائات: 1۸ 


الاستعمال القرآني 


جاء مها لفظ واحد (جحیم) ۲۹۰ مرة: واحدة في 





۱ 1۲ 
۲« ابرا ی تممه وإ الجا ى 
مه الاقطار: ۰۱۳ ۱۶ 


التکانر: و 
ال : ۱۲ 


الاه قان 











أن اججيم) فيها معرفة إل في ثلاث 
۰۲ و(۲۲) و(٤۲)‏ فنكرة رعاية للوي 





از جاء ی (۱- 
تبي فراً: شانفامتل «أَسحاب اثا > وا 
ال4 , لاحظ «ص ح ب: أصحاب». 

رابنًا: وصفت الجحیم فی (۷) و(۸) بر 
بمرت وأضيفت إليها ( 
3 و(14) و(16)ء ول 

















اب) ثلات مزات: 


رّاط) مرّة: (11) واشواء) 





مّتین۱۷(۱) و(۱۸), و(آضْل) مرّة: (19) في سياق 





كشدید والتهدید. 
خامًا: فُسورنت كملّة لاستحقاقها بالكفر 
والتکذیب فی (۲) و(۳! و(1) وبنظائرها من انتعي في 












سابئا: جاءت مع «الصّلي والتصلیةه ل مرا 
ثم ال 





و 


ثار, وملازمه, وقد جامت 





بصيغ عنتلقة في القرآن. (7) مرّة, كلها مع النار أو 
الجحيم أو التتعير , لاحظ «ص ل ي» 

ثامًا: جاءت مع (أنْكَال) مرّة: (14) إن لد 
كال وَجْجِيمَا» . والأنكال هى الأغلال والقيود. 
تدعاب أميعاب لس 








وهي 
ناذا لاحظنا أنَ الیل وسن شبعه قالوا: 





بج والالتهساب. نعرف أن 


بمحي : اثر | 





القرآن قارنها بكلٌ مايناسبها من الت 

عاشرًا:وتلك عشرة كاملة :كل ماسبق نا هي 
ملازمات (الججيم) في الآخرة؛ وقد جاءت تعبيرا عن 
(15) وتلك هي نارٌ شرت لدبي 


نار انیا 
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کر ها 





الفظ واحد. *مرّات مكيّة نی ثلاث سور 


4 
النُصوص اللغوية 
الخّليل: الأجداث: القيور, واحدها: جدّت. 


تدم 





مثله ابسن كُتَيِبَة (33), والشسجستانَ (068, 


والجاج(4: 0۲۹۰ وا مورد (0: ۲۳ واطاطان 





(۱۷: ۸ وغوه بع اة (: ۱۸۴). ومد 
إسماعيل إبراهيم (۱۰۳:۱) 
القَرَاء: العرب تعقب بين الفاء والناء فى لد 


فیقولون: 








وجدّث, وهي الأجداث والأجداف. 
هري 4: 0500 


يقال: جدَفٌ وجدّث: للقبر 





الأصمَعي. 

۲ (الإبدال: 016 

نحوه ابن السَكَيت (الأزهَري ۰ ۳ وال 
MED‏ 


اليزيديٌ : الأجداث: واحدها: جدَتٌ. ويعضهم 





قولب دف , وهي القبور. م 
له الاب ۸ 


: المدّت: الق , وهو الجدّف أيضًا. 





:۳۳ 
وه اي (to:‏ 
الصَاجب: الجدّث : القبر, والجميع : الأجداث. 
الث : لذي ير المدت. ويُكوّم الّراب عليه. 
والججدثة: صوت الحافر والثت. الط 

1W) 
الجَوهَريّ: الجدّث: القبر. والجمع: أجدّث‎ 





وأجداث. [ استتهد بشعر] 
واجتّدث أي اتخذ جدنا OW:‏ 
مثله ابن سيده (الإقصاح ۱: 16۷), ونحوه اي 

(۰ وارعی (۷: ۲1۳ 


ابن فار والدال واثّاء کلمة واحدة: 





۰ /المجم في فقه لة ار 
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البدّث: القير, وجمعه: أجداث. (۳۹:۱:) . فیقولون: جدّف. بالفاه. Ar)‏ 
أبن سيده: الجدّث : القبر. والجمع : أجداث. الفير وزاباديٌّ: الجدّث يحرّكةٌ: القبر, جعه: 


وقد قالوا؛ جدّف. فالفاء بدل من الاء لاتيم قد أُجدّث وأجداث. 





أجمعوا في الجمع على أجداث وم يقولوا: أجداف. والجدئة: صوت الحاقر والّفَ. ومَضعٌ اللحم. 
وأجدّث: موضع . [#استعهد بشعر] واجعَدتَ: اتخذ جدنًا. OA:‏ 





وقد نق سيُويه أن يكون «أفمّل» من أبنية الواحد المُصطَقُويٌ : ظهر أن «الجمّث» ممناء الحقيق هو 
يمد هذا فيا فاته من أبنية كلام المرب. إلَاأن <١‏ القهر. وأا القبر فهر حقيقة في لتر والدّفن والإخفاء 
يكون جع «المدثء الذي هو القبر على أجدث, 7 وهذا جهة التبير في مختلف الموارد بأحد اللَفظين: 
مت به الوضع. ویروی: «أجدٌف» بافاه. ۳۰۷:۷۱ ۰ [جندّت وجدّف] بناسبة اشقام. فیقال: ات 











اق عبس: .۲١‏ عق رُرْتم الْمَقَابَ» التكائر: 





وتقول : شر الأحداث. نزول الأجداث. ٠‏ ولايصح أن يقال: جد ويحادث . [ثمذكر الآيات] 


(أساس اللافة: جع 0 





الجدّث: القير, ويبمع على أجداث. 
ومنه الحديث: مثيروُهم أجدائهم». أي تُتزهم 





مثله تاه طبر ۳۲: ۰0۱۵ والواحدي (۳: 
(۱: 60۷). وان (4: ۰, 


۲ والتّوكاني (1: 








(۵: ۸۸ ي من أجدانهم, وهي قبورهم: 
لقبر. والممع آجدات: متل ‏ واحدها: جدّث. وفيا لغتان: فأمًا أهل العالية فتقوله 


سیب وأمياپ. وهذه لئة تهاءة. وأا أهل نهد بلثاء: جدث. وأا أهل الشافلة فتقوله يالفاء: 





ج دت 





تعره لومي (۸: 617 اس ( 4 (ETA‏ 

ار البور. ورن باه 

نحسوه اِْضاوی (۲: ۲۸۳), 
۳ والآلوسي (۲۳ ۳۱ 

القسخرالرازيّ : أيسن يكون في ذلك الوقت 
«أجدات» وقد زارات اليح اإبال؟ ٠‏ 


(ror) 


رالکمود (ه 








تقول: ممع الله أجزاء كل واحد في الموضع الذي 


بر فيه فيخرج من ذلك الموضع ؛ وهو جلاته. 
NM:‏ 
نحسوه الشربسینی (۳ ۰ والرُوسَويّ (7 
(N‏ 





ت الشماطی : وسأل نافع عن قوله تمالى: لأب 
قال ابن عسيّاس: القبور. [" 





الكلمة جاءت ثلاث مرا 
وقالت:] 





ويبدو تفسير (الْآجْدَاث) بالقبور قريبًا. ومثله في 
«التهباية» لابن الأثير , وفي المعاجم . واقتصعر الَاغِبٍ فى 
«الفردات» على الأجدا 


وجدّف. 





: جمع الجددث, يقال: جدّث 





ولايفوتناء مع ما يبدو من قرب تفسیر ال 
بالقبور. أنّ القرآن قصعر (الآبندَاث) في آياتها 
على المَخرَج إلى ال حشر يوم القيامة . وكلّها كذلك. في 
سياق الوعيد والتِّير للمكدّبين باليوم الموعود. 

وهذا للع الدلالي» يغرق بين (الْآجْدَاث) في 





الاستعبال القرآنيّ. وبين ال داي تأي بدلالة عامّة 








في سياق البعث (الحيّ: /ا, الانفطار: 5, العاديات: 04 
للإنسان بعائة 
كما تأت في سياق مضجع الموق, قبل البعث 





والُشور, في مثل آيات: عبس : 15 11: في الإنسان: 





وألعريئة -كها لحظ الرَاغِب ‏ تقول: جلث وجدّف. 
نض في «القاموس» في مادّة «جدّف» على أن الال 
تلهم یا . وس معاني «الجذفء بالمعجمة : القطع 
والمسم والإسراع وتقصير الخطو و«الدّال» لما في 
ل. ومن ماني «الجدف» بالمهملة: مابُرمَى به عن 
الشراب من زد والتجديف: الكفر باللعم؛ والمدّف 











عليه في از 

فهل تؤنس هذه المعاني . من ضيق وكفر وتبذ 
رطع إلى ملحظ اختصاص الأجداث, بدلالة قرآتية 
إسلاميّة, على ترج الجاحدين المكدّبين الملعونين, إلى 
يومهم العسر الذي كانوا يوعدون؟ ماأراه بعيدًا. والله 
أعلم (الإعجاز البياي: 407) 

مکارم الشیرازي : «أجداث»: جع جد 








وهو 


القبر, والتّعبير يشير بوضوح إلى أن للمعاد جنبة 


۲ /العجم في فقه لفة لترآن.. ٩‏ سس 


جسمائية بالإضافة إلى الجنبة الرّوحيّة . وأنّ الجسد يعاد 
بناؤه جديدا من نقی الوا الشابقة. ‏ (060:14) 


وبهذا المعتى جاء (الآَجدَات) في سورة القمر: /. 


رام الی 

الماري: 1۳ 
ي اور اي سارو بتغييبهم فيها 
تحت وقع الموافر وت فیم یت لاببدفمون 
بعل بهم بل هم كلحم في فم ماضخ . فإنَ ام 
صوت الحافر والمتّفَ. ومَضْغ اللّحم. 


۳۸۸: 














الأصول اللغويّة 

١‏ الأصل فى هذه المادّة: الجسدث. وهو التي 
ولمم أجداث وأجشت. بقال:اجندت ال 
ث عا ية: «وماأصنع بفدك 
وغير فدك, والنّفس مظائها في عدٍ جدّت», وفي حديث 
آخرله أيضًا: «وأصبحت مساكتهم أجدائا». 

'- وتبدل «الفاء» من «القاء» هنا كبا هو مطرد في 
ألفاظ كثيرة , ولغة «النّاء» هي المشهورة في قبائل المرب 
-ولاسيما قيم -وفي الفرآن أيضّاء وأطلق علها 
«أهل العاليق». وتكاد تقتصر لفة «القاءه 











اتخذ جدنًا. وفي حد. 











وقوله: 9وَقُومها و 





وَبِصَلِهَاه البقرة: 51, على 


المشهورة» كبا قال الكسا: 

ويشهد لأصالة «النّاء» ورودها في بنض اللّغات 
الشاميّة كالميريّة» فيطلق على «الججدث» فيها لفظ 
إذ تبدل «الثاء» في هذه اللّغ 








«چشه و«جاد یش؛ 





یله شا 
وأمرٌ بعض عل منع جمع «البّف» المبدل من 
الجّث. معللا رأیه بضعف البدیل. فیمنمه ذلكك من 


التصيرّف. وهذا أشبه القياس: وهو لايثبت بوجوه 





التماع . فقد روى الْوهَريَ عن لاه قوله: «جذف 


وجِدّث. وهى الأجداث والأجداف». 


الاستعمال القرا آي 


اء منها لفظ واحد: «الأجداث» توصيمًا حال 


هرج الأمرات من القبرر: 
ی ناشورف م ن نذا إللى 





القمر: ۷ 
اكام إلى 





العارج: 1۳ 





يلاحظ أُوَلَا: قالوا: الأجداث فى القبور, واحدتها: 
الْجدّث, والفرق بينها وبين القبر من منظار القرآن, كبا 
نهت عليه الد کتورة بنت الماطن: نها قصرت عل 
مرج الأموات من القبور يوم القيامة, وأئّه م يأت منها 
وقد جاءت القبر والقبور والمقاير 





سوى (الآ+< 






ر من باب «الإقعال». وهي تعم الحالات 





كانت نف أمل مک ,و بیدا توق 


دومن فر چا وکا امل نی فرا: جتن 





فتقوله بالنّاء: جدّث. وأمًا أهل السّافلة فتقوله با! 


جدّف». لاحظ «ق ب ر». 
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تیر سد 








في 8 سور: 7 مكيّة. ١‏ مدنيّة 


اجديد 1-65 


a4 8 


جدية 1 ٠‏ جا 


التُصوص رید 

اليل : جَدُ لجل : علثه. و. 
ويقال: غناء. 
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ض الل 
فلان في أمرء وسيره, أي انكَّن عنه 








بدّة: مصدر الجديد, وفلان جديا واستجئده 
[#استشهد بشعر] 

والجديد يستوي فيه لكر والنى ‏ لَه دمفعول» 
يمعنى «المقمول» الحخالف 
للفظء تصرف ال وان 

واب جد التهرء أي ملقب من الأرض. 








ده واباتدید: وجه الارض. نم استشهد 


لا 

والجريدان: اليل والتهار. 

وجديدتا الج : الند الذي يلق بالترج أو 
الأخل من الباطن. 





ویقال: رم الط 





والجدود: كل أن بيس لاء والجمع : الجدائد 
والجداد. [#استهد بشعر] 

والنداد: صاحب الحانوت الذي يبيع الضمر. [م 
استشید بشعر]] 

والجدّة: ساحل التخر بمكّة. 


وجدُود 0 





/المعجم في ققه لغة القرآن... 





€ 






بقل أيسًا. وأا 


الجواد. أخرجه على 


والجادّة: الطّريق, با! 
التخفيف من الطَرية 
» والطریق مضاف |لیه. 











والتشدید مخرجه من الریق اد آي الواضح. 

ورجل جد أي ذو جد 

والجداء: مفازة يابسة, وكذلك سَنْهٌ جداء. 
ولایقال: ام 

وشاهٌ جَدَاء: يابسةٌ اللّين . وناقة جَدَاء. 


وا۱:4 





وجدا الّخل: راه وقد جد ده 


وال کون موضع الا 
وكساء ده فيه خطوط عنتافة , يقال له : الج 


وجه يأك إذ هي علبه بالقطيمة. 5010 





سیتویه: یقولون: رجل جُد؛ للظیم 
فلايجممونه إلا بالواووالّون, كما م يجسموا « لوه ]له 
كذلك؛ يقولون : جُدُون. وصار «قُئل» أقلّ من 
ات ذاکان مه نامام ۰ (۳: 0۳۰ 






في 
اچ :مد که تال: چا سناد. ولکته 

الايستعمل إِلَّا مضاهًا , وقالوا هذا عرب اء نصبه على 

الصدر؛ لاه لیس من اسم ماقبله , ولاهو هو. 


لابن سيده ۸۸:۷ 





الكسائيئ: حو الجداد والججداد. والميصاد والختصاد, 
والقطاف والقطاف. والصّعرام والصّرام. 





(الازهري ۱۰: 110۷ 


لبد مالستوى من الارض وج 





والفضاه: ند لاوعت فیه 





ولاجبل ولاأكمة؛ ويكون واسمًا. وقليل السّعة. وهي 


أجداد الأرض. (الأَزهَريَ 46۱۳۰۱۰ 





,عمروالشيبانى : الجدُود: الحائل. (115:1) 





رأى ج من الاسر آي ری را ثل اد الوب 





أي خُطط ۸ 
اتاد ال اشفا أوّل ماينبت؛ والواحدة 
جادة للك 
وقال مب نه ججديد, إذا كان ذا بد في المال 
والتلطان N)‏ 


كنا عند أمير. فقال بل بن عَرّمة: كنا عند جل 
التّهر . فقلت : جد التّهر. فازلت أعرفها فيه. 
والجد, بلادعاء»: البثر الموضع من الكل 
(لارهري ۱۰: 409 





.راب معناضا: مالل 
(الأَزهْري ۱۳:۱۰ 


يقال: معرّحَتْ جذاه عم منصرف, ومرّحَت 








د غير منصرف وِيدَان 
نان توب فل مداق أكقيه. ذا 
(الأزهَريٌ ۱۰: 434 


دی غیر متصمرف؛ وا 





وان 
وضح بعد التباسه 
أبورَيْد : تقول: هو رجل جديد, إذا كان ذا د 
)۸ 

قالوا: قد جَدٌ بالخير َد جد إذا حظي بالخير أو 





أجَدَ به جداء إذا حَيتٌ به, وكذلك إن 
کان جَده ,و لظي الج وشي ال 
بال:رجل جدید. نا کان ذا من الرزق. 





av) 


جد 


ورجل مجدود: مثله, وفلان جد من فلان, وأحظ منه 
رم ۵۱:۱۰ 
نمجة جدود [ذا ذهب لسنبا الا قلیلاه وجمها 





» فإذا تبس ضار عها فهي جداء. 

والجنود من اش( ّي قد انتطع لبنها 
(لري ۱۰: ۹١‏ 

والجديدان» والأجَدَان: اليل والتهار 

«رمري 0۲:۱۰ 


الأْصمَعيٌ : يقال : لفلان أرض جاه مت وق , ي 








ترج مثة وس إذا عت , وهو كلام عرو فصيح 
(الأزخري 0مك 

يقال :كنا عند جدّة التهر باهاء. وأسله تتطي كلا 
قارب 

يسقال للأرض الستوية ال لیس فا رل 
ولااختلاف: دد 

أجَدُ الرّجل 
الغة, ومنه يقال : ماد أي جمتهد , وقد أجد يج 


صار ذا چد واجتهاد 





نب ی .وج 








(ارمري ۱۰: 40۱ 
إذا أصابها شيء يقطع 
جدود وهي التي انقطع لبنها. 











أَجَدٌ فلا نأمره بذاك, أي أحككه.[ثم استشهد بشعر] 

ويقال للّجل إذا لبس ثريا جديدا. أن 
واج الكاسى. 

يقالي بت فلان أ يئا. 7 استدهد 


ل وأجد, 








بد هذا منك؟ (الأرَهْري 
فی حديت اليل هم لامانع لما 
ولاتعطيَ لما منعت ولايتفع ذا الح منك اه 


E: 








الجد: بفتح الج لاغير وهو الفنى والس فى 
الرزق؛ ومنه قيل: لفلان في هذا الأمر جَدّ, إذا كان 





يمرزوقًا منه. فتأويل قوله: «لاينفع ذا |: 
يلابع ذا الننى منك غا 





یلا6 سباً. ۳۷, ومتله کتبر: 
وکذلك حديئه الآخر: «قت على باب الج فإذا 





يعني ذوي الحظ في الآنيا والفنى. 
وقد روي عن الحسن وعِكْرِمَة في قوله تبارك 





وتعالى : وَائهُ تعالى جَدُربنَاه الجنّ: *, قال أحدهما: 
غناه . وقال الآخر : عظمته. 
عن ابن عباس قال: لو علمت الجن أن في الإنس 


جد ماقالت : < تقال جَدٌ 





/المعجم في فقه لغة القرآن... ج 4 


أن «البجده إَِا هو الفنى. ولم يكن يرى أنّ أيا الأب بد 


إا هو عنده أب ويقال منه للرّجل إذا كان له جد في 


رجل بجدود. ورجل تحظوظ , من «امظه قاطا 


أبوعمرو. 





وقد زعم بعض الاس أنه إا هو: «ولاينغع ذا الج 
منك اليذه بكسر اي .ای نا هو الاجتباد باعل 
وهذا التأويل خلاف مادعا الله عرَّوجِل إليه 
ارورم لاله قال ف كتابه : اميا الل 
9 الوا المؤمنون: 0١‏ فقد 

لبد والسمل الا , وقال ای الَّذِينَ أم 
ایغ جر تن آخسن تلا 
الكهف: ۲۰, وقال: «قَذ للع ال زیون ه لین 


اون4 امؤمنون: ١ ١‏ إلى آخر الآباعا 




















البثر التي تكون في الكلاء . 
ونهى رسول ال و من : جداد یل .هو آن 
التخل ليا والجتداد: الصِّ 


Nn 







الائكاش فى الأمرء يقال: 





جدا, وأجُد جد أيطًا 


(إصلاح المنطق: 69 

















جداه التخل وجّداد. إذا رع الرّرع. [بعنى واحد] 

(اصلاح النطی: 4۱۰ 

تقول: هذه ثياب جُدّد. ولايقال: جُدَدِ 

الطرائق , قال الله جل وعزّ: وين الجبالٍ جُدَدُ بيش 

طرائق. (سلاح الطق: 00۷ 

وا یود التعجة التي قل لبنها من غير بأس . ويقال 
للمتز: تور ولایقال: دود 





فاطر: ۲۷. أي 





وا :ّي ذهب لبنها من عيب 
2 (إصلاح الط : (۳١١‏ 
وتقول: فلان بجدود ی کذا وکذا: وفلان محظوظ ب 
وفلان ج حظ. وفلان دي حي ؛ وقلان جد ید 
(اسات العلق: :1۳۷ 
بضم امیم. آيبمدود: وقوم 


زمر ۱۰: 400 





ط .نا کان لهج 


يرل رجل جد 
î‏ 





ا 





ابن أبي اليمان: [نمو ابن الكت في «إصلاح 


المتطق: 13» وأضاف:] 
وا : ضد اطزل , وال :اف .۳ 
اليد : الجن : الح ء وا لج والْمدة مفتوحان, فإذا 








کسام ويقال: جَدَدْتُ الآخل أ جه EE‏ 
(Me:‏ 


ل سج 108/88 


فيه القصد والاستواء. ومن هذا قبل: جاد یا 





(فعلت وأقطت: ۸) 





ابن دُرَيْد: جَدٌ التّيء يِجْدَه جَدَا. إذا قطمه, 
وَالَدَ: أبوالأب. 
لله تبارك وتعالى : العظمة . ومنه حدي 
«كان الرّجل منّا إذا حفظ البقرة وآل عمران جد فينا» 
أي عظّم في أعيننا. 

وَالمَدَ للّاس الح ,فان و نی كذا وكذا. أي 













صوت ذاچنة. ۰ 6۳:۳۱ 
والجدائد الواحدة: جدود: الأ 
لاألبان ها (ثلائة كتب في الأضداد: )6١‏ 
القالي :اب وال وب شاطی ابر 


۸۳۰ 





والحظ فى الد: 








0:۱۰ 


ملحوبة. وججعها: الجواء بتشديد الال . ثم قال:] 
وقد غلط اللي فی الوجهین سما. [حینا قال: 





“أ وجُدَة. وهي طرقاتها ور كّها المقطّطة في 
بالأرض. 
4:1( 
والجدة أيضًا: شاطئ اهر إذا ذفوا لماء كسروا 
ا فقالزا: جد وجُدة. وسه ا 
بحذاء مكة. 





والعرب تقول: هذا طريق بدّد, إذا كان مستويا, 
الاحدب فيه ولاوٌعوثة, 

الطأريقين, أي أوطؤهما وأشدّهما 
مكبحم 

والجُود من الأن: يد اطع لها 
Ee e)‏ 
وقال الأسممي : يقال للتاقة: إِنها َة بالزحل. 
إذا كانت جادّة في السشير. 
قلت : لاأدري. 

















ایح ذات جو ردت 


۰/العجم ف فقهلفة القرآن... ٩6‏ سس سس سس 





والعرب تقول: مُلاءة جديد بغير دهاء؛ 








, ولوب جديد: جد حديئًا. 


6۱:۱۰ 





قال بعض الحوبین:ممنی تلد چا 





وهو 


2 لب , ولذلك نصبه (۱۰: (O‏ 





: الجدَاد: صاحب الحانوت ال 








يقال: ركب فلان جدّة من الأمر . أي طريقةٌ ورأيًا 
رآ 
والجدة: الآريقة في التماء والجبل 
الضدوق: قال أمير المؤمنين ا : «من جدد قرا 
أو مل مثالا فقد خرح من الإسلام». 


e1. 








واختلف مشائخنا في معنى هذا الخبر, فقال محمد بن 
الحسن الصَمّار رحمه الله: هو جَدّد بالجيم لاغير, وكان 
شین مد بن المسن بن أحمد ين الوليد رضي ال عنه 
يحكي عنه [عن الصَمَار] أنه قال: لا 
ولاتطيين جميعه بعد مرور الأيّام عليه , وبعد ماين في 
الأوّل. ولكن إذا مات ميت وطين قبره فجائز أن بم 


تبديد القير 





سائر القبور. من غير أن يده 
وذكر عن سعد بن عبد الله رحمه الله أنه كان يقول: 


ْنَا هو من حدّد قبا بالحاء غير المعجمة ‏ يعني به من 





وذكر عن أحمد بن أبي عبد الله ابرق أنه قال 4 








هو: من جَدّث قير" . وتفسير | 





فلاندري ماعنى به. والّذي أذهب إليه أنه «جَدّده 


بالجير , ومعناه نش قبر لأنّ من نيش قيرًا فقد جدده 





تجديده. وقد جعله جدئًا حفورًا 





المجمة - الذي ذهب إليه سمد بن عبد الله. وألذي قاله 


البرق من أنه جَدث» كله داخل في معنى الحديث ‏ وأنّ 
من خالف الإمام مل في التجديد والتُسنيم والنبش 





امن ذلك. فقد خرج من الإسلام. 





ود توله ی وله : دمن ممّل مثالا» يعني بد 

أي أبدع بدعة ودعا إليهاء أو وضع ديناء فقد خرج 

من الإسلام, وقولي في ذلك قول أي للا فإن أصبت 
:فنأ على ألسنتهم . وإن أخطأت فن عند نفسي. 

(من لايمضعره الفقيه 1: 113) 

الصَاجب: اد أبو الأب , والتطت, والحظ . من 

اقوهم: دلا 






يل ذا اد منك الَدُ». والمَلّمَة فى قوله 
الى جد نّا( الجن : ٠١‏ والغنى ؛ والقطع » من 


ل 
قوهم: جَدَدْتُ الّيء جد ذا 


تما 





ورجل جديدٌ وحظيظ , وقد بدِدْتَ» وهو اد 


منه. وفي لَل: «جَد امي وقايه» ومان من جذك 





وضع حه 


وق اثل: «ضرَحت ام : وهو إذا 








(۱) هت كلام ان الوليد ننسه, وقیله ماسگاء عن غیره. ومن 
لأقول) يبدء كلام الدرق.[لاعظ في الهامش كلام 
المحشي المعقق] 


أبدى الرّجل أقصى مايُريد. 
ولا لماه فى الأمر. 
وقوله: أجدّك : يدانه بده وحقيقّته , ويُفتم 





وقیل: معنی أجد 
والی: قیض افرّل, هي آمره. اب مق 
وج في التبر انککش فیه. وید ید وی 


ومع یداد 


وأجث روني من ذلك الأمر: إذا نت کته 








والجدة: مصدر الجديد. وأَجَدٌ 








وصح لام دون أي جد6. 





وا 





سر وحاقته, وهو ملعتا 





الأرض. 


وججُدّة: ساحل البحر بمكّة. 





والجمدّة: الشير الذي يُملّق 


من أطراف وثَرِ القوس , 





الور أن لابنحطً, وجعها: ده 
والجد يدان : اليل وا 
والحديدنان للشرج. 
والرّحل من الباطن . 
والجتداد: صاحب الحانوت الذي يبيع السمر 
مها 
واشود: کل نی ب 
وانیدد. وش هورق جداد 
وناق جَدُود: متطُوصة الأذّن. ومن الأوّل: جد 


عد جداد. 











والجميع: الجدائد 





وجَدّت الاق جد ددا إذاأصاا ع نیت 
أخلافها . وثرة 

ریق الما 
ط ریق ابمدد. وهي لواضح. 








یل دید هو من 


ا5ا المفازة اليابسة . وكذلك التستة ا داء. 





لجد: البثر تكون في الكلا. والجميع : الأجدادء 
وماكنت جُذَا. ولقد أجَدتْ 





وال الکان اي لاب فيه. 

والنتاد: هي لوط[ اتید بشمر] 
من فر التجر غير اه کنتر 
اطلح والتمر. وكذلك المُود الذي يُلَنَ عليه القَرّل, 














ف القرآن.. 





وأجددتا: نا 


وال اینن. والشتن: وود من ان 





الشمينة. ۳۱ 
الجديدان: الآيل والتّهارء وهما الفتيان 
أيضًاء ویقال شم الملّوان ۳۷:۱ 


[في حديث أبي بکر] «جا عشرین وشفاه, آي 
حلاء دمن مایلع عشرین وا الماك هاهنا:بعی 
دود قاعل بمعنى مفعول 


یتال: جُددث اشغل أجُدء جَدا وجدادا, إذا 





صارمته . (r:‏ 
المد ؛ المستوي من الأرضء وفيه صلابة, ومنه 

قول أكثم بن صيق: «من سلّك الج أين الينار». مج 
استشهد بشعر] ۱ ۱ 2۰ 
صار إلى الْجَدَد 





لفن 






المجدّد: الأرض الصّلبة . و24 
«من سك لد ین 





البنار». 
وقد جد القوم. إذا صاروا إلى الجدّد وأجد 





والجادة: ممظم الطريق , والججمع : جواة: 


ابد: نقيض اغررّل, تقول منه: جد في الأمر جد 





وقوهم: أَجَدَ بها أمرّاء أي أَجَدَ أمره بهاء نصب 


«الأمرء على الدمييز. كقولك: قرت بد عینا. آي قرت 


u ڇپ‎ 


مي 
وجاده فى الأمر؛ أي حاقه, 


وفلان بحسن جدًا. ولاتقل : دا 





وقوطم: في هذا خطر جد عم , أي عم چم 
وقوهم : أجدّك وأجَدٌك, بعنى . ولايُتكلم به إلا 
ما 

وال الم اب اي تکون في موضع کتر الک 
استشهد بشعر] 

وجُنة: بلد على الشاحل. 

والجدة الى فى ظهر الحمار تخالف لونه. 

وا ربق , والجمع: جدد, قال تتعال: 
لالج یش و فاطر : ۲۷ أي طرائق 











3 
تال لون الجبل. ومنه قوهم: ركب فلان دة من 
اضر إذاؤقها فيه ربا 





وكساء يَُدّد: فيه خطوط مختلفة. 

والجداد: الخلّفان من التّياب, وهو معرّب «كُداد» 
بالفارسيّة. [ثم استشهد بشعر] 

وکل شي» تعد بعضه في بعض من اخيوط وأغصان 
الجر فهو جُذاد. [م استشمد بشمر] 
الٿيء بد بالكسر جدةٌ: صار جدیداء وهو 






جَدَذْت الَیء ده الم جد:قطعته, 
وثوبٌ جديد, وهو في معنى بجَنْدُود , يراد به حين 
جَدَهُ الحائك . أي قطعه . [ثم استشهد بشعر] 
ومنه قيل: يِلحَفةٌ جديد. بلادهاء», لأنها بمعنى 


سس دد/۱۲ 


«مفعولة», 


دیاب جد ملل سیر دشر 





وتجاد الي: صار جدین. و سجن 








آي صیره جدیدا. وتمي بیت فلان فأجه بی 


2 
من شتر 

ويقال من لبس الجديد :أل وأجد وخ الکاسي. 

والجديد: وجه الأرض. ۱ 


وقوهم: لاأفمله مااختلف الجديدان. ومااختلقف 
ادا منیب الیل الب 
الشرج: منت ال قنین من الوفادة وال 





وجد: 





الَرّق . وهما جديدتان, وهو مُولُد. والعرب تقول 
جَدية الشرج وجديّة التترج 

أي مَعرّمه. وأَجَد التخل هات 
له آن ی . وهذا زمن الیداد والتداد, متل الا 





لتّطاف . فكأنّ «المال والعال» ردان )کم 
فيه ممنى وقت الفعل , مُسيهان في سعاقبته| بالإوان 
والأوان. والمصدر من ذلك كله على «القثْل» مثل لد 
ارم والقطف. 





ابن فارس : اجيم والدال أصول ثلاثة: الأوّل 
العظمة , والّاني انظ , والّالث القطع. 





أوّل: العظمة, قال الله جل ثناؤه إخسبارًا عمّن 
قال: وَوََئهُ تقال جَدُ ونه المن: ؟. ويقال: جد 
لجل في عيني . أي حظُم. 

والتاني: النبنى والحظ . [ثم ذكر حديث النيي 6 ] 

وفلان أَجَدَ من فلان وأحْظ مند. بممق. 

والالت: يقال: بدت ايء جا وهو تجسدود 
وجديد؛ أي مقطوع . [ استشهد بشمر] 

وليس يبيد أن يكون اليد في الأمر وامبالفة فيه من 


هذاء لاله شمه ری و 





نزمه عزية» وسن هذا 
بقولك: أجدّك تفعل كذا. أي أججدًا منك أمعرية منك 
كيم منك؟ [ثم استشهد بشمر] 

ألم :البغرء من هذا الباب , والقياس واحد , لكتّها 
عتمم ا مالم اسهد بشم ] 

والبثر: تقطع ها الأرض 












وقوم: لوب جدید. وهو من هذاء كأنّ ناسِجّه 


قطعه الآن. 


هذا هو الأصل؛ ت مقي كل فيء لم تأت عليه 
الأبام: جد ياء ولذلك يستى اليل والتهار الجديدين 
والأجدین» لان كل واحد منهها إذا جاء فهو جديد 
والأصل فى دالججقء ماقلناء. 

أبوهلالالمسكريّ: فرق بين اليد والانكياترم 
أنّ الانكماش: سرعة السّير. يقال: انكس سير أجإئة: 
أسرع فيه. #استُعمل في كل عي » تصم فبه الک 
فتقول: انكش على التسخ والكتابة ومايجري مع ذلك. 

وابید: صدق القیام في كل شيء, تقول: جد في 
السير ود في إغاثة زيد وي تصعرته . ولايقال :انش 
في إغائة زيد ونمعرته؛ إذ ليس نا تصحّ فبه التر عة 


(mn 


1:) 











الهَرَويّ : وفي حديث ابن سيرين: دكان يختار 
قدر عليه» . المد: شاطئ لر 








ویه یت جُدة, لها ساحل البحر 
وكلّ طريقة من سواد أو بياض فهي دة 
وفي الحديث: «كان لایالي آن يمل في المكان 


الجتد» يريد المستوي من الأرضين rv‏ 


افزل, وهو الانکاش وت 
واد في التسب: أبو الأب وأبوالأم: وا 








وهو الذي تسيه العامة البخت . مفتوحان. [ثماستشهد 
بتم] 

وماأتاك في الم من قوله: أجدك؟ فهو بالكسر 
يعني كسر الجيم وفتح الدّال. وهو ضد الهزل, وستاء 
لیم منك؟ ونصبه عل الصدر. ولذا آتاك وجندد» فهو 
مفتوح . مفتوح اميم مكسور الدال. وهذه الواو للقسم 
فلذلك خفض الدّال. ومعناء الحلف بيده الذي هو أبوأبيه 


أو به (o‏ 





وثیاب جُدّد بضم الدال: لني ام تبتذل باللباس. 
وأبجدكها: جديد. ۱ 0 
اب سیده؛ اب أبو الأب. وأ الم ولمم 
HE‏ 
ابد التنت والملوة. 
الَْد: الحظّ والّزق. يقال: فلان ذو جد في كذا. 





أي ذو حظ فيه, وفي الدّعاء: «ولاينفع ذا لس منك 
مده أي من كان له حظ في الدنيا لم ينفعه ذلك منك في 
الآخرة . والجمع: أجداد. وأبمّد؛ وجدود عن سيبويه, 
ورجل جد عظيم اد قال سيبويه: «والجمع 
بدّون» ولایکگر. 
وكذلك: جذ وجُدَيّ؛ وجدود: وجدید. وقد 


جد وهو أجَدَ منك, أي أحظ . فإن كان هذا من 





«بجدوده فهو غريب, لأنّ التعجّبٍ فى معتاد الأمر نا هو 


من «الفاعلء لامن «المفمول» وإن كان من «جديد» 


سس دد/ ۱ 


- وهو حينئذ في معنى الفعول ‏ فكذلك أيضًا. 
E‏ او 


اجب إا هو من 





القاعل في غالب الأمر كا قلنا. 


وجودت بالأمر جَدًا: حَظِيت به خی كان أو ها 





ی .وقیل: غناه. وق 
ا «إنّه كان الرّجل منّا إذا حفظ البقرة وآل 
عمران بد فبناء أي عَظُم في أعيننا 

وخصٌ بعضهم بهالَدَ» عظّمة الله عرّوجِل» وقول 
أنس هاهنا يرد هذا أنه قد أوقعد عل الإجل. 

وچدة ار وجُدنه: مارب منه من الثرض 

ولد والججّة: ساحل البحر بكة. 

اوج اسمموضع قریب من مد مه 

وجُِدة کل شي»: طريقته 

ود کل شيء: جانبه. 

ولگ ۷ وا مديد والجدّد. كله: وجه 


الأرض. 





وف المثل: «من سلاك الجتدّد أين العتار» يريد: من سلك 
طريق الإجماع , فق عنه بالْجدد. 

والجدّد من الرّمل : مااستَرقَ منه وانحدر. 

و القرم: لا جدید الأرض أو ركبوا ذد 
اّمل [ثم استشهد بشعر] 

وأَجَدّت لك الأرض. إذا انقطع عك التبار 





اظریق: مشلکه وماوضح منه 

وال الب ابمیّدة الوضع من الکلا, مذكر. وقيل: 
هي البثر زر . وقيل: الم : البثر القليلة الماء. م 
أستشهد بشعر] 

وقيل: المد: الماء القليل, وقيل: هو الماء يكون 
فيطرف القلاة. والجمع من ذلك كله : أجداد. 

وتفازة جَداء : يابسة. [#استشهد بشعر] 











وسَئة بتداء: عل 
وشاة جاه : قليلة الجن ء يابسة الضّرِع , وكذلك 
الّاقة والأنان. 


وقيل: الجدَاء من كلّ حَلُوبة : الذاهبة البن عن 





والْجَدُود: القليلة اللِّن من غير عيبء والجسمع: 
لد وجداه 


مول ْأكاساء : مغير: 






جد 
و 





وحَبْل جديد : مقطوع. [ثم#استشهد بشعر] 
وملْحمّة جديد, وجديدة: حين جَدّها الحائك. أي 





نقيض البلى؛ يقال: شيء جديد. واججمع. 


O 





وقد قالوا: بلْحقّة جديدة, قال سییویه: وهي 





جِد: صار جديدًا, وعليه 





وقال أبوعل: ّ 
وجّه قول سيويه: مِلْحَقَةَ جدیدة, لاعلی ماذکرنا من 
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«الفعول». 


1 
و 








اثوبّا. واستجدّه: لبسه جديدًا. [استشهد 
بشمر] 

وأصل ذلك كله القَطع. فأمًا ماجاء منه في شیر 
مايقل القطع فملى المئل بذلك , كقوفم: بدّد الوضوء 
والمهد. 

والأجتان. والجد يدان: اليل والتهار؛ وذلك لت 
لايبليان أبدًا. ويقال: لاأفمل ذلك مااختلف الأجدان 
والمدیدان, آي الیل التار 

ابید الا هك به ,ول وف او 





بالحدید. [ استشید بشمر] 
وا حان آن ید 
والجداد. والجدّاد: 
وماعلیه جا 





رن ارام 





٠‏ وچتة,آي خزقد 

وجد يدت ازج والحل: له آذي یلزید 
الباطن. ٠‏ 

والميد: تقيض ازل جد 





و 


وأْجَدٌ: حَقّق. وعذاب جدّ: مُق مبالّع ضيه. وفي 


«ونختی عذابك لته 





,وید جداء وأَجَدٌ: حمق 





وأجدك لاتفعل كذاء وأجدک, ٍذا کتر استحلفه 
ولذافتح استحلنه بسّشته. [ حکی 


سیبویه وقد سیق] 





وقالوا: هذا العالم جد العالم. وهذا عالم جد 














صرح بجدء وجدان؛ وجْداء: 4 
للأمر إذا بان 

والمتاد: مغار الیضاه. 

والسداد: صاحب السانوت ا 
ويعالجها 

وابشذاد: لوط لا 


باب (7 سید بشما 





اي یبیع السمر 





يقال شا: گداد. 








اء موضع. [ استشد بشمر] ‏ (۷: ۱۸۳ 
الطوسی : وال أب بواسطة. ولابُطلق عليه 
هة أب. وأا جوز ذلك بغرينة دل على أ 
وله إلابن . وجَدَ الب : آب بواسطفی. (1: 04۰) 
دید :التطوع عنه العمل في ابتداء أمره 
بحالجخَ فيكم وأصل : القطع , يقال: جه يده جد 








إذا قطعه. وَالجَدَ: أب الأب , لانقطاعه عن الولادة 
بالأب. 
راید ضد اطرّال, وال :ال 
الؤاغب: لد قطع الأرض المستوية , ومنه: جد 


جَناء وكذلك جد فى أمره وأجد: صار ذا 


WAY: 





وصور من: جَدّدت الأرض : القطع الجرّد. فقيل: 
جددت القوب: إذا قطمته على وجه الإصلاح؛ وثوب 
جدید: أصله التطوع. ‏ جُعل لكل ماأحدث إنشاؤه. 








وقويل الجديد بدالخلّق» لما كان المقصود بالجديد: 
القريب العهد بالتطع من الوب ومنه قيل ليل والتّبار 
الجديدان والأجدا تال مت 
بيضٌ» فاطر: 13 جمع: مده أي طريقة ظاهرة من 
قوطم: طريق مجدود, أي مسلوكٌ مقطوع . ومنه جادة 








وی ایض الط جَداء قال تمالى: (وَأئة 
غیج زا ابسن: ۳ آي 
وهو يرجم إلى الأوّل, وإضافته إليه على دل 
اختصاصه پلکه 

وسمي ماجمل الله تتعانى للإنسان مين ا لظو 
ة: دا وهو العطت , فقيل : جد دت ويا 
وقوله ل : «لاينفع ذا الك منك ا مده أي لابتوضّل إلى 
ثواب لله تعالى في الآخرة ب 





ال 











وا ذلك با ميد في 
اللاعة, وهذا هو الذي أبأ عنه قولد تعالى: من 








قوله: یمالغ ال ول و4 , كذلك ننى نفع 


الأبّة في هذا الحديث. مه 





الزمَخْكَرِيّ: رجل مجدود وجدٌ: ذو ده ومو 
اج من فلان. وبقال : أعطي فلان جدًا. فلو بال لبح 


يتؤله. أي لكان ا 








وعلى ظهره بَدةء وف الكماء جُة. وهي ریق 
ولاأفعل ماكر الجد يدان والأجتدان. 
وهذا زمن الجتداد والجبداد, وأجدٌ اخل, 
يلْحَقَة جديد. وأَدَ ثوبًا واستجدّه, ببعنى. 
وهو على جد 
أي طريقة, ورأى رأيًا 
وهذه نغخل جادٌ من وشت أي اء كبا تقول 
ناقة حالبة عُلْبئين, ولب مُلتَين 

(آساس البلاغة: 0۲) 


ومن الجاز: جد به الأمر. ود جد 





۳ 500 
مر : ورگب جُدة من الأمر 





[في حدیت ای ] 
ملظ , والإقبال في الذنيا. 
والجد بالّمٌ: الصّفة. ومثله اللو وا 








وناقة عير 


ومنه قوله صل لله تعالى عليه وسلّم: «قت علی 
باب الجنّة فإذا عامّة مَنْ يدخلها الفقراء , وإذا أصحابٌ 
انج حبوسون». [إلى أن قال:] 

والعتی: جدود لايتقعه منك المد الذي 
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ينفعه أن تمنحه الطف والتوفيق في الطّاعة , أو لايتقع ن 





(لفائی ۱: 0۹۲ 





بالفتح والکسر: مرا تخل , وکانو دون بالیل 
ويحصدون خشية حضور المساكين, وفراً من التصدّق 
عليهم, فوا عن ذلك بقله علی: واه 
حَصَادِي» الأنمام: .14١‏ 





سق ارو واد 





التمر؛ وهو من باب قوم : ليل ائم وسنه حديثه 
ارطوا ارس فن ربط فرشا فله جاد ستة وخسین: 
ون «لناتی ۱: ۱1۲ 

والمدید: یوصف به لت بغیر علامق, فييقال. 
مَلْمََة جديد. وعند الكوفيّين «فميل» بمنی هل 
فهو في حكم قوطم: أمرأة 
البععريّين بعنى «فاعل» كعزيز وذليل» لاك تقول : د 
رلكن قبل في المونّت 
جديد. كما قال الله تعالی: إن رَحْمَتَ الْهِقَرِيبٌ ِن 





فتيل, ودابة عقير. وهند 





الَوب, فهو جديد, كعرّ وذل 





الْتُحْسِنِينَ» الأعراف: 05. (الفائی ۲: ۳۱۰ 
الطّبْرسيئ: الجديد: القريب العهد بانقطاع العمل 
عنه, وأصله من القطع . 4 


واحد المدّد: جُدَة. وأا جد فجمع جديد. 


E1) 





اله أصله القطع , ومنه ال النظمة , لانقطاع كل 
عظمة عنها لعلوّها عليه , ومنه ‏ 





أبو الأب , لانقطاعه 





بعلوأَبوّته . وك من فوقه هذا الولد أجداد. 


والجدَ: الحظ ‏ لانقطاعه ب 





أن. والجيدٌ: خلاف 





الرّل ‏ لانقطاعه عن الشّمْف. ومنه الجديد. لأثه 
حديث عهد بالقطع في غالب الأمر. 
في حديث ابن صُمر: «كان رسول 
a‏ جد به التير جع بين الصلاة» أي انك 
في التير والأمر. د بض اجيم 
فيه أيضًا. وجَدَ به الأمر والتير بمعناه, 
أي على عَجلته 

بجَدَام». الدَاء : مالالين لها 


تحص 


۳۷: 











بيست أخلائها سن 








E‏ ا 
والنداء آیشا: التغیرة لین ق الّساء, وسنه 
کی کت رى اله عنه في صفة المرأة: إا دا 
زیدي: هي لقصیرة الب 
واه ابضا: الفازةاليابسة, وکذا السته لام 












في حديث أبي سفين: هبد 
دُعاء عليه. والب: القطع . والجديد. ۳ 


يا عبد اله بن سلام: «وإذ ججواةُ تج 





في حدي 
». المتوا: ال . وا منهج : الواضح. 
وَوَسَطه: وقیل: سا 


هن ين 








وجاّة الطريق: سوا 


الطربق الأعظم الذي يجمع الطرق» ولابة من المسرور 





سس م۱ 


قي الحسديث:«مساعلى جد يدالأرض». أيماعلى 
وجهها. 
في الحدي 





: دلايأخدّنَ 





أحدكم متاع آخیه لامع 


جاده لايأخده على سبيل الرّل. 








r: 


ابن الأثير: في حسديث الدّعاء: «تبارك اسيك 
وتعالى جَدَّك» أي علا جلالك وعظمتك. 


وال ام والتعادة والفن, 





وف المدیت: «کان رسول اماب نی لا 
جمع بين الصّلاتين» أي إ: اهت به وأسرع فیه. لا 
بالضّمَ والكسر , وبد به الأمير واج 
إذا اجتّهد. 








کلف ا «لان أعهدني ان مع اني کل 
قتال الشرکین لیرین الله ماأَجدّ» أي ماأجتهد. 
e)‏ 


الضغاني : يقال: أجَدت فُروني من ذلك الأمر, إذا 





أنت تركته ورف 
من فر الشّجر غير المطهم كثتر الطلح 





وابد:اذن, والشتن, وابدُود من الإبل 





evin 
لقي تید بالکر ج فهو‎ 


جديد, وهو خلاف القديم. 








وجدّد فلان الأمر وأجَدَء واستَجَدَه, إذا أحدئه 

فتَجدّد هو. وقد يستعمل «استّجد» لازئا 

ا من باب «قتل, 

بحت «مقعول», 

وهذا زم اليداد والمتداد, وأْجدَ التخل بالألف. 

٠‏ لاك أن قال:] 

من باب «ضرّب» ضدٌ هزّل. 

والاسم منه: ابید بالکسر, ومنه قوله علیه الا 

والتلام: «ثلاثٌ جدهن جد وگن جد لأ لزجل 

و شین أو يكح مم يقول كت 
ازل اله قرله تعالى: ولا تسا 

1 5ا البقرة: ۲۲١‏ فقال ال لات 

جا جل إغطالا لأثر التَاجلي وتَقرِيرًا للأحكام 








حان چداثه, وهو 





وَجَدَ في كلامد 


















an 


الإ والظّمة . شاط ال کال وا 
بكسرهماء والُدة بالقَم. ووه الأرضي کال 
اکر ابد ياف 


والرجل الظیم افسط کاب اي بضتهاء 
والجديد والیندود, ووکّت ابیت وهذه عن الط 





وبالطّم: سال البحر كه کادو, و 
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مندء وجایب کل میء, وان واتندن, ور 






فيه, ووگفان نت د يج 
والجتدة: مالم وم الأب وبالصّم: الطريقة 
والقلمة وال یف بر یف له . وموضع. 


بالواو فَتَحْتَ: وجَدّك لاتفعل, 
واه مظم الطأريق , الجبمع : جواة. (1: 4۲٩۱‏ 
ليحي وني امدیت: «تبارك اسك وتمالی 
22 أى جلالك وعظمتك. والممنى تعاليت ببلالك 
یکا او كو صف با لايليق لك 


وقيل : المراد بال الح ؛ وهو الذي العامة 





الیخت. وسته: «أتمس اثه جدودکم» آي أهاك 
حظوظکم. ومتله: «عیله مستورماأسعد جدلا» ي 
بختك. 


ومنه الحديث: «إذا مات الميّت فجدٌ في جهازه, 





وفلان مسن جدًاء أي نهاية ومبالغة. 

وني دعاء الاستسقاء: «اسقنا مسطرًا جدًا طباه 
وتر الي بالمطر العام 

والجادة: وسط الطّريق. ومعظمه الذي يجمع 


ید | اذ 
ودد الع : ذهب ل الطّرق» ولايد من افرور علیه, ومع :جوا متل دایة 


سس دد/ ۱ 





ودوا 
وطريق جد أي سهل. 
ولد بالتّحريك: المستوي من الأرض. ومنه 
«أسألك باسك الذي يِقَى به على ده الأرض». 





وتهدّد الشرع يبس لبته, ومنه الخبر؛ «لاتصح 
ڌا وهي التي لالب ها من کل حلوية 
ضرعها. 

وجدید الأرض: وجهه. ومنه قوطم: «جْلاء عن 
جديد الأرض» أي نفاء عنها. 

محمد إسماعيل 
التاس: عظم شأنه وج الوب جة: صار جدیذاء 


د أي خملا 





۱:۳ 





راهیم: جَدٌ فلان فى أعين 


وجَدَ دا اجتهد. وجدٌ جَدا: صار ذا ج 












وتعالى جمد ريا تغزّه سبحانه عن كل مالابليق لا 
والمدّة: العلامة والطريقة, والجمع : دده وی 





يخالف ماعجانبه > قال" ۲3 


الجبل جمدّة سوا, أي لون أسود ممتدَ کالطریق . (۱۰۳) 





مر ويقول 
إن الصّواب هو: قُلانٌ جادٌ فى اا الفعل ‏ حب 
رأيه ورأي الميصباح المنيرٍ - هو جد في الأثر. وال 
هي أنّ هنالك فعلين هما: بد في لأر 











جد في الأثر فهو جد يه: الأممي. والتبذيب. 
والضّحاح؛ وسفرداثٌ الراغب الأصنهاني, وختاژ 
الطحاع فالا والمصباح, والقاموسٌ, والقَايٌ, 
وال والمن والوسيطٌ. 

وفله اللا هو 








جخ نام دج وب 
1 
فلا جا ی الا 











ندید :دی والمقطوع. 






ال ال المتَطُّم. والصّوابُ هو أن ممنى جد الى 2 
تمه وليس: لام 


لع) جزء من نسي حديي, وطح من وبا آو 
ره دی نسجه هو يدود (مقطوع) ين 
أيضًا. فا رة المدود هر 
» بعنی «المفمول» . وهذا الجد يد (المقطوع) 
یت بال لذا م َمل ابي الأنباري في كتابه 
بل قال: الجديد هو 








وفشر ابجدید فيه منى المقطوع. ولو ان معني 
ابید حو البالي, لا اضطُر لامر إلى أن بض مدا 


قبل «جديد». ونح قد ليالد 








أي بال 
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ابن ابر ,ولاز 


وافتا »اسان والصباح, وامیط اي قلّ :توب 





قطمَدُ». وهل يقطم الحائكُ نوبًا قديكا؟ 
وقسيل: مِلْحَنَُ جديدٌ (مقطوعةٌ) 


شاه ولک ابن سيد غا د 











وجدیدثٌ, وقال سيبويه: مِلْسََةٌ جديدةٌ قليلة. وأ 


أن جديدة هنا صوابٌ, لأنّها بعنى «الفاعل» من جد 





أا أصل معنى هذه المادة «ا جه فى 





م وقد ذکر فا لد والت ریا 





ولسث ری «المدید» مِنَّ الأضداد. وأرّى أن معناة 





أ الحديث. 


ب المقطوع (الجدوة) حديئًا من الب . ولاتئفي 


المعاني وموارد استعمالاتها: أن الأصل الواحد فيها هو 
امقام المتحصّل من للجلال والعظمة والقدرة. وإطلاقها 





على أب الأب والأمَ باعتبار کونیم سیب وعظمة 
للرّجل . وكونهم معظّمين ومجدین عنده؛ وطم جلال 
وقدرة ومقام. 

وإلى هذا المعنى يرجع مثهوم:الحغاً والغن. فاه تع 
یلا وتظمة ومقام قدرة. ولايبعد أن يكون المراد من 
اجام آلطم» ماد و اتمه بیرف ری 
رل والاحستال, واطلاقها عل اتنعلع 
اهر بهذا الاعتبار, وببلاحظة حصول هذا المسنى. 
ويقرب منه مفهوم (البد) في الاسر والبالفة والسزمء 
وهكذا مفهوم جا: أي وسطه المتبيّن المستقيم 
المفوظ عن الصّلال. 

وأا مفهوم (الجديد) فليس هو في مقابل القديم 
بل ماكان متجدد) وحادثًا مع إضافة عظمة 











وخصوصية ممتازة باللسية إلى سابقه, وتظهر هذه 
المخصوصية في موارد استعاله في الكتاب الكريم. 
۱ ی جبید4 راهم 








دک عظاتا ورفائا دنا مرا 








الشابق, ویمد هذا الاندراس والشلال. 
انه ای جذ نا ایم: ۳. أي مقام جلاله 








وليس المراد الطرق الظذاهرية والمعابر في سطوح 
با ۱ 

فكلمة «الجدّد» إشارة إلى التَجدّد والتّكوّن والثّروة 
والمازلة والعظمة. 

ولاينق أن «الجندده جمع بدّة. وهي على «قملةء؟ 
٠‏ فعناها عل مقتضى صيغتها, هو مايجد .أي 
مايستفنى ويستغاد به 

فظهر اطف التمبير بمشتقات هذه المادة في موارد 
استعبالاتها. 

في القاموس العبري العربيّ - (جدا) ‏ (أراميّة). 

(جادّد): قَطّع , قصل, قطّف. 
فلابيمد أن تقول: | 


مطلمًا- قد أخذ من اللغة العبرية, فل يلقم بالأناسب 





كا 


إن «الجنه ببعنى القطع - إن كان 





بين العاني. a‏ 








ابر :وان تمجب ياهتد من هولاء لش رکین 


المتُخذين مالايضرٌ ولابنفع آهة يعبدونها من دوز 








جَدِيدِ» إِنَا لجدّد إنشاؤنا وإعادتنا خلمًا جديدا, 
يكنا قبل وفاتنا؟ تكذيبًا منهم بقدرة الله وجحودًا 
لواب والعقاب. والبعث بعد الممات 


Qer) 
الشريف الرضي : (جديد) هاهنا اسنمارة. لأنّ‎ 

طلا مها مخوذ من اب وهو القطع يقال: قد مد 
التوب, فهو جدید نی بجدود |ذا قطع من منسجه و 
تطع لاستعیل لابسه. والرا ولله أعلم إا 
جدید. أي قد قرخ من استتنافه. وميد إلى موضع فولب 
وعقابه , فصار كالتوب الذي قطع منسجه بعد الفراغ من 
عمله (تلخيص البيان: 007 
لیر اسبمادهم اد 









(MY: 





۶ / العجم في فقه لغة الفرآن... ج٩‏ 


َو أي نعاد خلقًا جد يدا. كما كنا قبل ا موت. 





wr) 
:4( تحوه النازن‎ 
لاحظ سائر الآيات في وخ ل ق»‎ 
جُدَدِ‎ 
راا‎ 
۷ فاط‎ 
۹:۲ (الإتقان‎ 





: ال رارق تكون في المبال كالمروق. 


بیض وسود وم واحدها 








اتید بشم] 
و 

7 

وه الط (۲۲: ۰0۱۳۱ والطوسی (۸: 0[ 16 


0٩۳ :۳( ابو‎ 





الأخفش : ودالمُدّده واحدتها 
ألوان الأرائق التي فيها مثل الم وجماعتها لق ولو 


و 





كانت جماعة «المدیدهلکانت هب.۰ (۳: 000 
لاج : نو القراء وأضاف:] 
وکل طريقة جاة وج in‏ 


أبومسلم الأصفهاني ؛ المد : الم , مأخوذ من 
جددت الّي», ذاقطمته 





ي (الاوزدی ): 4:۷۰ 

الطوسع : (جدک) واحده: بح 2 وشندء 
وأا جع جديد: فده يضم الذكل؛ مل سریر وشرر 
وله ان 


الإمَخْمَريَ 





یت 


نی ومن الجسبال ذو جُدّد بيض 





وم شود حت يؤول إلى قولك: ومن الجبال مختلف 





ع واه فاطر: ۲۷, 

۳۰۷۰۳ 
وي (1: 0071 وأبوالشمود (۵: 
۰ والقاسمي (1: 4181), ومكارم الشيرازي 











Ans) 





أبن عَطيّة : جمع جُدَة وهي الطريقة ؛ تكون من 


الأرض والجبل. كالقطمة العظيمة المتّصلة طولا. ثم 





استشهد بشم] 
وحكى أَبوْبيدَة في بعض كتبه: أنه يقال: (جُدَة) 


جع جدید. ولامدخل لممنى الجديد في هذه الآ 





ری (جدد) بفتح الجير. ‏ (6۳۷:۵) 





إلشكبري : (جُدَ) بفتع الدال: جمع جذة. وهي 
(۱۰۷۵:۲) 





اي وتا بضتها وهو جع جدید. 
أرطي : المد : جع جدة. وهي اللرائق 
فوا وا کان ابممیع حجرا و .۰ (۱۵: 1۳۸۲ 
وه اشن 
أبو حَيّان : قرأ الجمهور (جُدَدُ) بضمٌ اجيم وفتح 


اند 





۳۳:۲ 





قال صاحب «اللواع»: جع ي 
الطريق في الجبال لون مايليها , وعنه أي 












اسم : سفينة سن وسفائن. [ثم استشهد بشعر] 

وعنه أيضًا بفنتح الميم والدّال. ولم يجزه أبو حاتم في 
المعنى , ولاصحّحه أثرًا. وقال غيره : هو الظريق الواضح 
ن. وضعه موضع الظّرانی والشطوط الواضحة, 





سس سس دد/ ۱۲۵ 


التفصل بعضا من بعض. وقال صاحب دالوا 
(جُدَه) جمع جديد بمعنى آثار جديدة وأضحة الألوان 


N: 





البووسَوي : يِن 
وابدد جمع جدة بالضّمٌء بعنى الطريقة التي يخال 
لونها مايليهاء سواء كانت في الجبل أو في غيره , والخطّة 
في ظهر الحبار تخالف لونه, وقد تكون اللي جشدتان 
يشكيّتان تفصلان بين لوني ظهره وبطته. 

ولا م يصح الحكم على نفس الْمُدَد ئها من الجبال 
احتيج إلى تقدير المضاف في المبتد!. أي ومن الجبال ماهو 
ذو جد أي خُطط وطرائق متلوّنة. يخالف لونها لون 
الجبل. فيؤوّل الممنى إلى أن من ابال ساهو عا تلن 
أ 








ألوانه, لان (بيض) صفة جد 


م وهي 








يزعمون أثها كانت طيئا في بحر انحسرت تحجرت. 
قد أطال الإمام الكلام على ذلك في كتابه «المباحث 





الشرقيّة» واستدلّ على ذلك بوجود أنسياء يحريّة 
كالصدف بين أجزائهاء وهذا عند تدقيق الظر هباء 
وأكثر الأدلة متله. ومن أراد الاطلاع عسلى ماقالوا 
فليرجع إلى كتبهم. 


ودوي عنه أيضا أله قرأ ( 








) بفتحتين. ول ييز 
ذلك أبوحاتم. وقال: إن هذه القراءة لاتیع من عبت 
المنى. وصححها غيره. وقال: اماد : الأريق الواضخ 
المبين, إلا أله وضع المفرد موضع الجمع , ولذا مسف 
بالجمع 

وقیل: هو من باب نطفة أمشاج وثوب أخلاق. 


لمع ریق على طم و 











ار للخط اي نی وسط ظهره 


مایلیه , ومنه 
عخالف لونه. ی آن قال:] 
وقال آبو لامدخل لعنى «الجديدة» في هذه 









الآية. ولعل من يقول بتجدّد حدوث الجبال وتكوّنها من 


موضع قريب مما تحجر فتتحجر 
يحصل جبل لايأبى حمل الآية على هذه القراءة على 
ماذكر. 

والظاهر من الآيات والأخبار أن الجبال أحدتها ل 
تعالى پتید خلی الارض تلا مید بسکانها. والفلاسفة 





یرب 09:۰ 
ری ۰۳:۲۹ 





0 
مجاهد : جلال ربا ری ۰۰:۲۹ 
اد( 1۹: ۰۱۰۶ واراء 





۳ ۷ راشای (ه ۶ والواحدي (4: 


۳۳ 





۹ / ا لمجم في فقه 





ذکره ی 00:۲۹ 
وا معنى تعالی جلال رن وعظمته عن أتخاذ الصّحابة 

والولد. لطس ۳۱۸:۵ 
موه لسن لس : 












را عل خلقه دی :4۱۱۰ 
)001:0 


١٤:۲۹ (الطَبْري‎ 


عيء كذيه الم فقسلا 
AAD‏ 
5-507 
جل رتا في صفاته, فلاتجوز عليه 
صفات الأجسام والأعراض. ‏ ارسي :۳۹۸ 
الطبَري : [بمد أن استعرض الأقوال قال:] وأو 
الأقوال في ذلك عندنا بالصّواب. قول من قال: عُنِيٍ 
بذلك: تعالت عظمة ربّنا وقدرته وسلطانه. وما قلنا 
ذلك أولى بالصّواب, لأنّ جد فى كلام العرب معنيين: 


أحدهما: اد الذي هو أبوالأب أو أبو الأ 











غير جائز أن يوصف به هؤلاء التفر, الذين وصفهم الله 
بهذه الصّفة؛ وذلك أنه قد قاثوا: ل( ل د 
با عد المنّ: ؟, ومن وصف الله 


"شك أنه من المشركين. 






+1 مرا ا 





لقرآن... ٩‏ سس سس 


والتی الگخر: اب الذي بعتی هه یال : فلان 
ذو جد فى هذا الأمر, إذا كان له حظ فيه. وهو الذي 
يقال له بالفارسية : «البخت», وهذا المعنى الذي 





وا عنوا أن حظوته من للك والسّلطان والقدرة 


والمظمة عالية, فلاتكون له صاحبة ولاولد, لأنّ 
الصّاحبة لا تكون للصّعيف الماجز, الذي تضطرّه 
الشپوة الباعنة إلى اتخاذهاء وأ الولد نا يكون عن 
شهوة أزعجّثه إلى الوقاع الذي يحدث منه الولد؛ فقال 
ار من ان : علا لك نا وساطانه وقدرته وعظمته, 
أريكون ضمينًا ئف خلقه الذين تضطرهم الشّهوة 
ایکون منه ولد. 

قد بين عن صحّة ماقا في ذلك إخبار الله عنهم, 


)اذ صاحبة . أو وفاع 











اق واه عن تاذ ال اية وود و 
«وَاهتعالی مد ریت ام ضاحبةٌ الا یقال 
منه: رجل جََي وجديد, و جدود أي ذو حفا فيا هو 








یه[ اسنشهد بشمر] :۱ 
الطوسن : معناء: تعالى عظمة ربنا. لانقطاع ككل 


٠‏ عظمة عنها لعلوّها عليه. ومنه امد أبو الأب 





الحظ , لانتطاعه بعلو شأنه. 





والمد: ضد افرّل, لانقطاعه عن الشخف. وسنه 





الجديد لأنّه حديث عهد بالقطع في غالب الأمر. 
وفي رولية عن الس : تمل ينی راء ول ذلك 
يرجع إلى معنى وصفه بأنّه عظيم .۰ (۱۰: 46۷ 
اس :۳۸ 








القشّیری: اسد: سظمة, والمظمة استحتای 
نموت الجلال 
ويجوز إطلاق لفظ «الجنده في حق الله تعالى؛ إذ لو 


TY 


م يبز .ما ذكر في القرآن, غير أنه لفظ موهم فتجبّه 
رل ان 4 





ده الذي هو الدّولة واليخت,. لأنَ الملوك والأغنياء 
هم الجدودون. والمعنى: وصفه بالتمالٍ من الصّاحبة 
والولد, لعظمته أو لساطاته وملكوته أو لفناء. وقوله. 
«مَاعذ ضاحبة َلاوَلدا4 بیان لذلك. 

وقرئ (جدَا رَبَا) على التسمييز. واجد رج 
بالكسر. أي صدق ربوبيته وحق إلميته من تاق 
الصّاحبة والولد؛ وذلك هم معا القرآن وت 
للتوحيد والإمان, تنيهوا على الخطا فها هر 
ابن من تشبيه الله بضلفه واتضاذه صاحبة وولداء 
فاستظوه وه عه 

وه | 


0 وال 





Ov: 
.1( وایسابوري‎ ۲ 
,)۲۳۵ :۵( ی (8: ۰۳۹۹ والکاشان‎ 


6 :15( والآلوسئ‎ ٩ 












قرأجمهور الناس (جَدرَينَا) بفتم الجيم 
بإضافته إلى ارب وقال جهور المفكرين 
#ذكر بعض الأقوال وقال:] 

لان«اسده هو حظ امسدود ؛ من 
الخيرات والأوصاف الجميلة؛ فجَدَ اله تعالى هو الحظ 





الأكمل من الستلطان الباهر والصّفات المليّة والنظمة 


إلى أن قال:] 


وقرأ عتد بنالشمیقع الب (چد نا وهو مسن 





بفتع الجسم وض الال 
که قول: تال عظیم هو را 
بدل. وا : الظیم نيال 

وقرأ حميد بن قيس امد رَيَّا) بض الجير . ومعناء 
ريّنا العظيم ‏ حكاه سيبويه. وبإضافته إلى «الب» 
فكأنّه قال: عظيمء وهذه إضافة 


هذا الاسم إذا أضيفت ال 














جائني كريم زيد: تريد زيدًا الكريم ويجري مجرّى هذا 
نیم :۳۷۹ 
عبوه أبوحيّان. (EVA)‏ 
الاي : وفيه مسائل: 

مسا اون في «النده قولان. 

مدق ال الظمة, یقال:جذ فلان, آأي 
عظم ؛ ومنه الحديث: « كان الرّجل إذا قرأ سورة البقرة 
جد فيناء و ی 





ی 











به والاستناس, وهذه من 
سمات ا 
القول الاني :الخد :الغنى , ومنه الحديث :هيفع ذا 





». قال أيوء ي 
غناه, وكذلك الحديث الآخر: دقفت على باب الجكة فإذا 
عامّة م. يدخلها الفقراء, ١‏ إذا أصحاب المج حبوسون» 





يعني أصحاب الفنى في الدّنيا فيكون الممتى وأنّه تعالى 
عن عن الاحتياج إلى الصّاحبة والاستنناس بالولد. 


۱۷۸ /المجم في فقه لفة الترآن.. ٩6‏ سس سس 


وعندي فيه قول ثالك وهوأن جد الإتسان: أصله 
الذي منه وجوده» فجمل ال بجازا عن الأصل» فقوله 
تعالى :ج زبّا) معناه : تعالى أصل ربّنا وأصل حقيقته 
القصوصة التي لنفس تلك ا' ها هي 
تكون واجبة الوجود. فيصبر المعنى : أن حقيقته 
القصوصة متعالية عن جیع جهات الق بل : 
الواجب آذته یب آن یکون واجب الوجود من جع 
ا وماكان كذلك استحال أن يكون له صاحية 

















وولد. [ثم#أدام نحو 13 (۳۰: Mos‏ 

أبوالشعود: وَوَآئهُ تعالى جد رَبِنَاهِ بالفتح, 
قالرا هو ومابعده من الجمل المصدّرة بدأنَّه في أحد 
عشر موضتاء مطف عل الجار اور یف 
بيب المن:۲. وصدفنا آله تلان 
راء أي ارتفع عظمته. من جد فلان في عيني أي 
عم قشاع مسا 
الذي هو البخت, والعنی وصفه بالاستغناء عن السَاحبة 
والولد لمظمته أو لسلطاته لغناء. وقرئ بالكسر, وكذأ 
الجمل المذكورة عطنًا على المكيّ بعد القولء وهو الأظهر 
الوضوح اندراج كلها تحت القول, وآما اندراج سمل 
الآنية تحت الإيمان والتّصديق كا يقتضيه العطف على 
محل الجا والجرور ففيه إشكال. 

سيد قُطب : وامند: الحظ والتصيب» وهو القحر 











ی 


والقام. وهو العظمة والسّلطان, وكلّها إتسعاعات من 





وجلاله عن آن تخد صاحبة - أي زوجة ‏ وولدًا بنين 





أو بنات ۳۷۷۰۱ 


بنت الشَاطِئْ : الكلمة وحيدة الصّيغة في |/ 





وممها فيه من مادّتها «جديد» ماني مدّات. كلّها صغة 





وتفسير (جَدُ َب بعظمته. مما تحتمله الدّلالة 


اللّموية. فن معان «الدَ» في السريتة : أبو الوالدین» 
وأحد الأجدادين والجدود, والبخت والحظ, والحظوة, 


والرزق . والعظمة. وال 








َي دی وا 


الطّريق السلول ,وب 
الاجتهاد , والجد يدان : اليل والتّار, مما في تماقا من 











عي أ الرَائيب فشر هاده في الآية المسؤول عنها 
تیش الاي تقال جَدُ ربْناه أي فيضه. وقيل: 
قله وإمكٌافته إليه تعالى على سبيل الاختصاص 
جلکه. وسی‌اجمل اه من الظوظ ال به «جتلاه 
وه الیخت. 


وفى حديث الدّعاء: «تبارك اسمك وتمال دده 











ف من دلالة على ماأبدع سبحانه من نظام 
الكون. وماهدى إلى تهج الطريق وی 
والملحظ في البيان القرآن أله لايستعمل «ا 
إلا في النشأة الأخرى بعد الموت واليى. فكلٌ خلق 
جدید ی انقرآن. شذه التشأة الأخرى. أننا الك 
الأول فيعبر عنها القرآن بالخلق. إيداعًا وتكويئا؛ وذلك 














وسياق الآية يؤنس إلى مافي لجل من عظمة وتفرّد. 
یام يتم 
الطَّباطبائيَ 


(الإعجاز البياني: 0001 





: قشر «الجدّ» بالظمة وفسّر بالحظ, 
والآية في منی الا کید. لقولم: ون شم 
غذا4 المن: ۲. 1 9 
عبد الکریم الضطیب: «جَدٌ ناه شلکه 
وساطانهویجده, وأصل ال امظّوالتصيب الذي 
انه من حظوظ الآنيا. فده هو 
کل ماله من مال ومتاع, وبدين وعلم وجاه وسلطان. 
وقوله تعالی: وا تغلی جَ ریت4 هو سعمول 
لفعل حذوف , سعلوف عل قوله تما 
ا4 وعلماً شا 
اد اجه و و4 
وهکذا کل ماجاء على لسان الجن بعد كلامت 
معمول لفعل مترتّب علی استاعهم لا استعموا من آیات 
اله وماکنفت هم من حق وهدی, 
وقوم: تكالى د 
أي عظم مجده وتعالى ساطانه, وتار 
تخد صاحبة أو ولد؟. فِنّ اتخاذ الصّاحبة أو الولد. إا 
يكون عن حاجة إلها؛ بحيث لو افتفد الإنسان 
بيه تطلحت إليها نفسه , وشغل بهما قلي 











يصيبه الإنسان في 








فر 















عرّته عن أن 





وجودهيا 





ولله سبحانه في غنى عن كل شيء؛ فكل شيء هو منه. 
وله وإليه. 
مكارم الشيرازِيٌّ : وبعد إظهار الإيان ونق 


للقي 












ال نبا العظمة.وا! 
وال والقسمة والتصيب وغير ذلك. وأمّا المعنى الحقيق” 
3 ل الراب ف «المفردات»- فهو القع وتأتي 
بمعنى «العظمة» إذا كان هناك كائن عظيم منفصل پذاته 
الكائنات, وكذلك يكن الأخذ با يناسب 
»على 


ي الأبوين فإنا يعود ذلك إلى كِب سقامها آو 








ة المعاني التابعة ها . وإذا ماأطلقنا لفظة « 








عمرها. 

وذكر آخرون معاني محدودة هذه الكلمة, فقد 
فسّروها بالصّفات والقدرة وا ملك والحاكميّة والتّعمة 
الاسم وتجتمع کل هذه المعاني في معفى «العظمة». 

وناك ادّعاء في أن المقصود هنا هو الأب الأكبر 
"بده وتشير الروايات إلى أن المسنّ لقلّة معرفتهم 
ارال /التبير غير المناسب, وهذا إشارة إلى نهيهم 
عن ذكر مثل هذه الثعابير. 

ويكن أن يكون هذا الحديث التفانًا متهم إلى أمور 
كهذا الاّعاء , وإِلَالم يذكر القرآن هذا التُعبير والتوافق 
عليه وقد ذكر هذا الأسلوب في التمبير أيضًا في «نمج 
البلاغة», كا في الخطبة (111): «الحمد لله القناضي في 











الخلق حمده, والغالب جنه , والمتعالي َدم». 
وورد في بعض الرّوايات أن أنس بن مالك قد قال 
كان الرّجل إذا قرأ سورة ال 
على كل حال فإنّ استعيال هذه في 
والعظمة مطابق لما في نصوص اللّغة. ومن الملاحظ أَنَّ 








خطباء النَ معتقدون بأنَّ الله غير متّخذ لتفسه صاحبة 





۳۰ /المعجم في ققه لغة القرآن.... ج ‏ 


ولاولذاء ويحتمل أن يكون هذا اتير نني للخرافة 
المداولة بين العرب؛ حيث قالوا: إن له بنات لزوجة من 





این قد خذها لفسه, ورد ها الاحتال ‏ تفسير 








١-الأصل‏ في هذه الماد ي 
لم والجمع : أجداد وجُدُود ومؤله: اة وهي أ 
الم وأ الأب والجمع: جدّات. وقضينا بأصالته هنا 
رس الذَريّة , وهم متناء المصعروم. 





لاه 





ومنه: داد الل وجداته, وهو صعرامه وما يتل 


منه ویستأصل, یقال 





وجّدادا. أي ميرّمه 
والجتداد والجداد: أوان الصّعرام, 
والجتاء من الغتم والإبل: المقطوعة الأذن. بي 
جد الفيء لهج اي قطمه, واجتة ایا: الا 
المقطوعتا الأخلاف؛ يقال: جدّت أخلاف الناقة , 
ي أضرٌ بها الصّرار وقطتها. فهي ناقة يد الأخلاف. 
م أطلق النَاء على كلّ ذات ضرع انقطع ليسنها. 


وهي جدود وجَدودة, یقال: تج الضّرع؛ أي ذهب 

















تست فه دج وج 


د ا 








د والبدٌ وات ابثر القليلة لماء. 








وثوبٌ جديد: مجدود/ يراد به حين بده 
أي قطته, وكذا يلحفة جديد وجديدة, ومُلاءةٌ جديدٌ. 
بغير هاء, لأنها بعنى بجدودة» أي مقطوعة؛ وحَئل 
جدید: مقطوع. 

وابتدد: الارض الصلبة أو المستوية. وكأئها 


اقعلمت من سائر الأرض, يقال: هذا طريق جَدَدٌ. أي 











مستوء لاحدب فیه ولاژعوئد. وأَجَدَ الریق: صار 
صاروال الّد. وحن الّریق 
, آي آوطزها وأشذهما استواء وأقلّهما 


جَده. وج لقم 


أجَدُ الطّريق 















كيرا جندّد اّمل , أو علو جديد الأرض ؛ أي وجههاء 
اد وال 








ربا وشکها اططة في الأرض 

الط التوداء في متن مار والطريقة في 
التماء والجبل, وابهمع: جدد. وسُدة لهس وجفته 
وجْده وجّده: ضفته وشاطله. ويفال مجازًً: ركب فلا 
من الأمر. أي طريقةٌ ورأيا 











الیل التبا یل 
أفعل ةلكمالختلف الأجتان وا 


وایدان 





والید: قیض افزل, یقال: جد ی الأمر ید ود 
چا واأجَدء آي حّق وصارا جد واجتهاد, وهو جادٌ 
ويد وهو من هذا الباب أيضّا, لاله كا قال ابن 








مه عزيةٌ. وجادّه فى الأمر 
حاقه, وجَدَ السَيرْ وقيه: انكنش فيه. وهو على جل 
أمر. أي عجلة آمر, وج به الأمر وأیند: اجتهد 
ُ: مق مبالغ فيه. 

وال والمنى والعظمة , والجمع : أجداد ود 
وجُدود؛ لأنّه مما جعله الله للإنسان وأقطمه إي. 














يقال 
فلا ذو جد في كذاء أي ذو حظ وفلانٌ صاعد الم 
صاعد الح في الدّنيا. ورجل جه جدود عظم الم 
وقد جد وهو أَجدَ منك. أي أحَظ . والجمع دنا 








ورجل ديد ويجدُوه: ذوحظ من الرزق , وهم عل 
بهم ويحظّون بهم : يميرون ذا حظً وغنى, ودوت 
بالأمر بدا: حظيت به, 

اد وليس عند TS‏ 





ويعالجها. لألّه مصحّف «المدَادء كبا جه عليه الأزهّريّ. 
وكا ا مداد أي اليوط المعقّد: 
بالبطيّة «كُداد». » ولم عار على مایم به في هذا المعنى , 











غير أنه ورد في الشرياتيّة ببلفظ «دوه فلمله 
سريا الأصل. 
ولد آیشا: الحلقان من التباب, قالوا: أصله 
فارسيّ؛ وهو كذلك؛ إذ جاء في هذه اللّمة بلفظ «كداد», لآم َرآنَّ اله خَلَنَ السَنوَاتٍ وَالآر 











وساطائه, مره وقدرته » جلاله وعظمته, تعمه. غناه, 





بلاء», ضفانه, فیضه: َظّه من اك والتاطان وال 
والظمة. 

قال ان ي 
الدولة والبخت» . وحکی اضرلا قولین: الظمته 
والفنی. قال: «وعندي فيه قول 
الإنسان أصله الذي منه وجوده فجمل (الجد) بجازا عن" 
الأسل. أي تعلى أل رت 
الوجود؛ وهو فوق كلّ موجود. 

وقال سید کلب بعد ذکر 





يّ: «هو استعارة من 


یمه 








» ووشحه با 





بعض الوجبوه: «فکتها 
ب المقام . والمعنى الإجمالٌ متها 
عن التمور باستعلاء لله سبحائه , وبعظمته 


إشماعات من الفط تا 
هو التَميير 
وجلاله عن آن یْخذ صاحبة ووللاه. 

وعندنا الأنسب بسياق الآية هو الجلال والعرّة 


والظمة ونحوهاء دون الماني الأخرء وأيسدها (ا ت 


بمعنى أب الأب, ثم الحظ . وإن أمكن إرجاعها إليه كبا 
م في الأصول الأخريّة. 
ثائياء جاء (جديد) وصمًا لِاخَلْق) في (5) آيا 











لبعث الأموات. والمراد به تجديد حياة 


ألوق وإعادتهم مرّة أخرى, وهذا هوالرركن القالك 
للإيان بعد التوحيد والرسالة؛ وكان المشركون المرب 
بستبعدوه وینکرونه شد الإنكار. وقد تكرّر انكارهم 
في الخمسة الأولى بلسان 
تحالً. وقد أجابهم الله وناقضهم بالخلق الأول في (/0: 
«آقغييتا بالل الأول أي أنتم تعقرفون بأنّ لله 
خلقكم ثم تدكرون خلقًا جديدًا وتستحیلونه نيّه 
على أتهم التبس عليهم الأمر فضلوا عن الخلق الجديد. 





التمجب , كأئهِم سمعوا أمرًا 








ابه وقد احتج الله عليهم بالخلق الأوّل 
منبا: «وَمو ی ییدژا لسن ية وهو هون 
علب الزوم: ۲۷ 


نالا : جاء في (لمو؟): ذإ 
كدي ات اد نیا مان اه 
کر مکان ألّذين يذهيهم دون إغادتهم, ففزی 
تيتَب حكن تلك الآيات التى أكّدت على قدرته على 
إعادتهم بعد موتهم , فهها تؤكّدان على قدرته على 
إذهابهم وعلى خاتي جديدٍ مكانهم ؛ لأنّ من قدر على 
بناء التّىء كان على هدمه وبناء شيء آخر مئله أقدر. 











قول اله في (۷) وهذا بقتضي وحدة المنى من «خلق» 
في الجميع مصدژا و اسم مفعول, والتای هو اهر 
ولاسيما لاه (9۸) راد با أت خلوق 
جدید). لاحظ دخ ل ق». 

خاسئا: فی (۱۰) جد بی( جد جع جُدة, 
وَالمّدَد. والُدَة ولكُّدّد. وقد فسّروها 











والغرابيب , إن الّمرات والغرابيب ألواتهاختلفة تايا 


ولیس فيها خطوط مت 
سادسًا الآبات كلها مكية سوى ()) لأنّأكثرها في 





. لاحظ «ب ي ض». 





إنكار لعاد, وكان إنكاره في 


2 


كسد 


ج در 


> آلفاظ . 4 مرات : ۲ مکیتان, ۲مدنیتان 





في ؟سور: ١‏ مكيّة , ٠‏ مدنيّتان 





الجدار 1:1 ككفلان جدير لذاك . وقد جر جدارة, وأنیز ه آن 


جراد جدارًا ۱:۱ 


الصو ص الغو ب 
: الجار: ضعرب من النّبات , الواحدة باطاء. 
ومن الشّجر: الدّقَ» ينبت فى القفاف والصّلاب. 
فإذا أطلعث رُؤوسها في أوّل الربيع . يقال :جرت 








الشّجرة وأجدَرّت الأرض, فهو جََدِرٌ. [وفى نسخة. أجدّر. وناقة اد (الأزهرَي ۳۱:۱۰ 
يجور] حقٌ يطول . فإذا طال تفرّقت أسماؤه. أبوعمرو || الجادر, حين طلع ورقه, 





والجدار: جمعه جذر. فقد جَدّر, وهو الجر ۳۳:۱ 


والجدير: مكان بن حوايه جدار دور 






والجر: انيار في عنق الحمار, دربا كان من آما. من حجارة فهي جديرةء فان 





الكلام , وجرت عنقه جَدرًا, إذا تبرت آعراضه. كان من طين فهو جدار. (الأَزهرَي ۳۳:۱۰ 


۳ /المعجم في فقه لغة القرآن... ٩‏ 





الاأصتعی : المَيْدّر: القصير. ودر بائتال: ٠‏ اله حين مئل عن «المحطيم» فقال: هو ادر 





(لارهري ۱۰: 60۳۱ فیقول: احبس الاء في آرضك حتی ينتبي ال 
إِنّه لجدير أن يفمل ذاك, وإتّهما الجدار, ثم أرسِله إلى من هو أسفل منك. ‏ (9: .017 
لجديرون. [##استعهد بشمر] ابن الشّكٌيت: بقال: إلّه لخسليق أن يفمل كذا 


ويقال للمرأة نا لخليقة وجديرة أن تفمل ذاك. «كذاء وقد خلّق خلاقةٌ. وتَلَقةُ منه كذا وكذاء وهو 


ون مدیرات وجداثر آن یفعلن ذال. وه مجدير أن يفعل كذا وكذاء وقد جَدّر 












1 وجتدْرة نه أن يقمل كذاوكذا. 2 )61١(‏ 
وإنّهِلجْدّرة أن يفمل, وكذلك : الاثنان وا جميع. الدّيتُوريّ : وأجدّر الوليع ٠‏ وجادر: امم تير . 
ونه لمدّرة بذلك وبأن تفمل ذلك, وكذلك: الائنتان (ابن سيده ۰:۷ 4۳۰۹ 
والجميع. (لبن سيد 020437 الجتد ر كاخلمة غير أنّه صغير يَِرجل؛ وهو من نبات 





الجر الم تكون بالإنسان. أو البثور النابتة. الرّمل ينبت مع المَكْر. وجمعد: جُدُور. [م استشهد 


(اين سیده ۷: ۳۱۱ 










واحدتها: جَدْرة. ودر : آثار ضعرب مرتفعةٌ على جلها 


الإنسان. الواحدة : جُزة. فی قال: ار 0 علق وجديرٌ وحرييٌ . أي قريب 
إلى ره ومن قال: ار » نسبة إلى ادر (o)‏ 
(ابن سید 1۳14۷4 |الشبؤناً» وتأويل: قين وحقیق وجدیر وخلیق 


ان الأعرابی: اترة:السبد سن اللع. [ ٠‏ واحد. أي قربب من ذا هذه حقیفته, ۰ (6۱۹:۲ 





استعهد بشعر] تَعْلّب: وجَدّر الإجل: توارى بالجدار. 
وابٌدر وامدار: معروفان, (ابن سیده ۷: 4۳۱۰ 


مصدر جذّرت الجدار جدْرًا إذا 


وأجدر التّجر, وجدّر إذا أخرج ره كأنّه 1 
الحديث : «حثق يبلغ اماء المبدّره أي أصل 


الميئص. 
والجدرة 





الورّمة في أصل لني البعير. 
(الأزهريّ 
أبوعَُيْد: في حديث بير بن العّام رحمه الله: أنه 
خاصم رجلا من الأنصار في سيول راج 
اتیک «يازيير الخبس الماء حتّى بلغ ا 
وأا ادر فهو الجبدار, ومنه قول ابن عباس رحمه 





۱-۳۶ ۱ 














(1) كذا قي الموردين. والفأهر «تشيده. 





تقوب جلدها من داء یصییها, ولیس من ابر 

والجديرة: حظيرة تعمل للم مئل الصّيرة من 
أحجار, والجمع: الجدائر, الصيرة: ا معظيرة. 

وفلان جدير بكذا وكذاء أي حري به. وفلان يدر 
بكذا وكذاء أي جدير به وماأجدّره به! 

والجدّرة: سلعة تظهر في الجسد. والجمع : أجدار. 
وبه سمي عامر الأجدار أبوقبيلة من كلب .كانت به 











Men 


ويقال فى هذا كلّه:ماأخلقه وأجدّره وأحراه وأعساء 
وأقند وأحجاه وماأقرّنه. ويقال في هذا كله : فيل 
06:۱ 








الأزمَريّ : في حديث الربير [المتقدم ] أراد ب 
مارّفع من أعضاد المزرعة ثقك الاء کالما 





إذا حب وهم 
۳۰۳۰۸ 
وه شغرب من النبات وال جر 


رت الأرض والشّجرء فهي جر حت 


الایراق. 





وجدر التجر بچدر جدوزا, وأ 





أيضًا بالألف, 











الم وتستی ال 
والجدار: معروف, وجمعه: در وكذلك الججدْر, 





در /۱۳۷ 


وهو أيضًا الحاجز بين المدارتين. وسمّي الجدار. لأثند 





در فارتفع ‏ كبا بجر لبي وال 
۳ حوایهجدر بو ومي 
أيضًا الحظيرة من الحجارة. والحموض. 

والدريّ: قروح قط عن الجلد. ثمتلئة ما: 











ورجل مور 








جديرا يه 
والجتدر: القصير من الوجال, والراد: جیدرت: 
وجمعه: جیادر. 


والَدُور من الرّجال : القليل اللّحم على القطام. 








وفلان جَديدُ بكذاء أي خليق, وأنت جَديرٌ 
تمل كذا. والجمع : دراه وجدیژون, 


وانير: 





ان قد بني حواليِه جدانٌ 


ويقال للحظيرة من صخر: ججديزة. 





۸ /المعجم في فقه لغة لفرآن... ج٩‏ 


وبَدَرُ قرية بالشّام ُستب إليها الخمر. [ثم 


استشهد بشمر] 
والجدرة: راج وهي الكلعة. والجمع : جدَرٌ. م 
استصهد بشعر] 





َرْثُ الكتاب , إذا أثرّرت القلم علی مادَرّس 


. وكذلك التُوب إذا أَعَدْتَ وشْيّهِ بعد ماكان 








ذَهّبْ. وأظئه مُعرًْا. QA:‏ 
نحو اراي 0 
ابن فارس : جدر: الجيم والدّال والرّاء أصلان: 


فالأوّل: الجبدار, وهو النائط. وجمعه: در 
وجذران. والجدژ أصل الحائط . وفي الحديث: «اللّيٍ 
يامبير ودع الماء يرجع إلى ره 


ومن هذا اباب قرطم: هو جدير بكذاء یات 





به. وهو مما ينبي أن يثبت ويبني أمرّه عليه ويقولون 
الجديرة : الطبيعة . 


والأمل الناني: ظهور القّيء. نبانا وغيرء 





Gr: 


أبولال : الفرق بين قولك: هو قين به. وقولك 








قيل: خيز قنين, إذا بدا يتكرح, كأنّه دنا من الفساد. 
ویتال للقودح الذي تُتَخذ منه الكواعح: القّمّن. 
وقولك حريّ به يقتضي أنه مأواه. فهو أبلغ من 
ومن ثم قيل لمأوى الطَير : حراهاء ولموضع 
بيضها: الحريّ. وإذا رجا الإنسان أمرًا وطليه قبيل: 


تحرّاه. كأنّه طلب مستقرّه ومأواه. [#استشهد بشعر] 





وأا خليق به بي لخلاقة , فعناه أن ذلك مقدّر فيه. 
وأصل الخلق: التقدير. وما قوهم: جدير به» فعناء أن 
ذلك يرتفع من جهته ويظهر من قولك ؛ جُدر الجدار, إذا 
تفع . ومنه سي المائط جدارًا (e)‏ 

إأبوكسهل الهَرَوي :ار وابري, بضم الیم 
وقتخها: رهو ممروف يظهر ببسد الإنسان. (۸۸) 

أب سيَكة: هو جدير بكذاء ولكذا: أي خليق. 

والجمع : جديرون. وججدراء. 

ولات جديرة 


رد جر داد 
وقد جر بجدارة 





وهذا الأمر رة لذلك (ويمدَرة منه: أي 
جره منه أن يفمل كذا: أي هو جدير بفعله. 
وحكى اللُحيايّ عن أبي جعفر الروْاميّ :نه دور 

أن يفعل ذلك. جاء به على لف المفمول ولافعل لدب 
وحكى: مارأيت من جدارته, ولم يزد على ذلك. 


وَالججَدَريّ: قُروح في البدّن سقط 








سے 


وروی لیا جر جور ذا 

وارض مره ذات ری 

وایمّره ره یلم تكون في البدن خِلْمة. وقد 
تکون من لقرب ولمراحات. 

واحدتها:جَدّرة وجدرة, وهي الاجدار. 

وقيل: الجر إذا ارتفعت عن الجلد. وإذا م ترتقع 
عنه فهي نَدب. وقد تُدعى الدب راء ولاتتدعى 
ترا[ ذکر قول لیا 

ولیس بالحستن. 

ودر ظهرء جَدَرًا: ظهرت فيه جُدّر. 

وا دة قي عى البمير : الشلمة. وقيل : هي من 


مر بر وس الانسان 





الأخير وقال:] 





وضّواة 











ابا في مل ماکان ما 


۳ 
له جُدوژا 








وعامر الأجدار: أبوقببلة من کلب سمي ذلك لبأ 


كانت في بدنه, 





ت والشّجر: ودر جدارة: وجدرء 


ول ابيع . وذلك يككون 


وجَدَر الب 


وأجدّر: طلعت رؤوسه فى 





عشرًا أو نصف كهر. 


.رت الأرض : كذلك. 





وأ 

وشچر بر 

وجتر الع واشام 2 
ومتفرّق عيدانه مثل أظافير الطير. 


: إذا خرج في كُمُوبه 





وجَدَر اليتّب: صار حبه مويق التقض. 

والجدّرة - بفتح الدال -: حظيرة تُصنّع للغنم من 
حجارة وا ممع : بج 

والجديرة: َب الغنم, 

والجديرة: كنيف يتخذ من حجارة يكون للم 
وغيرها. فإن كان من طين فهو جدار. 

والجدار: الخائط. وا جمع : در 

وجدرات: جع انجمع, قال سیبویه: وهو عتا 
استفنوا فیهببناه أکثر لقدد عن ب فقالرا: نلائة 








بر 





أو غيره: إذا لشتربثٌ الحم 
بيضحك جَدْر الييت» جوز آن یکون جنذر: لة نی جدار. 
أوالمواب عندي: تضحك مدر البيت؛ وهو جمع 











آر: أصل الجيدار . وفي الحديث : «حتق ببلغالماء 
أي أصلهء وا لجع جُدُورء وقال الأحياني: هي 
الجوانب. [#استشهد بشم ] 

والْجُدُور: الحواجز التى بين الدّيار الممسكة الماء. 





وامدیر: الکان یی حوله جدار. [م استشهد 
بشمر] 


ویو لیب : حواطه ولسدها: جر 


٩ج /العجم فى فقه لفة لقرآن...‎ ٤١ 


وجَذر الكظامة : حافتاها. وقيل: طين حاقتيها. 





وجَّر: موضع بالشام. [#استسيد بشعر] 





يّ: (منسوب إليها) على غير قياس 


ثم اسعههد بشعر] 





اميد يدري » وامكيدران؛ القصير» وقد 





يقال له: جَْدرة على البلقة, وقال الفارسی: وهذا کا 


قالوا له: دمداحة , ودّبة و 





رة وامرأة جيدرّة 





اريّة. [م استههد بشعر] ۳۸:۷ 
والتجدير: القِصّر , ولافمل له. [#استشهد بشلر]. 
در درت الشّاة تمدَر جَدَرًا: ظهرت في جلدها 

در . والّاة: تقب جلدها من داء يبصيبها, كيمو 

ار (الإفصاح 5: 0/40 

الراغب : لیدار:السانط ,لآ اشانط بقال 

اعتياًا بالإحاطة بالمكان . والمجدار يقال اعتباًا باه 








والارتفاع , وجمعه: جُدّر. [ثم ذكر الآيات وقال:] 
وف الحديث : «حتى ببلغ الماء الجدره. 
وجَدَرْت ابمدار: را 

فقل: جدر 


ابات الَا من الأرض جذراء الواحد: جدَرَة. 





ف 
وأعتبر منه معنى «الْْتُوم» 





التجر نا خرج ورقه كاله جس . وسقي 


وأجدّرت الأرض: أخرجت ذلك وجَدر الضبي 
وجیر |ذا خرج جذته تنبینا چذرالتجر 
وقيل: يدري والرة:سَلَة تظهر في الجسد. 








وجمعها: أجدارء وشاة جدراء. 
والجبدّر: القصير, اسه 
حرف على سبيل التََّكَمٍ حسما في أصول الاشتقاق. 
والجدير: المُتتى, لانتهاء الأمر إليه انتهاء الشّيء إلى 
جَدُر بكذا فهو جدير, وماأَجْدَرَه بكذاا 
۸ 





ذلك من الجبدار, وزيد فيه 





E: 
الجدار. وقد‎ 





و 





:اداه من وراه الجبدار. 

وللججر ثلاتة أسام : الميجثر , والحطيم , والجكئر؛ وهو 
أصل الجدار, سي بذلك لأنّ جداره, مستوطئ. 

وهو جدير بكذاء وماكنت جديرا به. [ماستشهد 


بشمر] 





بولقد جَدُر به. وماأَجْدّره بالخير! وهو 





ار الشيءوبنذر: وهو بندُور الوجه. ودر 


(أساس الا 1۵۲ 





ر: مأخوذ من جٌذر اسانط 
بسکون ال وه أله اناه 
المَديني ؛ إذكر حديث الزبير م فال:] 
۲ سنا . وهي للأرضين كالجبدار للدار. 
وقيل: الجتذر: الجبدار. وقيل: أصل المدا 
ورواه بعضهم: «حقى يبلغ ادر وهو جع 
جدار. وبعضهم يرويه الجَذّر, بالذّال المعجمة» يسريد 
مبلغ نمام اشرب من در الحمساب. 
در بتع الجيم وكسرها وبالّال المعجمة 
أصل كلّ شي . وامحفوظ بالدال المهملة. 


أتينا عبد الله في يسدّرين 


rir) 




















في حدیت مسروق: 


ومحصّبين» فالجدّر: الذي به الجُدَريّ. وهي 









رة. وهي وَرَم كالشلمة في الحلق وغيرء. 
وإذا ضممت الجيم؛ يكون من تغيير النّسب. 
(: ۳۰۳ 
الشُهيليٌ : الجتدر: الحاجز يحبس الماء. وجمعه 
جُدُور مثل قَلْس وقُلوس (الفيميَ 095:١‏ 
ابن الأثير : [ذكر حديث لزي نم قال:] 
ومن وله لمائشة رضي لل نبا أخاف أن يدخل 
قلوتهم أن أدخل الجتذر في البيت» يريد الميجر. لما فيه 


من أصول حائط ١‏ 








وفيه: «الكنأة بد 





ی الارض» شتهها با ماري 
وهو الب الذي يظهر في جسد ال اظهو رها من ل 
الارضء با هر اي من باطن ال 





[وذكر حديث مسروق وقال:] أي جماعة أصابهم 


وا صبة, وامصبة شبه اي تظهر نی جاد 


المد 








أميال من المدينة. كانت فيه لقاح 
عليها AN‏ 
التحريك: المبتة من الطلع. 









وأحتر: إذا خرج قرء, كأنّه 
الیقص. [ استشید بشعر] 
الشّجر. أيضّاء إذا طال. 


وا 





LE: 
الوم البدار: الخائط , والجمع: جر مثل‎ 
یاب کلب. ار مداد وجمه: ان‎ 
وكقولةٌ فى الحديث. «اشتي أرضّك حي يبلغ الماء الج‎ 
ذكر قول الأزهْريّ والتهيلِ في معنى «الجذرء‎ [ 
I 
وا دري بفتح الجيم وضمها , وأمًا الدال ففتوحة‎ 
فا قروح تُنقَط عن الجلد ممتلثة ماة, ثم تنفتح.‎ 


وصاحبها: جدير بد ويقال: أوَل من عُذبِ به قوم 





فرعون. 
وهو جدیر بکذا, بعنی خلیق وحقیق. (۱: 4٩۳‏ 
(is 9‏ 
الفیروزابادي : ال : الجائط كالجدار, جمعه 
ج ود وجاران, وتبتُ رَمْلِ» جمعه: جدود وقد 
ار الکان, وحطیم الکبة, وأصل ابمدار وجایید, 
وخروج ری بضم الجيم وفتحها لقروح في لسن 


ی ود بر ویر کي وبشتد: وهو 














۲ /العجم ن فقه فة نترآن.. ٩‏ سس سس 





الواحدة بهاء. وبالتّحريك: 


عن ره 





من جواحة 


سكم تكون في الببدّن جا 
الجر كصٌرّد واحدتهما بهاء, جم : الأجدار, وه 





و آثر کم فی مق احماره وقد 





وككتابة : واد با حجاز فيه قُرّى. 


وج ركة: بلدة بين مض وسلیة .له 








رک حي من الأزد وا به أنه ينا 
جدار الكمبة مظّمها لله تعالى . أو حِجْرها. 





وذو جَدْر: سرح قُرب المدينة. 






اققلم على اديس سند 








والثوّب: أعاد وَسْيّه بعد ذهابه. NN)‏ 
1 : جَدُّر فلان بكذا يدر جّدارة: صار 

لیما به وأهلاله. 
والمدار: الجائط , وجعه: جر OAL:‏ 


محمّد إسماعيل إبراهيم: جَدُّر فلان بالتكريم. 


كان هد له فهو جد ير به. وفلان أجْدرء أي أحقّ وأول. 





بواجتدر الحائط : بناه و؛ 
وابع) در 

المُضْطَفَويّ : والظاهر أنّ الأصل الواحد في هذه 
و ات وانهور والاراع. واطلایانمدار علی 
الحائط باعتبار ارتفاعه وظهوره على الأرض؛ فليس كل 
جدار حائط. ويكن أن يكون الجدار في وسط ملكه 
لفرض, أو افيا من طرف حائط. 

وأا الجدير بعنى الحريّ: فباعتبار وقوعه في مقام 
عال ظاهر, بالنّسبة إلى موضوع أو حكم معيّن؛ فيكون 
هو أحق وأولى بكذا. فكونه حريّا من جهة ارتفاج مقامد 


يده والجدار: الحائط 
۳۱ 





وتو آمره, فهذاالقید حفوظ في موارد استعماله. وبهذا 
القيد يظهر الفرق ببنه وبين لحري والقسين والسقیق 








«الأغراب امد كوا وان وخر آلا َْلمُوا4 
التوبة: 1۷. أي فهم من الجهالة وعدم المعرفة في مقام 


سس سس در/ ۱۵۳ 











عال, ومرتبة مرتفعة ظاهرة, إذا قلت أنت جدير القيام. كان خطاً, إِنَا ملح 
«قوجذا نیا جناژا 4 الکید: ۳۷ أي مع «أنه لأن دأن» تدل مل الاستقبال. فكأتها عوض 

كالحائط المرتقع في ملكهم. من الحذوف (o:‏ 
إن ری شخشته آزین ر التّحخاس: وأخلق بترك ملأنزل الله عل رسوله 

المشر: .٠١‏ أي من وراء المرتقمات پتحصنون با (Et)‏ 





ويقاتلون من ورانا دي وسنی نت أي أقرب» مأخوذ من 


فظهر لطف التّبير بالجدار وَالجّدّر دون الحائط الجدار الذي يكون بين مسكتالمتجاورين. (۲: ۳۹۳ 
ل کون بسک 
وأبثاله ar:‏ الطوسی : ول 





ولأَجْدَرٌ) مأخوذ من جدار الحائط. ‏ (۳۲۸:۵ 













الواحد: 1 0۹:۱ 
Mao)‏ 
ی ۲:۱ 
ان عَطيّة؛ أحرى. وأقن. Wri)‏ 
لسن : اي وهم آحری وأول. ۰ 0۳:۳ 
لباق آلفترین کلام مثل ماذکرناء] 
أقل مش بالگتن. .لب 14:۱۱ 
القَراء : آحری, وأخلق GAN‏ جِدَارًا 
وی (۲: ۳۸۰), والنازن (۳: ۱۱۲ 
أخلق. ۳0 


آن» في موضع نصب, ان باه حذوفة 








ربأن تفعل كذا, كا تقول: أنت خليق أن 
تفعل. أي هذا الفعل میگر فيك. 

اذا حاذفت (الباء) ل رم اح إلا ب 
ب (الباء) صلح بدأن» وغيره, تنقول: 


تقوم وجدير بالقيام. 





َو افشر: ۱۵ 
بينكم ويينهم حائط. ‏ (60) 





55 /المعجم في فقه لغة القرآن... 


قرأابن عباس (جدَار) وسائر القرّاء (جُدْر) 





والصّواب من القول عندي في ذلك أئّها قراءتان 
سمروفتان صحیحتا العنی, فبأيتها قرأ النارئ 
(۲۸: 14۷ 
الّجَاج : وقُرئت (أَْ من وَرَاءِ جدآر) على الواحد ء 
وقُرئت بتسكين الدّآل. فن قرأ (جُدْر) فهر جع جداره 


قعیب. 


مثل مار ومر ومن قرأ بتسكين الال حذف ال 
انتها, با قالوا:سُحّت وُخت. وس قر (چدار) فهر 
الواحد. 

فأعلم الله عرّوجلٌ نّم إذا اجتمموا على قتالكم لما 
قذف الله في قلوبهم من الّعبء لايبرزون لحريكم إد 
يقاتلون متحصّدين بالقُرى والجلذران. 





۸:۵ 





أبورزْعة : قرأ ابن كثير وأو سمرو (ين وَدَاءٍ 
جدار) بالألف, وقرأ الباقون (جُدُّر) وهو جمع ججدارء 
مل: حار و وكتاب وكب. 

وحجّتهم أنه أى عقيب قرله: لَإل في نُرَى 
مَحَضده فأخرجوا التُرى بلفظ الجمع, م 
بتول: زین وزاء جر فكان الجمع أشبه بلفظ 
ماتقمه من التوحید, لیأتلف الکلام علی نظم واحد. 





ومن قرأ (جدَار) فهو واحد يؤدّي عن معنی 





6 سس 


(<o) 

ي : أي من وراء الحيطان , فا جدار: ا حائط.. 

رأ على التوحيد, فلاأنّه اسم جنس يقع على القليل 
والكثير . ومن قرأ على الجمع » فلاختلاف الجلذران . 








)014:4( 
شیر : أو من وراء جذران :۱۳۱ 
(E :0)‏ 





نا يقاتلون متحصّنين بای 
والجدران. ومن قرأ (جدار) فامراد بالإفراد الجمع أيضًا, 
لأنّه يعلم نهم لايقاتلوتهم من ورا جدار واحد. 





:۳ 
ي: دون آن پصحروا لکم ویبارزوکم؛ 
التكبذف اف الّعب في قلوبهم, وأنّ تأييد الله تعالى 


الإلمارته معكم. 


کر (شذر) باتخنیف و(جدار). و(جَدْر) 


و(جدر): وها الجدار 
وه أبوالشمود 


۸0 :( 
0۳:۵۱ 








دان عل متی| 
و مک 
ومعناء أصل بنيان كالتور ونحوه. وقرأً الباقون من 
القراء (جُذّر) بض الج والدال. وهو جع جدار. وقراً 
أبورجاء وأبوحَيْوة (جُذّر) بض اجيم وسكون الذالء 
وهو آخفیف في جع جدار. ویحتمل أن یکون من جُدر 











اتخل. آي من وراءنخلهم؛ ٍذ هي تا یی به عند 


(1A4 :0) المضايقة‎ 





وه با الرازي ۱۹۱ ۱۳۱ وابن اي 
۸ واللوسي (۲۸: ۵۸). 









الط : [وابن یه وأضاف:] 
وفری «جذره بضم اسیم واسکان | 
ابیدار. 


ويجوذ أن تكون الألف في الواحد [جدار] كألف 
کتاب, وفي الجمع كألف ظراف . ومثله ناقة ججانٌ ونوق 


eA) 
موفين في الأراضي‎ 
or: 

آي عیط بهم. سواء کان بتر ام 
بديرها لشدّة خوفهم, وقد أخرج هذا ماحم لصي 
بعضهم عن عرورة کالأسپر, ومن کان یلم 
خيبر من الحصن يبارز ونمو ذلك. فإنه لم يكن عن 
اجتاع , أو يكون هذا خاصًا ببني التضير فى هذه ال 


۲۵۲ :( 





البْرُوسَويّ : دون أن يحضروا لكم ويبارزوكم, 
أي يشافهوكم بلمارية لفرط رهبتهم. جمع جدار. وهو 
كالحائط إلا أنّ الممائط يقال اعتبارًا بالإحاطة بالمكان, 
والجدار يقال اعتبارا با 





والارتفاع . ولذا قيل: در 


الشّجرء إذا خرج ورقه كأنّه منص , وجدّر الصَبى إذا 





ج‌در/ ۱6۵ 


بهرزواء بل في قُرَى حصينة محككة . أو من وراء گر من 
غير بروز SD‏ 

مکارم الشیرازی: (جدر): جع جدار ماه 
التمارف عليه, والأساس الأصل لهذه الكلمة يمعنى 
الارتفاع. 1 


تعم» ولأئهم خارجون عن من ان وال 





ثم يوضح أن هذا ليس ناتيًا عن جهل بمعرفة فنون 
الحرب , أو قله في عددهم وعدتهم . أو عجز في رجاهم , 
بولكن (بَأسهُم بيجم شَدِيد» الحشر: ۱۵ 
إلا أن المعهد الذي عُرض يتغير أمامكم 
لهم الرعب والاشطراب بصورة مذهلة. وطبيعيَ 
تا مرا نی آصلا لد حیث ان في سورد 




















اقتتال جميع المنامعر غير المؤمئة فيا بسينهم , وسن م 
الاقتتال بين المؤمنين. 

ونشاهد مصاديق هذا المعنى بصورة متکزرة یا 
ريخ ا معاصعر؛ ححيث تلحظ عند اشتباك بجموعنين 





5 
غير مؤمنتين مع بعضهها شدة الفتك بيعضهماء وقسوة 
/ منهياء وشراسة المواجهة بسينهاء بصورة 
لّ منهيا. إلا أنَ المسألة لو یرت 


بشکل آخر, وأصبحت الواجهة بين مجموعة غير مؤمنة 





به وأخرى مؤمنة مستعدّة للشّهادة فى سبيل الله. عند 
ذلك نرى أعداء الحسقّ يلوذون إلى انقلاع السکة, 
ويون أنفسهم في المواضع ووراء المتاريس وخلف 


1 //المعجم في فقه لفة القرآن... ج 4 





الأسلحة, ويسيطر عليهم الخوف وبهيمن عليهم الدُعب 
ولا کل وجودهم. والحقيقة أنّ المسلمين إذا جعلوا 
إعانهم وقيمهم الإسلاميّة هي الأساس . فإنّهُم سيكونون 
هم الأعلون والمتتصرون. ATA)‏ 


الؤجوه والظائر 
الفیروزايادي : وقد ورد في الترآن على ثلائة 
آوجه: 
الأوّل: بعنى حصار بني فربظة والتضير آذ ين 
در المحشر: .١٤‏ 
التاني: جدار موسى والنضع يريد ن نق 
الکهف : ۷۷ 
الالك؛ سر الجدار ی حق یتیمین في 








اا الما 





جَدْاء أي حوّطه و. 
وَجدَرٌ الرّجل: توارى بالجدار, والجدير: مكان قد بني 
حواليه جدار يجدور. 


وا 





جَدّر, وكذا الجديرة. 


ورم يأخة في لحل أو يكون في بدن 








خلقة,وقد یکون من ارب واسراات, وشدد 
تكون في عنق البعير, نحو الشليع برأس الإنسان, 
رّة. والجمع در وكل ذلك 


تشبيه بيد الأرض؛ يقال: جَدَرّت عدقٌ الحبار جُدورًا 





والجمع در وهو ال 


وجَرزت جَذرا آي تبرت وتوژمت. وجیز هه 
جدژا: ظهرت فيه جُرءویقل: جُل ره وناقً 
درد 

ور اه من لمع , وا جمع جدره وهو على 
بيه أيضًا. يقال: ندز الوليح وجادر, أي ار 






وتغيّر, وجدر الّبت والشجر, وجَِدر دا 


وأجدّر: طلعت رووسه نی ول ال 













ري امرض المروف, وهو 2 


جَذژا وج وصاحبه جدیر 





جرا آیضا. وارض ممدرة: ذات 





أيضًا قوم : هو 
ار له على قول ابن فارس مما 
ينبغي أن ينبت وببني أمره عليه أو الجدير: المنستهي - 
- لانتهاء الأمر إليه انتهاء الي إلى 


بكذا ولكذاء أي 





له. وقد جَدّرٌ 





على قول الا 
الجدار. 

]- ولم يُعرف من مشتقّات هذه المادة في الألّغات 
الأخرى سوى الجدار, ولذا رجحناء أصلا مله 


المادّة. وكذا فعل ابن فارس, إلا أنه ناه بظهور !٠‏ 














الجدار ‏ مشتعًا منه. قال الصّاحب: «سمّي الجدار لأكمه 
جَدّر فارتفع ک) در در وال جر 
الراغب: «ادار بقل اعبار باه والارتفاع» 


وقال 





الاستعمال القرا آي 


جاء منها (أَجدّر) مرّة؛ و(جدار) مفردا وجا (۳) 










كالأش د وقد عطف عليه من قوظم: هو جدير يكذا. 
وقد أرجعه ابن فارس إلى «الجدار» لأ الجدير ما نبي 
عليه كالجدار , وكذلك أبو هلال ربطه به لارتفاع. 
الجدار, وأصل المادة: الجدار ولازمه الارتفاع , لاحظ 


چ در / ۱۵۷ 
E:‏ 
الأصول اللغويّة. 

ثانا : هذه الآية من جملة آيات من سورة التّوبة, 


نزلت في المنافقين من الأعسراب ومن أهل المدينة. 





فأعلنت بأنّ الأعراب ‏ لبلادتهم وأميتهم وانعزاهم عن 
التقافة والمعرفة التّائعة في المدن ‏ أشدٌ كفرًا ونفاقًا, 
وأجدر من غيرهم بالجهل بحدود ماأنرل الله, فالجهل 





مشعر بأنّ الكفر والتفاق من آتار الجهل والتَأخر. فكلا 
كنا أوفر. كان الكفر والتناق أشدٌ وأرسخ, 

وقد اعثير الله ا يحكم على الأعراب كاقّة 
کم ان بل استنی 


من الهاجرين والأنصار والذين 
اتبعوهم بإحسان, ثلا يشتبهوا بالمنافقين. وهذا بباب 
واسع من تقويم القرآن للّاس الذين أحاطوا بال" 
حت أنه فرق بين ابن على الفاق , وبين المعقر فيز 
منهم بالذّنوب, لاحظ الایات 


بعد أن مدح التابقین 











قبلها وبعدها من هذه 
التورة 
نا جاء (بشذار) مفردا نی 





يتين من سورة الكهف 
.بشأن الجدار الذي أفامه العبد الصا الذي لازمه موسى 





في قرية أن أهلها أن يُضيّفوها. فواجه اعتراض 
موسى. والبجسدار في (1) نكسرة. وفي () صعرفة , 


والتعريف فيه لنعهد الأكري, فقد كُرّر هذا الفظ في تلك 





۸ /المعجم في فقه لغة القرآن... ج ٩‏ 


القضّة المباركة مرّتين تشريفًا له. [لاحظ «موسى»] 
التضير: طائفة من يسود 
المديئة. وقد هاجهم اليه . فأجلاهم منها إلى 
, وكانت جماعة المنافقيد أتباع عبد الله بن َي 
وعدوهم التصعر فكدّبهم لله. ووصف ال 
أي الود وأسدقاءهم من الا 


رابعًا: الآية (4) من قصّة 











باتہم 








ين - لایفاتلون 
المؤمنين إلا في قدى محضنة أو من وراء جد يأسهم 


بينهم شديدٌ ويذلك أعلن أَنَّهم ضعفاء متقرّقون قليًا. 








ولابنجحون في قتالهم المؤمنين. ويخافون الحضور في 


ساحة المعركة ؛ بل يحاريونهم في قرّى محضّنة أو من وراء 





والجمع في رى) ودرا وإن كان لتعميم انس 





اخامسًا: قتم الله هذه المادّة بين المكّيَ وا مدني 


بالتوية مننى مننى كبا هو ظاهر. 





۰ موة: ۱۸ مکی . ۱۱ مدنیة 





في ۱۷ سورة: ۱۰ «مدنیة 


جدلا ۲:۲ دلوت ۲: ۱-۱ گپقال للذ کر القرد: هو یل 

جادلوا ۱:۱ لیجادلوکم ۱:۱ دول الانسان: فص ان والجلین. 

جادلوك 1:1 تمایل ٩-۱:۲‏ اناو ول الق ,آي لیف القسپ. 
کار ا وجندیل الق مها ذاکان دول ال 
جادلر ۱:۱ والجديلة: قرعأ الم 





8 
من صفة الق ء ورجل أَحل الب 

أشُوٌ خلاف الأشرّف من المناكب. 
للطائر إذا كان كذلك : أَجْدَلُ ا 


تجارل ۰٩‏ ۳-۳ اي ۱ ۱ 






مام عسي 


تجادلون ۲-۳۰۵ جدال 1:3 





النُصوص الأغويّة 


مل جندلپندل. آي طم يلام 





والجتذول: نهر موش ونوه من انا الا 





القصر الحُيفء ويجمع تجادل. ‏ (۷۹:0) 





دل , وقد جُوِلت الذدوع» 


ال :از 
الجديلة: رهط وهي من دم بأثزر بها البيانء 
واسْیْض من النساء 


600۱ ۰12٩ :۱۰ (الأزمري‎ 








وکذلكه أجاول: اسم رجل, إذا حقرته 
إل تمعرفه] لأنه به ير انيل مل انيلع :1 

هذا باب ماكان من «أفمل» صفة في بعض اللّغات ٠‏ 
واسمًا فى أكثر الكلام. وذلك: أَجدّل وأَخْيل وأفعى. 
فَأَجْوّد ذلك أن يكون هذا الحو اسما؛ وقد جمله 
َة الحخلق, فصارا 


«أجْدل» عندهم بازلة شدید. (۳: ۰۲ 








بعضهم صفة/ وذلك لأنّ 


أبوعمرو الشّيبانيَ : قال الأسدي: الحدول: كل" 


عفلم لم يُكسر, فهو دل EA‏ 
وقال أبوزياد: الجتثلاء. من المقرَى في أذنها. همي 
أقصّر من الطلّويلة. ۳۳:۱ 


وقال العسيمي : الجنديلة: سير يرصع فتتّخذه المرأة 





بني فلان , إذا عزلوا عرفتم عن أصحابها . وقلعوها 


0۲۷۰۱ 





ببدناحيته» ثم قال:] 


وهي الطريقة والجتديلة. 


وسمعت بعض العرب من قُضاعة يقول: وعبد ا ملك 


إذذاك على جديلته. 





ابن الرّبير على جد يلته. والعرب 


تقول: فلان على طريقة صالحة. وخَيْدبَة صالمت, 
(r‏ 





وشرجوجد. )0 

الأصمَعي : فإذا قوي [ودااق] وسنی, فهو 

٠‏ دعي لفل مادام ولدها صغيرا. 
فإذا ارتفع عن الرشح, فهو الجادل. 

(الكاز ال 014 





راح وهي ألر: 








فإنَ أهل جد يستونه الجتدال. [ثم استشهد بشعر ] 





(الأزهرء 
المدالة فوق البَلَّحَة؛ وذلك إذا 








ابن الأعرا 
جد ت/نواتها . أي 


امن ذلك 


«جُدُول» ولد الظبية 





لابن سيد ۷: ۱۳۲۲ 





َو المندلاء والجْدُولة من الدّروع نحو 
الْوُونة. وهي المنْسُويئة. 
الأجادل: الصّقور, فإذا أرتفع عنه فهو جادل. ولي 
رف: «يوي هري الأجادل» هي التقور, 


واحدها: أَجْدّل. والهمزة فيه زائدة. 


0٤۹:1١ (لأرمري‎ 





والدل: اسم فرس آيي در لقر, مه ال 
(اين منظور ۱۱: 4۱۰6 
ابن المکیت: الیمدول: امن الق 
لحم )1-4( 
فإذا كان العضو تام لم يُكسر منه شيء فهو دل 
بقال: مه ول وراد مه 


على التشبيه با تم 











ول 1 
وَجَدلَا دلا وعُضوًا عضوًا. فإذا كُسر العضو باثنين 


سس سس یج دل ۱۵۱ 


و کثر 
الجاحظ : الجدلة: الأرض. ولذلك ی 


ov 





فجدّله, أي ألزقه بالأرض, أي بالجتدالة. [ استشهد 
بشعر] Noor‏ 
شیر : عضيت الدّروع جدلاء وتجندلة لإحكام 
لته كبا يقال: بل تندول: مفتول. وقد جُدلت 
جذ أي أحكت إحكائا ي 
انجیل: التاقط, واجدل: الق 








الارض. | استشهد بشمر] ‏ (الأر. 





ویقال: رجل 
سم 

ویقال: رجل جنال: لَذي بت باراي التخف: 
وهذا رأي الجتتالين. 1 

ويقال: القوم على جديلة آمرهم. آي عُ الم 
الأول (لارهري ۱۰: 00۰ 

الاينوري؛ دل لب في التنبل تال ونم 
ید این سید ۷: ۳۲۱ 

الشبوّد: ابٌل: جع جدیل, وهو الما امول 
كما تقول: قتبل ومقنول, وأدنى العدد أجنولة , كقولك 
ev‏ 


ال بال , منسوب إلى الجد يلة التى فيها 






يقال: قوس جذلاء 





اعوجت با[ استشهد بشمر] ۳۳۷۱ 
أل: العظم فصل با عليه من لحم 
(الفائق :5و 


بل أجدله 





الجلال: مصدر جلت 











لته . والحبل بجدول وجديل . وربما حص 


زمام البمير بهذا الاسم فستي 





ويقال: غلام جادل. إذا ترعرع واشتد, وكذلك: 
فصیل جادل. 

وجادت الإجل بمادلة وججدال. إذا خاصمته, 
والاسم: المدل. 

ورجل جال : شديد الجدال. 

والمدال: الحلال بلغة أهل بد , والواحدة: جدالة 
[#استعهد بشعر] 

والأجمدل: الصّقر, والجمع : أجادل. 

وأیضل: اشنم والجمم: تَادل. 

والجتثول: بير صغير, الواو زائدة. 

ودیل فحلا" معروف کان مهرة بن حيدان. ثم 
استشهد بشعر] 

سدقم أيضًا: فحل!"اكان لي. 

والجدائة : الأرض ذات الرّمل ال 
بشعر] 

ويقال: طعنه فجدّله , إذا ألصقه بالارض. 


وبنو جديلة: بطن من قيس , وبنو جديلة أيضًا في 








استشید 


0۷:0 
القاليّ : مجدول: مفتول Mer:‏ 
والجديل: زمام بجدول. أي مضفور. ‏ ۷:۳0 


وجَدل : ألقاها على الجتدالة , والجدالة : الأرض 7 


00 فعل من الإيل. 


۴ / المعجم في فقه لغة القرآ, 





استشہد بشم] (o:‏ 
يقال: تركت فلانا بدا أي ساقطًا على الجدالة 
1۲۷۳۰۲۱ 


(n) 





الأزقري 





بل 


[ونقل قول الخليل: درجل أَجنْدل الَنْكِبِ, فيه 
تطأطوٌ. وهو خلاف الأشسرف من المناكب» ثم قال:] 








بيه ورقبته انكباب مس 
نقل قول الليث في لدل 





اصدره. وقد مر في بابه 





وقال:] 


وقال غيرء: الْجدّل: أن يُضعرّب عرض الحديد حقى 





وهو أن يُصيرّب حُرُوقُه حقٌ يستدير. 
ويقال: جادلت الرّجل فجدُه جَدلَا. إذا غلبته. 
ورجل جدل . إذاكان ألوى في الخصام. 
وف الحديث أن الك قال: دأنا خاتم الي في 
أ الكتاب وإنّ آدم نجل في طينته». 
Mer AN.)‏ 


حم شديد الندل. ندال 








٩‏ مم 





تیا جدلا جدلاء أي عقوا 





وجول الإنسان: قصب ا 
والندّول: الأطيف ای 
وجَديل الثاقة: حَبْل زمايها إذا كان يدول القثل» 











من جفة اسف 
ورجل أجل امنب : فيه يط وكذلك الطائر؛ 
تقال تذل 


تهر الحوض وغيره من الأنهار, وم 


این رشن والکبرة 
بين أَرضّيّن , وال من دبار 















۳ 





الخال 





وجدل ول البقرة تجل جُدُولة. إذا مشى مع الأ 
فهو جادل . وهو أيضًا الذي غُلْظ. 






يوم الجمل» وهو صعريع » فقال : أ 
أراك ممذلا تنعت نبوم التاء إلى الله أ. 





وجري 
قوله: «ممدّلا» أي صبريمًا مطرمًا. يفال: جدّلت 
الزجل فاتتدل. [ثماستعهد بشعر] 
ويقال: إن التجديل مشتق من الجددالة ٠‏ وهي وجه 
الأرض , فإذا قيل 
با ی 


:لالجل کان سنا ضربته 





عن رسول الول أن قال: «إنّ عند الله مكتوب 





جدل/ ۱۵۳ 





في حدیت عانشة. ها قالت فى العقيقة : «تُدَبَح يوم 
التابع وتقطع جُدولًا, ولايكسر ها عظم». الجدول: 
جع دل , وهو العضو, ومثله الكشر والوضل والإب 
والشلو. [ استشهد بشمر] (OA)‏ 
جاء في الحديث: «القضاة لائة: رجل غلم فقدل, 





رز آموال التاس ویجحرز نفسه نی اسة, 
ورجل عَلم فبجيل. فذلك الذي يبلك الناس ويلك 
نفسه في التار, وذكر الثَالث». 
قوله: جل : أي جا وظلم , وبقال : إنه ب 
عل (۳: 4۳۱۵ 
الجَوهَريٌ : الجَدل: العضو. والجمع : الْجدُول. 





ل فير 





مد : اشنم . | استشهد بشمر] 
الجدال: ال إذا اخضيرٌ واستدار قبل أن يشعدء 
لد .وا 
وال الثرض. [استشیدبشعر] 
يقال : طمئّه فجدّله, أي رما بالثرض, فاّل,آي 
سقط 





جدالة. 





وجادله. أي خاصمه, مال وجدَالَ: والاسم 





ومتهجارية و اتلی: حستة ال 


والْجْدُول: القضیف لامن هزال, 





والجتديل: الزّمام الَْدُول من أَدم. [م استعهد 


۵۶ المجم ق فقه لغة القرآن... ج 4 


بعمر] 


وا ستیالوشاح جدیلا.[ استشید بشعر] 





والمشثدل: المجارة, ومن سي الول 

الئل بفتح الّون وکسر الال: الوضع فیه 
حجارة. 

وال :الثبر التنیر 

الهََويّ: «َدَجَادِم بانّى جى أخسئ» یل 
۵ الجدّل : مقابلة الحجّة بالحجمة . والاظرة: أن يدق 
اجه بنظيرتها. 


:مل 














الا (۲۰۹ 


فمل لهي اش نشج القوب. وَل المصير, 
ت ل. جد الشيء 
(rer)‏ 


فصل ف الحبال الختلفة الأجناس: 
الجرير: من أدم, الشّريط : من خوص الجديل: من 
)04( 





أحکم فل 








عنق البعير أو ا 

واجذل . والحتذل : كل عظم مور كما هو لیر 
ول به غيره. وكلّ عضو: دل , واجمع : أجدال, 
ل 

رل جلداول: اطیف اسب , حكم القثل. 

وساق دول ,وجنذلاه: حشنة الط 

وساعد ال : کذلاه.[ 


ومع : ّل, وهومن ذلك 





استشهد بشمر] 
وجل ولد ية والناقة يدل جولا:قوي ویع 


والجادل من الإبل: فوق الراشج؛ وكذاك: من 





وجَدَل الغلام يدل جُدُولَ. واجمَدَل: كذلك. 

والأجدّل: الصّفْرء صفة غالبة, وأصله: من الجدّل 
وهي الأجادل , كسروه تكسير الأسماء 
لغلبة الصّفة, ولذئك جعله سيبويه ما يكون صفة في 





بعض الكلام , واسمًا في يعض اللّفات. 





وقد یقال لأجدل: يندي. ونظیره: آعجم 
ت هذا ارب في الکتاب النتص. 
رٌالعقاري , على التّشبيه 





وأعجميّ. وقد 





والأجدّل: اسم فرس أبى 





تقدم. 








ورجل مجحدول 
والجدالة: الأرض لشدّتها. وقيل: هي أرض ذات 
دمل دقیق. [ استشید بشمر] 
الا وجدّله فانجدل, وتجدل: مره 





على الجتدالة. 

والجدالة: البلحة إذا اغضرّت واستدارت 
وابممع: جدال. [ استشهد بشمر] 
لاله فوق بلح , وذلله او 






من ذلك. ولاأدري كيف قال: «إذا بتدكت كه 
الجتدالة اناد شا 
وقال مر 





كالصّمماء إِلَاأئها أطول, وقيل . هي الوسط من الآذان. 
واليدل: ذكر الجل؛ وقد جد دولا فهو 

جیل, وجذل. ي عزدء وأری جَرلّ على اللنتب. 
ورکب جديا 





رایه, اي عزیته 





جدل/ ۱۵۵ 
والجتدل: الل فيالخصومة والقدرة عليها, وله ع 
بهذا الکتاب , وقد جادله ماد , وجدالّ 





ورجل جَل, ومندل, ومندال: شدید ال 


البادلة: سورة «قد سمع اشه لقوله: (قذ 







وهسا يتجادلان في ذلك ۳ وقوله تعالی: 
دال ئي اج البقرة: ۱۹۷. قال أبوإسحاق: 
قالوا: ممناء لاينبغي للرّجل أن يجادل أخاء فيُخريقه 
الجدال إلى مالاب 





وَالمْجْدل: الجباعة من الناس. أراه لأنّ الغالب 


عليهم إذا اجتمعوا أن يتجادلوا. [ثم/استشهد بشمر] 
1 اا والجدال: ای عم 








والقوم تتتى ججُديلة أمرهم , أي على حاهم . ومازال 
على جديلة واحدة, أي على حال واحندة وطريقة 


واحدة. 


والجتديلة: الرهط ؛ وهي من أَدّم كانت تُصنع في 





وا هو الأندل, بالحاء غير المعجمة, عن أ 






ومنه قوطم: فوس جُْدَلة وجدلاء ‏ وكذلك :|| 
بعضهم : به سمي الأجدّل ‏ والصّحيح ماقدّمت من كلام 


سیوید. 








معروف. ۳۲:۷۱ 
لول جذل اب ی الیل تال جولا: ترل 


الافصاح ۲: ۰۸۵ 





قیقد امادلة:القابلة با قبل ا حصي 
من مذهبه بالحجّة أو شبهها. وهو من «الجَدّل» لطْدةا 
القثل , ويقال للمقر: جنذل, له آسد ار 

والفرق بين الجدال والميجاج :أن الطلو ب با جاع 
فلهورالحجّة. والمطلوب بالجدال: الجوع عن المذهب. 

والمراء مذموم, له خاصمة ‏ الحقّ بعد ظهور 
المسق, كمريء الطّعرع بعد دروره. وليس كذلك 
الجدال 





(s1:0) 





Mov.) 
الراغب اليدال ااَضَة علی سبیل السنازعة‎ 
وا مغالية, وأصله من: جدلت ال آي أحکنت فتله,‎ 
ومنه: الجديل, وجدّلت البناء: أحككته . ودرع جنْدُولة.‎ 
والأجدل: الصّقر هكم البنية.‎ 
واليجدل: القصع الحكم البناءء وسنه : الجدال؛‎ 
فكأ المعجادل‎ 





كل واحد الآخر عن رأيه. 


وقيل: الأصل في الجبدال: الصّراع. وإسقاط 
الانسان مايه على تدا وهي الأرض الكلبة . [ثم# 
ذكر الآيات] A4)‏ 
ادي. (بصائرذويالشمییز ۲: 4۳۷۲ 
دل ا حبل: قله وزمام دول 
وهو الجديل. تقول: كأنّ في الجمديل, إحدى بنات 


نجوه الفير 








تخر 





خدیل. وطعنه فجدله : آلقاهعلی لا وهي الأرض. 





ان وق قجایل, وإن مَررنَ فأجاول: إن 
نَ فصقور. ثم اسهد بشعر] 
وکان فلان جَدَالا فصار 


وتقول 
وقفن فقصور وإن 








وهو بائع الجتدال وهو 





التلم سمي لاشتداده» أو ابائع الام في الجد يل 


یر وشاد قصزه 





یسم الستادل 








ومد 
مدل 
لصح الجاذ: امرأة جندُولة الخسلق : قَضْيئّة. ودِزعٌ 





جَجدُولة وجدلاء: تمكمّة . وعمل على جد يلّه, أي 
شاكلته التي جُدِل عليها. وركب جد يلّنه أي عزي 
رأبه. واستقام جَدْوَل القوم , إذا انتظم أمرهم, 


ل 
إذا ارد وتتابع ريه . ونظر أعرابي إلى قافلة الحاج 











فقال: أت الماح فقد استفام جوم 
(آساس البلاغة: ۵۳) 
ادل : الطروح. 
مماوية قال لصعصمة بن صوحان: أنت رجل تتكلّم 


بلسانك, فا مر عليك ده ول تنظر في أ" اكلام 


ولااستقامته 


اتتام کلام 


سس _ ۱0۷ 





یتکلم بل مایمن له من غير رويّة. فشيهه 


بالصّائد اّذي يمي , فيُجَدّل كل ماأكتبه سن الوحش 


أراد 








قال الأرهَريّ في «التّهذيب»: الجديلة: الحالة 
الأول يقال: القوم على جتديلة أمرهم. أي على سام 
الأولى. وعلى جدلاتهم كذلك . والجديلة: الّاحية. 





وركب جديلة رآیه: آي عزیته. وسازال على 
جدیلة واحدة. اي عل طریقة, وهو عل جد یه باه 
أي هل ناحيته. 

والجتديلة: الّرافة , يقال: قطع بنو فلان جد يل 
عن بني فلان . إذا عزلراعرافتهم عنهم. 41> 
م اذل لا واه 
الجسدّل: مقابلة الحسجّة بالحجّة , والجادلة : المناظرة 





والقاصمة. 

والمراد به في الحديث : الجدّل على الباطل, وطلب 
لمغالبة به. فأمًا المدل لإظهار الح فان ذلك مود 
القوله تعالى : ( جام يالو 






ّث خصومته. وجادل ججادٌلة وجدالة, 
إذا خاصم ايشغل عن ظهور الحقّ ووضوح الصتواب. 


هذا أصله. 





استعمل على لسان حملة الشرع في مقابلة لد 
أظهور أرجحها. وهو محمود إن كان للوقوف على الحقّ 
وإ فذموم وبقال: أول من دون «الجتتل» بو علي 





الفیروزابادي: جَدله له 
والجدبل: الرّمام المَجْدُول من نم ول 
أو َغ في عق البعير , والوشا, جمه ککتب. 
وال ويُكسر: الذّكر الشديد, وقْصبُ اليدَيْن 
والجلین, وک عضو وکل للم موق لإكشر 
الط بد غيرء المع : أخدال وجول 
ورجل مول ؛ اطيف السب ممكم القثل. 
ولا وجدلاه؛ حش 
من الذروع اکن , الجمع : لالم 


وجَدل وله ای وغیرها: قوی وم أند. 





من تم 

















ذات زنل رقیق, وال ذا اضر واستدار قبل آن 
يشتدٌ. والَملٌ الصّغار ذات القوائم 
دل لحت في الكل : وقم. 


دنه وده فائجَدل وتهدّل: سَرَعَه على 








ول جوا نهر جل ککتف وغل : لب 


۸ /المجم ق ققهنة اقرآن... ج٩‏ 


وال روکد له ی اتصومة اشرةعلیبا 
جائلّهفهو جدل ول کل وصراب, وکتند 





بر موضع. 
بيلة, والشّاكلة, والنّاحية. وضَّر: 
ام ونحوها. وصاحیا جدال, واسال والطريتة, 











والتلة ده الهُراس. 

والجدل: القبر. 

وذهب على جدٌلاگه : على وجهه وناحيته. 
وكأمير: َخْل للتعمان بن المنذر. 
وأَجْدَلت القلّبية: مشى معها ولدها. 
اللريحي : [بمد ذكر آية التحل: 11 قال:] 
فالميدال منه قبيح وحسن وأحسن. 

فا كان لت 


۳۷:۲ 





ن الم من القرائض فهو أحسن. 
وماکان له من غير ذلك فحسن . وما كان لغير ذلك قبيح. 
وجَدلْتُ الحبل أله جَدلًا. أي فعلته ممكما, 





eî 
وبنه حديث نوق الجئة: ئها بتديل الأرجوانة‎ 
الجتديل: الزّمام, والأُرجوا.‎ 
دول الخلق.‎ 





الأحر. ومنه جارية 








وال لمجارة. ومع :ابمتادل, وقد جاء في 





سل بنتح اون وکسم الدّال: الموضع الذي فيه 





والجتذول : النّبر الصّغير. 
انی حساب خصوص مأوذ من تسیهر 


القمر ومرجعه إلى عدّ شهر تأما وشهر ناقصًا في جميع 





(YE :0) 

ار «المدال واميراء» قيل : هما بعنى . غير 

أن اميراء مذموم. لأنّه تخاصمة في الحقّ بعد ظهوره, 
وليس كذلك الججدال. 

«الجبدال والحسجاج» الفسرق بسينهما: أن الطلوب 

بالحجاج هو ظهور الحجّة, والمطلوب بالجدال: الرّجوع 

فان أصله من «المدل» وهو شدة ال 














وخ قذ > 4 هود: ۳۲: 
رجارلُ ای بی آختی» اشحل: ۱۲۵, وذلك 
دن دأب الأنبياء كان ردح القوم عن المذاهب الباطلة. 
بيذل القّة والاجتهاد. في إيسراد 


سس دل/۱۹ 








فقيل: إن قال للملائكة: بأيّ عيء استحئُوا عذاب 
الاستتسال. وهل ذلك واقع لحار تفویف لیرجعوا 
إل الطاعة. وبأيّ شيم يمسلّكون؟ وكيف ينجي الله 
المؤمنين؟ فستي ذلك الشؤال المستقصّى جدالة. 

فالراد: مجادل رسلنا, وتلك المادلة ما کانت من 








رة فلبه ورحمته ولي ان زيم ليم را نيت 
هود؛ ۷۵, (شارة إلى هذا. ۷۸ 


مجع الغ جدّل الرجل جَدَل نهر با 
آي. وطلق عل کل 









اذل وجدالا: خاصم. وقد يكون 
المبدال بالباطل ليُمعرف عن الحقّ. وقد يكون باحق 





ليدحض الباطل , والمقام هو الذي يعي المراد 
MAE‏ 
محتد |سماعیل |براهیم : جدل ال دی 





فتله» وجدل الجل جَدل*: 
شدة الخصومة. وأصلها من «الميذل» وهو شدّة 
وتجادل القوم: تماودوا وتخاصموا وتضاعنوا. 


وجادل: ناقش بلج وال 0-S‏ 


أت خصومته , والجدل 











تون من يقول: ْوَل يذل ججذولة, لأنّ 
المعجيات لاتذكر هذا اقمل ومضارعه ومصدوه. 

ولكن: جاء في الجزء الا . من املد امسادي 
واشسین. من لت رید بدستق ريع 
الاغر ۱۳۹۲ه. نيسان (إبريل) 141/8م, مايأ 

«كان بملس الجمع وافقّ على قرار يتضئن : متا 
کلمة لول أخدًا بجواز الاشتقاق من أسماء الأعيان, 








ويُستبق الحرف الرّائد. وهو «الواو» من الاشتقاق أخدًا 
بتومّم أصالة الزّيادة في الحرف؛ وذلك بعد دراسة قرار 
لجنة الألفاظ والأساليب, وقد جاء فيه: 

يشيع في الاستعال الماصار لفظ «ا جخذولة» في معني 





لآو أنه مأخوذ من الممدول إثبامًا لمبد! 
الاشتقاق , من أسماء الأعيان الذي أَخَدَ به الجمع من 
قل. 

ان جاء على أساس الأخذ بيدا توم أصالة 
المرف. أّذي سبق للمجمع إقراره. وعلى هذا تكون 
«الواو» في دول صلبٌ, والفعل سنها: جَدوَلٌ 
دول .هذا ان اغل «جتذوّل» قد جاء في عبارات 
تعض ات رین من علباء التعو, كالأشوني وال ۲ 

وید تقاي حول شرا یملس, وافظة انوم 











عل الضينة التية: با کلمة ال أَخذ بجواز 
الاشتقای من أسماء الأغيان, ويُسِقَ الحرف الرّائد. 








٠‏ /العجم في فقه لغة القرآن... 





وهو (الواو) فى الاشتقاق , أَشْدًا بجواز اعتبار الرّيادة 





وكان ذلك فى الور الان 





والثریعین» لزق جمع 
له امد بلقاهر , الس. في لة اوقعة بین ترتغ 
۲ مفر ستة ۱۳۹۲ه الوافق ۲۳ شباط ۱۹۷۱م: 
وتارخ اریع ول ۱۳۹۲ه, الوافق ۸ آذار ۱٩۷۹‏ 
الجديلة 








المتسوج بعضها على بعض ؛ لات 


طاقات فا فوقها, يُسَعُونها: جمديلةً» والصّواب 





ضفيرة؛ وجمها: شفائر وضُفر. 
أمَا لد يلة فن معانيها: 


١-القبيلة.‏ الرَشْط. 





تنس بتع من الب للحمم وود 
رکب جديلة رأيه: زیته «جازه 

١‏ هم على جديلة أمرهم: على حاهم 
از 











۷ جد 





الل من العرب. والّسبة 

ov 
الأصل الواحد في هذه الادّة: هو‎ 
الاستحكام , سواء کان بطریق‎ 





أو غيره. وسواء 





كان في الكلام أو في غیره؛ وسواء كان عن حق أو باطل 
وزور» وسواء كان في نفسه أو بمخاصمة ومقابلة. 
والجادلة والجدال على مقتضى صيغة «المفاعلة» 


دل على إدامة الجدل, ويُطلق في الغالب على تحكير 


u سس‎ 


الكلام» وإدامته في مقام المخصومة والفلبة على ارف 
.حت يمنع عن ظهور الحق. 

وقيد الاستحكام المخاصٌ محفوظ في جسیع سوارد 
اسستمماها: كالفتل, والرمام المفتول المستحكم, 
والأعضاء المستحككة اللأريفة كقصب اليدين ؛ ومجدول 
الخلق. والجذول للماء الستجمع الجاري؛ والأجل 
قضيف ال , والکتر»والأرض التلبة 

[في القاموس الم -المري:] 
(جادل) ناء زاد» عظم ؛ طالت » اش 












وس : ۳۰. ف وجادلوا بال 
الوم ه. يريد الإصعرار في إدامة الكلام واستحكامة 
لاه من دون توج إلى المق. فالتظر في الجدال إلى 


يان كلافةاؤمرامه بأيّ نحو كان. من دون أن يتوه 





کرت ۰۵۱ را ايبن أ 
۵ بأن يكون الجدال مع التَوبَه إلى الحمقّ ومو 
الباطل وبلطيف الخطاب؛ من دون خشونة وعصبيّة. 
رانا أ الكهف: 04, 
نسان متطور بت انس وعلى هذا فهو يداقع 
ب مر لا مه نفسه, ویجادل 












ن وققه الله 





تتبیت مرامه وال فاع عن خلاف مراده إلا 


إلا حب الله 





تعالى. وترك هوى نفسه. وم 


ورضاه تعاال. 00:۳ 








تیم جدلا. الکین : وه 
این عباس: دلا في الباطل. ويقال: ليس شي 


.وکا 


أجل من الإنسان . (ev‏ 
ابن رّيْد: الججَدل: الخنصومة, خصومة القوم 
لأبيالهم. وردّهم عليهم ماجاءوا به. 








اج : فإن قال قائل: وهل يبادل غير الإنسان» 
فالجواب في ذلك أنّ إبليس قد جادل. وونل 
مايعقل من الملائكة والمن يجادل, ولكنَ الإنسان اكت 
اء جد YY‏ 







وتا 
الان إا بن كل 4 سل وجهین: حدها 
ماذكره هم من الي في القرون اخالية, لني : ماأوضحه 
هم من دلائل الربوية. فيكون على الوجه الأول ججزا . 








يمحتمل وجهين : أحدهما: عناداء وهو مقتضى الوجه 
الأول نی حجاًا. وهو مقتضى القول ال 
wr)‏ 
4 ۱ 
الطوسي : أي خصومةٌ, والجدل. 
الذهب, بطریق السجاج. وأصله 








جدل/۱۱ 


القثل 0:0 
نحوه أبوالمتوح الوازي 
القشير: مدل في الله محسمود مع أعدائه, 

والجّل مع لله شرك, لأنّه صرف إلى عخالفة وهم أن 


(Ve 


أحد) یمارض ال 





وتبويز ذلك انسلاخ عن الدّين. 
ومن أمارات السعادة للمؤمن فتح باب العمل عاليه, 
وإغلاق باب ادل دونه 
: (جَدلا): خصومة في الباطل. )۲١١:۳(‏ 
مثله الحخازن (£: ۱۷۷), والكا: 


0:۱ 








۳۹۷۳ 


آي جَدالا وحجاما وخصائا. [ ذکر 






۰:۵ 
أكقر الأشياء التي يتأن منها الجتدل. 
إن فكلتها واحدا بعد واحد غموبه وماراة بالباطل 
وانتصأب اجَدَلًَ) على التمبيز. يعني أنّ جدل الإنسان 
ای کیال کل شي وود 
له ات (۳: ۱۷). ونعوه أب 
أبن عَطيّة الجدل: الخصام والمدافعة بالقول. 
فالانسان أکثر جدلا من کل مایجادل من ملائکة وج 


(EAM: 





ان (۱: ۱۳۸ 





وغير ذلك إن مُرض . وفي قوله: (إو كان اسان 
4 تعليم تفجع ماعل الاس 
الرازيّ : أي أكثر الأشياء الني يتأ منها 





lore r) 





الجدل. وانتصاب قوله: (جَدَلَا) على التّمييز. 





قال بعض المحمقّقين: والآية دالّة عل أن 
الأبياء ياك جادلوهم في الدّين حك صاروا هم 
المادلة لاتحصل إامن الأرفين؛ وذلك 
على أن القول بالتقليد باطل. 





محادلين, لأ 








Nees 


۲ /المعجم فى فقه لغة القرا 





an هلر‎ 





القيامة من الکقار» فيقول الله له: ماصنعت فيا أرسلتٌ 
إليك؟ 

فيقول: ربّ آمدثُ بك وصدّقت برسلك وعملت 
يكتابك. 


فيقول الله له: هذه صحيفتك ليس فيها شيء من 





فيقول: يارب إن لاأقبل ماني هذه الصّحيفة. 

فيقال له: هذه الملائكة الحفظة يشهدون عليك. 

فیقول: ولاأقبلهم يارب, وكيف أقبلهم ولاهم من 
عندي ولامن 

فيقول الله تعالى: هذا لوح المفوظ اک 3 
خمد بدا 

فقال: يارب ألم شبرني من الظلم؟ قل: بل فقال 








بينه وبين 
فيدخل الثار, ون بعضه ليلعن مما 

.يقول لأعضائه : لعنكنٌ الله فعتكنٌ كنت أناضل. 
افتقول أعضاؤء: لعنك الله , أفتعلم أن لله تعالى يُكتم 
الك قوله تعالى: 9 وَكَانَ الْإنْسَانٌ كار ی 
جَدَل , أخرجه مسلم بعناه, من حديث أنس أيضًا. 


o 














البيْضاويّ: خصومة بالباطل, وانتصابه على 
1ت 
نثله المشسهديّ (3: 0/١‏ ونحوه شير (4: ۸0 
وططاوي (۹: ۱۳6 
بوري: [هو راز وأضاف] 
یی) کتوله: رل 
الأنمام. وكترة جدّل الإنسان سمة مضطريه فيا بين 
أوج الملكيّة إلى حضيض البهيميّة , فليس له في جاني 















التماعد والسافل مقام معلوم ۳:۱ 
ابن جزيّ : أي مخاصمةٌ ومدافعةٌ بالقول, ويقعضي 
الكلام ذم الجدل Men‏ 





ابن كير : الإنسان كثير المجادلة والاصمة 
اة للح بالباطل, إِلّا من هدى الله وبضّره 
توي اتجاة (ee)‏ 
الیو الجدل: الخصومة» خصومة القوم 
لأنبيائهم. وردّهم عليهم ماجاءوا به. وكلّ شيء في 
القرآن سن ذكر الجدّل فهو من ذلك الوجه, فيا 
يخاصمونهم من دينهم» يردّون عليهم ماجاءوا بد. وال 
أعلم (الدَُ لمتثور 4: 578) 
أبوالشعود: أي أكثر الأشياء لني يتأن منها 
الل, وهو هاهنا شدّة الصومة بلباطل والااة: من 
الجدل الذي هو الفتل. 
والجادلة: ا ملاواة, لأنّكلا من امجادلّين يلتوي على 
صاحبه, وانتصابه على الشمييز. والمعنى أن جدله أكثر 
من جدل کل بادل. ۸:۱ 
نوه الوم ۳۰۰۰۱۵ 











البَرُوسَويّ : [تحو أبىالشُعود وأضاف:] 

قال في «التأويلات التجميّة»: من طبيعة الإنسان 
الجادلة والفاصمة؛ وبها يقطعون الطريق لى أنفسهمء 
فتارة مع الأنبياء يجادلون لايقبلون بالَة والسالة 
حت يسقائلوتهم, وتنارة يسادلون في الكتب المغزلة 
ويقولون: ماأنزل الله على بشر من شبيء» وتارة يجادلون 
في جحكناتهاء وتارة يجادلون في متشابهاتها 
يمادلون في ناسخها ومنسوخها. وتنارة يجادلون في 
تفسيرها وتأويلها. وتارة يجادلون في أسباب نزوها 
وتارة بجادلون في قراءتهاء وتنارة جادلون في مها 











وحدوثها. على هذا حقٌ لم يفرغوا من الجادلة إلى 
الجاهدة ومن المخاصمة إلى المساملة ومن المنازعة إل" 
الطاوعة ومن النارة إلى المواصلة , فلهذا قال تنا 


ل وَكَانَ الإنْسَانٌ أكُثَر َي جَدَلَاهِ 








۴ ۳6۰ 
القاسمي : أي بحادلة ومخاصمة وممارئة” 
باباطل. ٠‏ 
المراغيّ : المدل: المنازعة بالقول» وبراد به هنا 
الاراة والتصونة بالباطل. 


وخلاصة ذلك : أن جدل الإإنسان أكثر من جد ل كل 





(WNN 


مجادل. ما أُوتيه من سمة الحميلة. وقرّة المعارضة, 
واختلاف التزعات والأهواء . وقرّة المزية إلى غير حد. 
فلواتجه إلى سبل الخير» وتاقت نفسه إلى سئوك طريقه 
ارتق إلى حظيرة الملائكة. ولو نزعت تفس إلى اتباع 
وساوس الشيطان , انحط إلى الدّرك الأسفل ولمق بأنواع 
الحيوان. يفعل مايشاء. غير مقيد يوازع من الدّيين, 
ولازمام من العقل وصادق العزيمة. 








۱۵ 





ارآ کر فهو كناب الله إلى عباده؛ يهديهم 
بدلائله ومواعظه : ویستهم عل امتاد بأحکامه 
وثمالبه. وقد أوضح سبحاته هذه المواعظ وال لائل 
بشت الأساليب؛ وضعرب عليها من أجل ذلك الكثير 
من الأمتال, منها الرّجلان المذكوران في الآية (015, 
بي بالماء في الآية (40) من هذه الشورة. 
ن أكثر النناس لايعقلون ويخاصمون في أوضع 
الواضحات , ويحاولون إسطال الحقّ ودحضه بالماراة 











و 


AD بوالأكاذيب‎ 


لاطبا : الجدل: الكلام علی سبيل المنازعة 









تق بين التور والّلام كان اسان 
ل . فتلك هي بليّة الإنسان, ومضلّة 
ين . ومهلك الهالكين. من أبناء آدم. ‏ (۸: 0۳۵ 

مکارم الشيرازي : الجدل تعني محادثة الآخرین 
على أساس المنازعة وإظهار نزعة التُسلّط على 
الآخرين, وهذا فإنّ الجادئة تعن قيام شخصين بإطالة 
ا 58 الكلمة في الأصل 











الحديث في حالة ين 





مأخوذة -وكما يقول الّاغب في «المفردات» ‏ ین 
جدت الحبل» أي ربطت الحبل بقوّة, وهي كناية عن أن 


۶ /العجم فى فقه لفةالفرآن... ج ٩‏ 


التّخص الجادل يستهدف من خلال جدله أن يحرّف 





وإسقاط الآخر على الأرض» وهي تستعمل أيضًا في 
الدلالة على التجار الأنظيّ. 

في كل الأحوال. إن المقصود ب«الّاس» في الآية هم 
تلك القن تي لاتقوم في وجودها وممارساتها على أصول 
الربية الإسلامّة وقواعدها. وقد أكثر القرآن في 











استعبال هذه التعابير ؛ وقد شسرحنا هذه الحالة مفصّلًا فى 
انهاية الحديث, عن الآية 11: من سورة «يونس». 


(VI) 


تا برغ هو شاض بوک ال 





جلا بل هم ؤم مون خرف : 33 
ابن عباس : إلا للجدال والمنمومة 
دی :هو قول قربش لرسول ال تزعم کل 

شي» ید من دون اه ی تاره فتحن نرطی آن تکون 


آلمتنا مع عيسى وعُزير والملائكة, هؤلاء قد عُبدوا من 


E6 


دون لله لوزي ۲۳6:0( 





اوصفوا لك ذكر عيسى إِلّا ليجادلوك به, 
لیم قد علمواآن الراد عصب جهن مااتضذوه من 
الموات 


(الواحديّ ؟: 0/4 


een 





| لك ها ال ید ,وان 
لك هذا الفول إل بيدأ وخصومة يخاصمونك به. عن 


أب أمامة قال: قال رسول اش «ساضل قوم بعد 





حى كانوا عليه إل أوتوا الجدله. [م] قرأ 


لَمَاضَرَيُوه لَك إلا جدل» الآبة. ۸۸:۲۵ 








ارجا : أي طلا للمجادلة, "نهم قد علموا أن 
ا معنى فى حَصّب جهنم هاهنا. أنه يعني به الأصنام وهم 
is)‏ 
نحوه ابن اَي ۳۳:۷ 





اسب یمن السیح ستلا دلا 
آي خصومة لك ودفمًا لك عن الحقٌ, لأ الجسادلة 
لاتكون إلا وأحد الجادلين مبطلا. والمناظرة قد تكون 
. قد یمارض لیظهر له اس 





0 
0۳: 

تبم قالوا: ان قال: آطتکم 
2 وان قال: عیسی خر من 
یک داو بأنّ عيسى يصلح لأن يُعبد . وإن قال 
لیس واحد منم خیرا. فقد نن ذلك عن عيسى 36 
هم راموا بهذا الكلام أن يجادلود. ولم يكن سژاضم 
للاستفاده, فکان جواب الىك أن عيسى ا خير 
من آفتكم ولكتّه لايستحق أن يميه إذ يس كل ماهو 


خو نی الا بسن یکون سوم دوه اله 





لیر : 1 








وهكذا بين لله سبحانه ليه نهم قوم جدلون, وأنّ 





حیتتهم داحضة عند رهم ۳0۰۵ 
البقَويّ : خصومة بالباطل, وقد علموا أنّ المراد 
4 


درن اله ۶ 








عد 


بزلوك مازلة السيح . وماقالوا حذا القول إلا جدلة. أي 





خصومة بالباطل. Wr:‏ 
ری : إلا لأجل الجدل والغلبة في القول. 
لالطلب اليز بين احق والباطل Gr)‏ 


له شاوی (۲ ۳۷۰ والت ق( ۲۲ 
والشیسابوری (۲۵: 0۸). والراضي (۲۵: 4۱۰۳ 
والکاشان (4: ۰۱۳۹0 والشهدي (۹: ۳۵۵. وب 
(: ۷ وه اي (۳۷: ۲۲۱ 

ابن عَطيّة : أى لتيل إلا دك 












إرادة» و لاله في ذلك ذني. 
والجدال عند المرب ؛ الماورة بغالطة أو تعقيق أ 





من القول. نا القصد به آن بخلب صالب 6 











اهر لآ لب ات في فسه 
[#ذكر حديث أي أمامة تم 4 
نموه أبوالتُوح الاي 0۸ 
أبن جزيٌ: أي ماضعربوا لك هذا المثال إلا على 
وجه الجدل , وهو أن يقصد الإنسان أن يغلب من يناظره 





سواء غلیه بعق و بباطل. فإنَّ ابن الرّبعري وأمناله من 
لابق عليه أن عيسى م2 لم يدخل في قوله تعالی 
لَحَصَبٌ جهن ولكتّهم أرادواطلفالطة. فوصفهم لله 
جيل هم قوم نون م 

أبوحَيان: أي سامتلوا هذا المتيل إلا لأجل 
الجدّل والغلبة والمغالطة, لاتييز الحسق واشباعه 


وانتصب جدّلَّا على أنه مفعول من أجله. وقيل : مصدر 





في موضع الحال. 


وقراًابن مقسم (جدالَ) بكسر اجيم وألف. 

(te A) 
0۲۷۹ :۱۶( تحوه بو الشعود (1. ۹ الق‎ 
أي يراةء وهم يعلموه أنه ليس بوارد‎ 
أنها ما لايعقل , وهي قوله تما ؛ اگم‎ 
2 ۹۸ بح باه‎ 
هي خطاب لقريش وهم نا کنو یعبدون الأسنام‎ 
والأنداد. ولم يكونوايعبدون المسيح حي يوردوه,‎ 
فتعيّن أن مقالتهم إا كانت جدلًا منهم ليسوا يمتقدون‎ 










ون من ون اه 





مصحتها م 

الّبينيَ : أي خصومة بالباطل لملمهم أن لفط 
اقل لغير العاقل , فلایتناول من ذ کروه 

يسوي : المدل: فتل الخصم عن قصده. اطلب 
صمّة قوله وإطال غيره. وهو مأمور به على وجه 
الاضات. وٌظهار الق بالاتفاق, وانتصاب (جَد لژ 
على آنه مفعول له للظرف. [ثم نقل کلام ار 
(FAY :A)‏ 





(4:) 


وأيالگرد] 

الآلوسيّ : أي ماضعربوا لك ذلك إلا لأجل الجدال 
والخصام لالطلب الحق, فإنه في غاية البطلان؛ بل هم 
قوم لد يداد المخصومة , بمبولون على المك. أي سؤال 
الخلق واللجاح. [ تقل کلام آبي حیان] ‏ (۲0: 08۳ 
وجملة عاضوا إل بل بل 





هم قوم مون تدل على ماکان من قر 
حجاج ولجاج نبهاء المشركين في أثناء جدام مع 
٠‏ وقي حجاجهم الذي شرحناه في صدد عيسى 


وت 








متل علی ذلك, فضا عن أمثلة عديدة من ذلك مرّت في 








التور ال 


ولقد روى المفسّرون في سياق هذه الجملة حدينًا 
عن ال في صيغ تلف كلها عن أبي أمامة رضي 
الله عنه, منها حديث رواه التَرمِذيّ ومسلم في سیاق 
تفسير الجملة , جاء فيه قال رسول ال : ساضل قوم 








ومنها حدیت روا | 
أبن عبد الر مان عن عاد بن عاد عن جعفر بن 


القاسم عن أبي أمامة» جاء فيه :إن رسول الل و خرج 








والتبادر أن الى كلل أراد من الهدل الذي عنصب 


منه ونهى عنه: مايكون مقصود) به اجاج والحجاج 


والعناد والتّنّت. وأراد من تعبير «لاتضعربوا كتاب الله 
بعضه بيعض»: لاتتجادلوا في آيات قد يبدو ظاهرها 
ماقظا ظاهر آيات أخرى جدالا يؤدي إلى تكذيب 
آيات لله ببعضها. [ثم#يحث حول أَنّه لااختلاف 
ولاتناقض في القرآن «لاحظ القرآن»] ‏ (۲۲۰:۵) 

مَغْميّة: إن نقض المشركين عليك ياعحمّد بالمسيح 
ماهو بقصد إحقاق الحقّ وإظهار, كلا بل للتهرب منه 
بالكذب والشمويه. ولا فإنهم على عسلم البسقين بأنّ 
المراد من لوَمَاتعئدُونَ» أصنامهم بالذّات. (5: 080) 











لذي يوقع القّبه بينهم وبين أتباع المسيح لین 
آهتهم التي يعبدوثها, وبين 
المسيح من جهة أخرى , ماضعربوا هذا اثل إلا دلا 
أي لأجل الجدل الذي يصعرف عن الحقّ, ويُعمي الشّبل 
أن القوم في أكثر أمورهم. فهم قوم 
خصمون, أي شديدو الجدّل في الخصومة. (17: 191 

مکارم الشیرازي: 3 هلاه يعلمون يدا أن 


ذین بردون جهتم من آهة هم آلذین کانوا راضین 





يعبدونه من جهة ‏ وبين 





عنه, وهذا 





بعبادة مابديهم. كفرعون الذي كان ييدعوهم إلى 
عبادته. لاكالميم ها الذي كان ولايزال رافضًا 


لسلهم هذاء وتا منه nv‏ 


جَادنُوا 
ادا بطل دجوا په ...امن :0 
اب -طیاش : خاصموا الرّسل بالشّرك. (95) 


: خاصموا رسوهم بالباطل من الخصومة. 
۳:۲۱ 








و اش لا (۱۷: ۸ وا 
(Mot‏ 

الطوستٍ أي خاصموا في دفع الق باطل من 
القول. وفي ذلك دلبل على أن المجدال إذا كان بحق كان 
جائ )00:4( 

الواحديّ : خاصموا رسوهم فقالوا: ناا 
بد يلاه یس: ۰۱۰ وهلا أرسل الله إلينا ملائكة؟ 
وأمتال هذا من القول. 


بسن 


۸ 





(8) 
0۱۶ :6( 





قلنا: المراد الجدال فيه بالشكذ يب ودضهابالباطل, 








وان بقصد|دحاض الم وإطفاء نور 
۳ 
ل we‏ 
ابن كثير : أي ماّلوا بالشّبية لِيردوا لمق 
الواضح ال ۱۳۳۰۱ 


رای أي وخاصموا رسوغم بالباطل بایراد 
الشبهة التي لاحقيقة ها, كقوهم: ماز 











0000-7 
عبد الكريم الخطيب : أي وأقبلوا بالباطل الذي 
معهم ليبطلوا به ا مق الذي بين بدي اله 1 3 
الباطل حُججًا من التنفه والضلال.  )۱۲١۹:۱۲(‏ 
مكارم القسيرازيّ : لجأوا إلى الكلام الباطل 
أجل القضاء على الحقّ ويحوه. وأميرٌوا على إضلال 
الاس وحرفهم عن شر يعة الله 0۷۲۰۱۸ 


جَادلُوك 





إن اوق ام تون الحج: م5 
ابن عباس + خاصموك في أمر الذبيحة والتوحيد. 


وا 





لقوطم :ِن ماذیح اه أحل ما تذبون آنم بسکاکینکم 
(ar)‏ 
نحو الخازن. :۲ 





ماذبح اله بیمینه 

لري 0۹۹:1۷ 

وإن جادلك ياتحمد هؤلاء المشركون 
بالله في نُسكك فقل الله أعلم با تعملون وتعمل. 

NAY) 

الطوسيّ: إن جادلوك على وجه ارا واشت 

الذي يعمله التنهاء, فلاتجادهم على هذا الوجه. 

وادضهم بهذا القول: لَقَقلٍ ...4. وهذا أدب من الله 











حسن ينبي أن بأخل به کل أحد. 
TAN‏ 
الواحدىّ : خاصموك فى أمر الذبيحة. (۲: ۲۷۹) 
إمثله ابن المي 
یی : 


(E0) 





لمعت المتمف؛ وبي بتلك الآبة جواز مجحادلة 


السترشد الستم. 6 


المَحْشَرِيّ : أي وإن أبوا للجاجهم إلا المادلة بعد 


اجتهادك أن لايكون بنك وبينهم تنازع فادفعهم بأ الله 
أعلم بأعيالكم. لم 
أ :۳۸۸ 


موادعة محضة نسختها آية 





۸ /المعجم في فقه لغة القرآن... ج 4 





تیف وباق الآآية وعيد 





وه ان جر 
لطس آي ان خاصوله في أرالذَيبحة فقل 
اه أعلمبتکذییکم, فهو يجازيكم به. وهذا قبل ال. 
بالقتال. 
وقيل : معناء وإن جادلوك على سببيل اموا والتعلّت 
بعد لزوم الحجّة فلاتجادهم على هذا الوجه. وأدضتهم 








بهذا القول. 
وقسيل: معناه وإن نازعوك في نسي الشريعة 
فحاکمھم إل الہ en‏ 


الفَخْرالَازيّ : والممنى: فإن عداوا عن النظر في 














هذه الأدلة إلى طريقة المراء والشَمسك بالعادة. فقي 
وآظهرت مایلرمك غلم با تمتو 
50۳ 
الفرطین: آي خاصمول یاعتد. برید رک 
كد wen‏ 
نحوه طه لژ (oe:‏ 
التسَفی : براء وتعتّاء كما سفعله التفهاء بعد 
اجتهادك أن لايكون بينك وينهم تنازع وجدال. 
۰ 


أي في مر لین بعد أن ظهر الحسقّ 











(oY 
التراغ : أي وإن جادلك هؤلاء المشركون في‎ 
نسكك بعد أن ظهر الحقّ ولزمتهم الحجّة ؛ فقل لهم على‎ 
٠ سبيل التهديد والوعيد: لله عليم با تصلون وها أعمل‎ 








رجا زکلابا هوله أمل 0۰:0 
الطَباطَبا: اى الآية يؤيد أن المراد بهذا 





الجدال: المادلة والرا .فى أمر اختلاف منسكه و مع 
شرائع اللتابقة. بعد الاحتجاج عليه بنسخ الشرائع » 
مر بإرجاعهم إلى حكم الله. من شير أن 
يشتغل بالجادلة معهم بثل مایجادلون. 

قيل : المراد قوله: ان َو مطلت الجدال 
هيأر الين. وقيل: ابيدال في أمر البيحة» والشيان 











لا بساعد علیه. 6 
ید الکریم الخطیب: هو تأکید لاير 
ال ال رّه, بالکتاب الستقیم اي معد؛ 
غات إل ماف أيدي أهل الكتاب ودون اسع 
ا يلقون إليه من مسائل» بريدون بها إثارة الججدّل 
ويعث الشّكوك عند المنافقين, ومن في لوبهم مرض 


QEN 













تاه خصومتنا ودعاء‌نا. (۱۸6) 
اریتا. سر ۲۱۰۱۲ 











الرجاج: ویترا كت جدا 
والجدال : المبالغة فى الخصومة والمناظرة . وهو مأخوذ من 
«الجذل» وهو شدة الفتل . والصّقر يقال له : أجْدّل, لأنّه 
من شد الطّير. 

الوس أي خاصمتنا وحاججتنا فأكثرت 
ادا وروي: (فَا كرت جَدلنا), والمنی واحد. 
دلالة على حسن المدال ق ادن »له 6 


ثم يكن حسنًا لا استعمله نوح مع قومد, 


والجدل 


(r) 








وفيا 








لایفعلون لا مايحسن فمله exe‏ 
الواحديّ : خاصمتنا في انلام 
(EET:‏ 








مله لسن (۲: ۱۸7). والکاشاني (۲: ١‏ 
وطتطاوي (3: ۱۵۱). 





لد : آي بسالفت في خصمومتنا. ومعنى 
الجدال: فتل الخصم عن رأيه بالحجاج. 
يّ : معناه: أردت جدالنا وشرعت فيه 
فأكثرته, كقولك : جاد فلان فأکثر وأطاب.(۲: 4۲9۷ 


(rin 


(VA :£) 








نعو الليسابوري 
معناه: قد طال منك هذا الجدال, وهو 





ابن عطي 
المراجمة في الحجّة والخاصمة والمقابلة بالأقوال حي 





الشدّة بنيته وفتل أعضائه. 
والجدال دؤعال» مصدر (فاعّل) وهو يقع من انين . 
ومصدر فاعل يجيء على: فمال وفيعال ومفاعلة, 
فتركت الياء من «فيعال» ورّفضت. 
ومن الجدال ماهو تحمود. وذلك إذا كان مع كافر 
حر في منعته , ويطمع في الجدال أن بهتدي , ومن ذلك 
4 نحل 





أية؛ ومنه 9 
6 إلى غير ذلك من الأمثلة. 

ومن الجدال ماهو مكروه, وهو مايقع بين المسلمين 
بعضهم في بعض, في طلب علل الشرائع . وتصوّر 
معني به من قدرة الله. وقد نهى اليك عن 
ذلك. وكرهه الملباء, واف المستعان. 

ورن عباس (قد 
بغير ألف, ویفتح الججير , ذکرهآبوحاتم: ۰ (۳: 90 
. د چا أي خاصمتنا 
ت جداسا» أي زدت في مجادلتنا 








جَدلتا 








على مقدار الكفاية . وفي بعض الرّوايات عن ابن عباس 
) والعتی واحد. 0۷:۳ 
(۳: ۱۲۱۳ 

الفَخرالَاَيّ ه هذا يدل على أته هة كان قد أكار 
في الجدال معهم. وذلك الجسدال ماكان !أ 
التوحيد والبّة والمعاد. وهذا يدل على أن «الجدال» في 
تقرير اد لائل وفي إزالة الشّبيات حرفة الأنبياء, وعلى 
أن التَقليد والجمهل والإصرار على البساطل جسرفة. 











۷۰ / العجم ني فقه لفة ارآ 





MAW) الکثار‎ 


الفكيري 
الألف, وکذلك (جداا), وشری (ج 
جَدَكَنا) بغير ألف فيهماء وهو بمعنى غلبتنا بالجتدل. 


O 











خاصمتنا قفارت دالا 





نیت بنوعه wv)‏ 


مئله المسهديّ (4: 4 نحوه البرُوضوي 8۱ 
۳۰ 


ابن جزيٌ: ادال هو الشاصمة والمراجمعة في 








وقیل : وعظتنا. وقیل: 
وفنونه فا صحّ دعواك . [إلى أن قال:] 
وإنّاكارت مجادلتد هم, لأته أقام فيهم ماأخير اله 





ولع الجوال 


به ألف سنة إل خسين عاما. وهو کل وقت يدعوهم إلى 
الله وهم يجيبونه بعبادتهم أصنامهم ۲۸:۰ 
ابن كثير : أي حاججتنا فأكقرت من ذلك ونحن 
لانتبمك. 
أبوالشعود: [مثل البتيضاويّ وأضاف:) فإنَ إكثار 
الجدال تحت یمد وقوع آصله, فلذلك عطف عليه 


4:) 


بالفاء. أو أردت ذلك فأكثرته. ۳۸۰۳ 





أي خاصمتنا ونازعتنا [إلى أن قال:] 
ات جدالَنا4 عطف على ماقبله . على معن 





ضرعت في جدالنا فأطلته, أو أتيت بنوع من أنواع 








المجدال فأعقبه بأنواع ۳۳ فالفاء على ظاهرها, 
اجة إلى تأويل (جَادلْتنا 






الجمهور - فى ( 
احل: ۹۸, وظیر ذلك: اذل دق نان رضم 
بعضهم مجموع ذلك کناية عن التمادي والاستمرار. 

وقراً ین عتاس رضي الله تعالى عنبا اجدتا4 
وهو کب قال این ج امن مدا (e‏ 

المَراغس: قد حاججتنا فأكثرت جدالنا 
واستقصیت فیه,فلم تَدَعْ حجمة إلا ذكرتها حت مللنا 
وسمنا وم ببق لدينا شىء نقوله, كبا قال في سورة 
نوح: 0, حكاية عنه: لقَالَ رب إن قزبی یز 
Min 4‏ 

ط ال : [حواين عطیّة وأضاف:] 

وفری (جَدككَا). والجدل فى الاّین مود وطذا 
باک توح لاه آقومهم حتق بظهر اق, فن قبل 
نیح وأقلح, ومن رده خاب وخسم. 

وأمَا الجدال لغير الق حتی بظهر الباطل فی صورة 
ای فذموم, وصاحبه ق الرین ملوم 

وقد يستى الجدال ماراة كا في الآية (۲۴) ممن 


سورة الكهف. (VAY‏ 





آبن عجاس: خاصمتم عنہم أن ادل ا 
يخاصم لله عنهم. ۷ 





تحوه الواحديّ (۲: ۱۱۳), ولو (۱: 044 
Ve‏ 





إن نز من الانصار غزوا مع رسول اث في بعض 
غزواته. فشرقت درع لأحدهم فأظن بها رجل سن 
الأنصار فاق صاحب الدرع رسول اف فقال : إن 


طعمة آبيرق سرق درعي فلا رأى السشارق ذلك 





عمد إليها فألقاها فى 











ياي الله إن صاحبنا بريء وإنّ صاحب الدّرع فلان, 
وقد أحطنا يذلك ملكا فأعذ صاحبنا على رووس 
الّاس, وجاول عنه, فا نم یعصمه الله بك عللة 
فقام رسول الا فبرأء وعذره على رووس الم 
فأنزل اش: و نت ی 

الاس بَا اريك اف وکن إل 










ی الاب با 





میاه 





ااه 
(لبن كنير ؟: 86 
اأنتم الذين جادلتم يامعشر من جادل, 
عن بني اب ياة الذنيا. ولهاء والميم في ول 
با من دکر النائنين. 5 
يقول: فن ذا يخاصم الله عنهم وم الق 


اول افا عه 






أي يوم يقوم 
امن من قبورهم فمشرهم.فیدافع عنهم, مال فاعل 
هم ساقم د 

ونا يعني بذلك ألكم أيه المدافعون عن هؤلاء 
الخائنين أنفسهم. وإن دافعتم عنهم في عاجل الدّنياء 


فَإنهم سيصيرون في آجل الآخرة إلى من لايدافع عنهم 


دلا 


عنده أحد. فيا يحلٌ بهم من أَليم العذاب , وتكال العقاب. 


۷۲:۵ 







(re) 
ج عن هذا الشارق فن‎ 
أي في اليوم الذي يؤخذ‎ 
بم بالشّهادات في الحقوق.‎ 
وجائز أن تكون التّهادة فير فكأئه_والله‎ 
قيل هم: إن يقم الجدال في الدّنيا وا‎ - 
أمر هذا الشارق. فيوم القيامة لايتقع فيه ججدال‎ 











ب عن 








أي تدقع عنهم د بحرمتك. 
#کیف حاهم يوم القيامة, إذ زالت عنهم بركاتكم أنه 

):0( 
:هبو نکم خاصمتم عن طممة وقومه 


لتاق يخاصم عنهم في الآخرة إذا أخذهم الله 


اس 





DD بعذابه.‎ 

عه أبوالشوح (1: )١١١‏ وال خرالرازي (۱۱: 
۲ وایسابوري (0: ۱8۰), واسازن (۱: 6۹0, 
وب واگ موه (۲ 4 والروشوي (۲: ۲۸۰), 
والالوسي (۵: ۱۶۱ والقاسي (۵: ۱۵۳۹ 

وسه اتسو(۱ ۰ وططاوي (۳: ۷۸ 

أبن عَطَيَة :البادلة. المدافعة بالقول , وهي من فتل 
الكلام ولجه؛ إذ المندل: الفتل ‏ وقوله تعالى : طقن يجاو 
> وعيد محض, أي إِنَ لله يعلم 
حقيقة الأمر فلايكن أن يُلبس عليه بجدال ولاغيره.كما 
فملم اتیک اذ هو بسر يقي على نحو 





37 /المعجم في 





مایسمع . 0 
الطْبرسي أي خاصمم ودافعتم عه عن 





وفي هذه الآبة التي عن الدّفع عن الام والمجادلة عند 


0۰۷ 





بوخیان: لمخطاب للذين يتعضبون لأهسل اليب 
والمعاصي , ويندرج فى هذا العموم أهل الّازلة والأظهر 
أن يكون ذلك خطابا للمتعكبين في قة مب 
ويندرج فيه من عمل عملهم. يفوي ذلك أن (هؤلاي» 
إشارة إلى حاضعرين. وقرأ عبد الله (عنه) في لوضف 
ا 1 
وق قوله: 1 
أنَالله يعلم حقبقة الأمر فلايمكن أن يُلبس عليه بجدال 
ولاغيره. ومعنى هذا الإستفهام الت , أي لاأحد يجادل 
لله عنهم يوم القيامة إذاا حل يهم عذليم. ‏ (6: 040 
ابن كثير : أي هب أنّ هؤّلاء أتصعر, 
أبدوء أو أُبدي هم عند لكام الذين يحككون بالظاهر 


دون بذلك, فاذا یکون صنیعهم بوم القيامة 





ادل اله مم4 وعبد محف )أي 





الا با 








وهم 
بین يدياه تما الذي بعلم الت ومأأخق؟ (؟:هم 0 

المراغيّ: أي ياهؤلاء أنتم جادلتم عنهم؛ وحاولتم 
ياء فن يججادل لله عنهم يوم 
القيامة » يوم يكون المخصم والحاكم هو الله تعالى المي 
بأعباهم واحواهم وأحوال الخلق كاقّة؟ 





اتبرئتهم في الحيا: 








آي فلا يجادل هناك أحد عتهم؛ ولاأن يكون 
وكيا با خصومة هم فعلى المؤمنين أن يراقبوا الله تعالى 
!أن من أمكنه أن ينال الفوز 








ولشکم له وأخذه من 





الانفطار: ۱۹ 
فى الآبة إياء إلى أنّ حكم الحاكم في الدّنيا لايجيز 
للمحكوم له أن يأخذ به إذا علم أنّه حَكَم له بغير حّه . 





کنیا ری لأُولنك الذين أرادوا مساعدة 
بیرق عل لبود 0۰:۵ 
الطَّباطّبائيَ: بيان لعدم الجدوّى في الجدال عنهم, 


عتم لاينتفعون بذلك في صورة الاستفهام, والمراد أن 
ابا عنم لو عم فا ينهم في الحسياة النياء 
:قر ها عند لله. وأمًا المياة الأخرويّة التي ها عظيم 
اعدا , آر ظرف الّفاع فبها يوم القيابة. 
ولاادل عنهم. بل 
لاوکیل یومذ یتکقل نبیر آمورهم واصلاح شزونهم. 


فلامدافع هناك عن انشا 











(۵: :0۷ 
عبد الكريم الخطيب:هو استدعاء لأُواتك الذين 
يتولون القامين, ويُكنون طم من إمضاء مكرهم السبيئ ٠‏ 


وتغطية ماينكشف عنه 
أعياهم المنكرة . واثقاس 

فهؤٌلاء ألذين يقومون وراء الظالمين هم شركاء هم 
في هذا الجُرم. وهم مدعوّون إلى ساحة الحاكمة 
والقصاص بين يدي أحكم الحاكمين. وفي هذا للوقف 


الك بالدّفاع عنهم, وتبرير 
ريلات الكاذبة ها. 





خرس 









عن شخص الشارق الذي 
على فرض أن يتم الفاح عن هؤلاء في الدنيا فنن 





والمقيقة هي 





ای کل قاض بريد أن 
3 تبهوا حق یفوتا فرع رل 





أذين يريدون انتباك حقوق الآخرين. عبر وسائل 
مصطنعة وشسهود مزوّرين, بعد ذلك تدر الآبة الخائنين 
ومن يدافع عنهم, بأن ينتظروا عواقب سيّئة لأعراهم 
في هذه الدنيا وفي الآخرة أيضً. 

وف تلك الآياث سر من أسرار البلاغة القرآنيّة؛ 
حيث ها أحاطت جیع جسوانب القضيّة, وأعطت 
الإرشادات والتّحذيرات اللازمة في كلّ مورد. مع أن 
موضوع القضيّة يبدو موضوعًا صغيرا بحسب الظاهر: 
.يدور حول درع مسروقة أو مواد غذائيّة أو هوديّ من 
أعداء الإسلام. 

وقد تناولت الآية أبضًا الإشارة إلى اليكل الذي 








.ين يدأفعون عن الخائنين 


إشارات تتناسب ومغزلة 





E) 
ويخاصم الذين كذَّبوا بالله ورسوله‎ 

باط وذلك كقوهم للب 
نيم ذ هوا في أل اله لم بذ ماشأتهم , وعن الرّجل 








َك أغبرنا من حديث 










(FV 10) 

ی 

يناظر الكقّار دفمًا عن مذاهيهم 
بالباطل. وذلك أتهم ألزموه أن يأتهم أو يريهم النذاب 
أقاموا على كفرهم . 
0۱0 





عل ماتودهم ماهو لاحق هم 


VY) 





ات على أهوائهم. على م كانوا یقترحون. 
Mot)‏ 





(01:0) 


/العجم في ققه لغة الفرآن.. ع٩‏ س 





عة المۇمنون: ٤‏ وماأعيه ذلك. ‏ (444:5) 


مه آبوحیان (3: ۰6۱۳۹ وضوه ان (۳: 6۱۷ 

والخازن (4: 0008 1 

أي ويناظر الكقار دفمًا عن مذاهيهم 
۷۷:۳ 

:کنو يبادلون في الزسول و فیتولون: 

Ann 








ن وشاهر وکاهن, کا تقّم 
البييضاوي : باقتراح الآبات بعد ظهور امعجزات ٠‏ 
والسؤال عن قصّة أسحاب الکهف ونحوها تم 
ur‏ 
مثله أبوالمود (£: ۱۹۸), والمشهدي (1: ۷١‏ 
الشربيشي : أي بجددون الجدال کل أناهم مین 


قبلا ۳۸۳۳ 









كك بس ۱۵. «ولز شاه اه سل 





المؤمنون: 14, واقتراحهم الآيات بعد ظهور المعجزا 
إلى غير ذلك . ev)‏ 
الآلوسي: [غو الکاشان وأضاف:] 





وتقيد الجدال بالباطل لبيان المذموم منه, فإ .كما 





مر غير بعيد عام لفدٌ. لاخاس بالباطل» لحمل ماذ کر 
على التجريد. والمراد به هنا معناء اللَغْويّ؛ ومايُطلق 
عليه اصطلاسًا مما يصدق عليه دلك: 
[تحو التييضاويّ وأضاف:] 

هم لوا هذاء أي لم يُرسَلوا للبحث 





۳ 





ائب القاريخ ولاغيرها. ولكتّهم جاءوا ليدرّبوا 
اس على العلم من طرقه. وطرقه هي التظر في الذي 
قوق هذه الأرض من عسجائب, فليدرسوها 


ولايتّخذوها للتّهوات فحسب, ثم ليقزوّدوا من الدّنيا 





لسافروا إلى الآخرة. هذا هو المقصود وقد تقدّم ذلك 
فهؤلاء الكافرون يبادلون بالباطل 


(re: 





ية ا إضح لك الس وأبته بالات 
واللائل, ولکن لین کفروا خاصموه وجاداوا فیه؛ 
رحاولوا إيطاله ودحضه بالمياراة والأكاذيب؛ وساهزء 





والتخرية :0 

عبد الكريم الخطيب: بيان لموقف المعاندين 
كاين . من دعوة الرّسل , وأنّهم يلقون رسالة له 
وإ عة الرسل بالمراء وا لجدل وليس بين أيديهم في هذا 








0۳ 
مكارم الشيرازيي: ومن أجل لمأن سول 
في مقابل صلافة وعناد أمثال هؤُلاء, تقول الآية 











تاريل المرصلية إل رين وَمنْذِرين» 
الکهف : .۵٩‏ 
مم تقول الآبة: إن هذه القضيية ليست جدیدة بل 





إن من وأقع هزّلاء الأشخاص المعارضة والاستهزاء 
بآیات اثه: وی ای وا بال 
بو الق وا ادا ای وعاأنذژرا فژژ» 


بیاجشرا 





وفي أنحقيفة أن هذه الآية تشبه الآيا 
من سورة المج اي تقول: ون 
قبَهُمْ قوم توح وَعَادُ وَنَمُودُ...» إلى آخر الآبات. 


ات (4۲- ۵ 








ق لآية أن الله تبارك وتعالى يريد 
يقول :إن عمل الأنبياء لايقوم على الإجبار والإكرا 
بل إن مسؤوليتهم التبشير والإنذار,والقرار 
مربط بنفس الناس. حقٌ يفكروا بعواقب الكفر 
.لا أن 











والایان ماه حتی يؤمنوا عن تصميم وإرادة وب 
يلجأوا إلى الإيمان الاضطراريّ عند نزول المذاب الإهي. 

لكن, مع الأسف أن يُساء استخدام هذه ال حرّية 
والاختبار. والّذي هو وسيلة لتكامل الإنسان رق . 





عندما يقوم أنصار الباطل بالجدال في مقابل أنصار الحق: 
إذ يريدون القضاء عل الحقّ عن طرق الاسستهزاء آو 
المغالطة. ولكن هناك قلوبًا مستمدّة لقبول الحقّ دوم 
والتسليم له. وإنّ هذا الصراع بين الحقّ والباطل كان. 
وسيبق على مدى الحياة 


tr: 






المج 

ابن عباس : التضعر بن الحارث يخاصم فى دين الله 
وکتابه ۳۳ 
نحوه سهل بن عبد الله (اوزدي 4: ج 


يريد الوليد وعتبة بن ربيعة. (الواحديّ +:.108) 
با لت یشم بسن الحمارث, كان يكذ 


















بالقرآن» ويزعم أنه أساطير الأوّلين, ویقول: مایأتیکم 
به محقد كبا كنت أُحدّئكم به عن القرون الماضية 
راز ؟؟: 6 











قاتل : یه [التضر بن الحارث] زعم أنّ الملائكة 

(لبن الجؤزيّ ۵: 6۰0 

أبوسليمان الدّمشقيّ: أنه [التفر بن الحارث] 
لابقدر الله على إحياء الموق. 

(ابن الجؤزَي 0: 6-0 

من يخاصم في الله فبزعم أن الله غير 

قادر على إحياء من قد بلي وصار تريًاء بغير علم منه, 


(MoV) 








YY 






فبه قولان: أحدهما: قول سهل بسن 
تقدم] التاني: أن يرد التصٌ بالقباس 

لقنم 

لوس : أي يخاصم في لله فيا يدعوهم إليه من 

الرحيد أله. وني الشرك عنه, بفير علم منه بل للجهل 









لاضن [إن" أن قال:] 
وذلك يدل على أن الجادل في نصعرة الباطل مذموم, 
وأ من جادل بعلم ووضع الحبئّة موضمها بثلافه. 
VY‏ .1( 
WY‏ 





الفَصَيريٌ: الجادلة له مع أعداء الم وجاحدي 
الدّين. من موجبات القربة, والجادلة في الله والمماراة 
مع أوليائه , والإصعرار على الباطل بعد ظهور الذلائل من 


(Nt) 





الحارت» كان كتير الجدال. وكان ينكر أن ال قادر على 


/المعجم ف 





إحياء من بلى. [إلى أن قال:] 
والمن أنه يخاصم في قدرة لله. ويزعم أله غير 
قادر على البعث بغير علم في ذلك. 


لمم 





n) 





الجدل, وكان يقول: الملائكة بنات لله. والقرآن أساطير 
الأوّلين. وكان ينكر البعث وإحياء من صار تا 

۳۹:۳ 

مئله أبوالفتُوح (۱۳: ۲۹۸ والتيضاوي (۲: ۰۸۵ 

وتو (۳: ۰6٩۳‏ والغازن (0: ۳ والک اسان (۳ 


۲ والشهدي (3: 67۱)» وط ادر (۹: ۰۱۵۸ 





ونحوه الب (1: ۳۳۱. 
ری : نو ابو وأضاف:] 

وهي عائة في كلّ من تعاطى الجدال فبا يجوز على 
اله ومالايجوز من الصّفات والأفمال . ولا ريك إلا 
علم ولایض فیه بضرس قاطع, ولیس فیه اباع 
للبرهان ولانزول على التصفة ‏ فهو يخبط خبط عشواء. 
غير فارق بين الحقّ والباطل 

تحوداين غطية (6: :)٠١7‏ وأبو 





0:۳ 





ن (1: ۳۵۱): 


وأبوالعود (4: 511 والُرُوسَوي (1: 6)» والآلوسي 
۰۱۷۱ ۱۱۶ ولرا (۱۷: ۸0 ۸۳ 
الحرالوازي :ی قوله :من لاس4 وجهان: 





اقبل هذ الآية وصف البعث ومابعدها 


في الدّلالة على البعث , فوجب أن يكون المراد من هذه 


لفة القرآن... ع5 - سسب بم 


انجادلة هو الجادلة في البمث. 
التاني: أئها نزلت في التضر بن الحارث. [إى أن 
[J‏ 
المألة التانية: هذه الآية بفهومها تدلّ على جواز 
الجادلة الحنّة. لأنّ تخصيص الجادلة بع عدم العلم 
بالتلائل يدلّ على أن المادلة مع العلم جائزة , فالجادلة 
الباطلة هي المراد من قوله : لمَاضَريُوه اجه 
الرّخرف: 08. والجادلة الحّة هي المراد من قوله: 
«وجاوله ای من آخشن» اقحل: ۰۱۲۵ 0:5 
التُسيسابوريّ: ثم أراد أن يحستج على منكري 
المت, فقدّم لذلك مقدّمة تشمل أهل الججدال كلّهم, 
أفقال : طوَمِنَ الاي من يُادِلُ» نظبره زین الاب 
ل البقرة: ۸. وقد مر إعرابه في أوّل البقرة 
م) في شأن الله. وفبا يجوز عليه ومالايجوز 
عِلْم) أن 
وأ الذموم من الجدال 
هو هذا القسم, وأمًا اجدال الصّادر عن العلم وال 
فحمود. مأمور به في قوله: وج بالق هی 
أَعْسَنُ» التعل: 170 
ابن جزيّ : نزلت في التضعر بن الحارث, 5 
أبيجهل , وهي تتناول كلّ من اتّصف بذلك. (5: 060 
ابن كثير : يقول تعالى ذامّا لمن كذّب بالبعث وأذكر 
على إحياء الموق, مُعرضًا عمسا أنزل الله على 
بيائه. مبمًا في قوله وإنكاره وكفره كل شيطان مريد 
من الإنس والجنّ. وهذا حال أهل البدع والصّلال 
5 اللباطل , يقركون ماأنزله الله 











وستی 


ين التتغاتاًأوالأفعال , ويُقهم من قوله : يه 











WY) 























على رسوله من الحق البين» ويتّبعون أقوال 
الضّلالة الدعاة إلى البدع بالأهواء والآراء ؛ وطذا 








شنم وأشباههم:« وین اس من ب 
عم ,أي علم صحيح , 
الربيني :وین أي الذبذبين (تن) 
لایسعی فی |علاء نفه وتهذیها فیکدّب, 
له يول ني ال44 أي في قدرته على ذلك 
اليوم وف غير ذلك , بعد أن جاءه العلم بها اجمتراء على 


ساطانهالظی. 


aw: 





وق بسوء 





(erv: 


لآبعين [الحج ؟و؛] 


إشارة تنديديّة إلى الَذين يجادلون في وجود الله 





وربوبّته الشّاملة , واستحقاقه وحده للمبادة بير علا 
ولابرهان, اناا لوسوسة كل شیطان متمرد :بل مق 
یمه عن طريق الحقّ, ويوصله إلى عذاب الت 
نكا وليك 
الحارث. أحد أشداء مجادلى كقّار قريش. وهذا 
الشخص 





وقد روی الفتّرون أن ال 








اه ی مناسبة یر من الواقف امد 





اتنديدي عام من جهة, وفيهما 
قرينة على أن التديد فما موجه إلى فريق من الكقار 
الذين يسيرون في مواقنهم الجحوديّة والجدليية 








ذعباء كقّار من جهة ثانية . وها تعقيب بباي على 
المطلِع فيا هو المتبادر من جهة تال فقد احتوی الم 
هت الاس ليتقوا لله من اليوم العظيم ‏ فجاءت الآينا. 
الذين يجادلون في الله, 











جدل/ ۱۷۷ 


وفيا على كلّ حال صورة من صور السواقف 
الجدليئة التعجيزية التي لايسندها منطق ولاحقّ 
ولابرهان. التي كان يقفها الكثّار من الدّعوة البويّة. 
بتأثير زعياء الضّلال والمناوأة الذين يكن أن يكونوا 
قصدوا في جملة كَل ین تیه من جهة رب 

وهذا لاينع بالطَبع أن يكون في الآيتين إشارة إلى 
شخص وقف موقفًا جدليًا تعجيزيًا قبل نزول الورة. 
فكان ذلك مناسبة هذه 

ولقد انتطوى في الآبتين مع خصوصيتب| ال 
تلفين قويّ مستمرٌ المدى والشّمول؛ بتقبيح من بف 
بالصّفات المذكورة فيهما وتقبيح هذه اسَفات, والست 
يهلى اجنابها من تكّر في مناسبات مدید 

















م 

بای :ادن ی نی علم: التكلم فيا 
ارت دای من صفان واه یلام سب على 
الجهل بالإمعرار عليه. ert)‏ 
مكارم التّيرازيٌّ 


بعد أن أعطت الآيات السّابقة 





صورة لرعب النّاس حين وقوع زازلة القيامة, أبائت 
الآيات اللاحقة حالة أولئك الذين نوااله. وكيف 
غفلوا عن مثل هذا الحدث المظيم ؛ فقالت: و 





دل في ال 





ووحدائيّة الحقّ تبارك وتعال؛ وفي إنكار وجود 
شریك له. ومر بجادلون فی فا 
وفي البعث والتشور, ولادليل هم على مايقولون. 

قال بعض المفشرين: إن هذه الآية نزلت في التضر 





18 / العجم في ققد لغة القرآن... ج + 


ابن الحارث الذي كان من المشركين المعاندين, وکا 
يمار على القول بأنّ الملائكة بنات الله. وأنّ القرآن 
مجموعة من أساطير السلف تُنسب إلى الله . كما كان نكر 
الحياة بعد الموت. 

والبعض الآخر من الفسّرين يعتقد أن هذه الآية 
إشارة إلى جميع المشركين الذين يجادلون في الشوحيد 





الترول لامكنه أن يضيّق مفهوم هذه 
الآية, فهذان القولان يصبّان في معنى واحد, يتسمل 
جميع الذين يشتركون في جدال مع الله تعالى. ما عمسن 
تقليد أعمى, ونا عن عصبيّة , أو لاتباع امنرافات أو 
الأعواء اللفسيّة . 

ملاحظات: 

١-الجدال‏ أمام الحقّ والباطل 

رغم أن كلمة «الجادلة» تعني في عرف الائ 
غیر التطق, فان أصلها ال ليس كذلك بل ت 
نقاش كان. هذا نری القرآن بوصي ای بقوله 
€ الحل: ٠۲۵‏ أي جادل 











مخالفيك بقضل اسلوب 
۴- جدال الباطل سبيل القيطان 





باع المشركين الخاطثة. 
ويرى آخرون أ المسيارة الأولى ت 











إلى برابجهم الخاطثة والمتحرقة. 





هذا المسرك لايتيع العلم والممرة 











يبع كلّ شيطان طاغ عنيد. 
۳ وین اس من یال اب جلم وهی 
وراب مني الج 0 
ایی عباس : بخاص فی دین اله وکتابه. 4۳۷۷۱ 
ابرجهل بن هشام (لرََتري ۱:۲ 
عل الف WA:‏ 
نموه الهُوسُوي 0 
الطَبْريّ : ومن الاس من يخاصم في توحيد الله 
وإفراده بالألوهة بغير علم مند با يخاصم به. [إلى أن 
[Jê‏ 
وذكر أنه مني بهذم الایة واي بمدها اضر بن 
مرت : من بنيعبد ار ۲ 


أبسومسلم: الآية الأولى [الحسيج: ؟] واردة في 
الأتباع انقلدین, وهذه الية واردة ی التبوعین 
ین قن كلا أنجادين جادل بغير علم وإن كسان 
(مَخرلراری ۱۱:۲۳ 
تحوه این کنر (6: 1۱۸), وأبوالشعود (4: ۰۸۳۷۰ 








أحدهما تبعًا والآخر متيومًا. 





4 
الطوسيّ : من يخاصم ويجادل في الله وصفاته بغير 





علم بل للجهل الفض. 

لوَلَامُدَى) أي ولاحجّة, (وَلا کاب م 
ولاحجّة كتاب ظاهر. 

وهذا يدل أيضًا على أن الجسدال بالعلم صواب, 








وبغير العلم خطاً, ندال بالعلم يدعو إلى الا 
لمق ويير العلم يدعو إلى الاعتقاد الباطل . ولذلك 
قالتعالى: وَجَاِنْهُمْ بان ِى أَحْسَنْ» التحل: 018 
۳۹ 

البوی : یمن اضر بن احارت. ۰ (۳۲۵:۳) 

(eye < 










Mr) 
۸۱:۱۷ 
الإشارة بقوله: وین لاس4 ال‎ 
القوم المتقدّم ذكرهم [في الاب اَا]‎ 
وحكى النقّاش عن محمّد بن كعب أنه قال: نزلت‎ 





الآية في الأخنس بن شريق, وكرّر هذه على جهة 


والبيان. ین | 
الواو واو الحال. والآية القتمة [خیخ: ]رد ها 


ج ۱۷۹/۵ 


واوعطف جلة الکلام على ماقبلها. والآية على صعنى 





EE 
على شبهة,‎ 

فإن قيل: كيف يصح ماقلتم وامقلد لایکون ال 

قلنا: قد يجادل تصوييًا لتقليده, وقد يورد الشبهة 

الظاهرة إذا تكن منها وإن كان معتمده الأصل هو 





ها الآية الأولى [الحج: ؟] نزلت في التضر 
آبنآلحارث , وهذه الآية في أبي جهل. 

كانتا إنَ هذء الآية نزلت أيضًا في التضعر , وهو قول 
ابن عباس رضي الله عنهيا, وفائدة التكرير المبالغة في 
ال ریش ذكر في الآبة الأوى [الحسي: 6] اشباعد 
للشّبطان تقليدا بغير سجّة. وفي القانية [المسح: 8] 


بحادلته في الّبن وإضلاله غيره بغير حجّة. والوجه 








الأوّل أقرب لما تقدّم. 





المسألة التانية : الآية دالّة على أن الجدال مع العلم 
ودی الاب انير حو سن عل مامز تقریره 
[ق ۱ Mim‏ 





عَنْ سَبيلٍ شه وهو ماكان غرضه في جداله الضّلال عن 


۰ /العجم ف فقه لغة الفرآن... ج ٩‏ 
سبیل الله فکیف علّل جداله به وماكان أيضًا مهعديا, 
حت إذا جادل خرج بالجدال من امدى إلى | 

قلنا: هذه لام العاقبة والصّيرورة : وقد سبق ذكرها 





غير مرّة, وا كان الهدى معرضًا له فتركه وأعرض عنه 
وأقبل عل الجدال بالباطل ؛ جُمل كالخارج من ادى إلى 
السلال. (سائل الرازي: 4۳۳۲ 

ال 
الحارث؛ وقيل: في أني جهل بن هشام . قاله أبن عباس 
وامظم على أئّها انزلت في التضر بن ا سارت كالآيذ 
الأول فا في فريق واحد. 

والتكرير للمبافة في الم كبا تقول لجل نذه 
وتوينه : أنت فملت هذا؛ أنت فعلت هذا. 

ويعبوذ أن يكون التكرير, لأنّه وصفه في كل 2 
بزيادة, فكأنّه قال: إن التضعر بن |. 
بغیر علم ویتبع کل شیطان مرید. والتضع بن"اوش" 
ادل ف الہ من غير علم ومن غیر می وکتاب متیر 
ليضلٌ عن سبيل الله. وهو كقولك 
ضبني » وهو تکرار مفید, قاله الق 





أي نير بي الحججة. نزلت في التضعر بن 





ت يبادل في ل 





نزات فيه بضع عشرة آية. 
فالمراد بالآية الأولى: إنكاره البعث. وبالثائية 
انکاره لب ون لقرآن مُفزل من جهه اش 
وقد قیل: کان من قول اش بسن امسار 
اللانکة 








الله وهذا جدال في الل تعالل . 
لمن) في موضع رفع بالابتداء. والخسير في قبوله 
لاب 





(o 1)‏ 
تكرير للتأكيد, ولما نيط به من الدلالة 











الاستدلال أو وحي. أو الأوّل [الحجّ: *] في المقلّدين 
:9 





وهذا فى القلّدين. كبحن 
ر لشفل 
نزلت فيمن نزلت فيه الأول [الحج: 

؟]. وقيل: في الأخنس بن شر يق W1)‏ 
آبوخیان: [غو الط وثقل كلام ابن عطي 





وأضاف:] 





ولابتخيل أن الواو في من اس من یج 
واو حال. وعلى تقدير الجملة التى قدّرها قبله لو كان 
مصيرحًا بها لم يتقدّر باد فلاتكون للحال. وما هي 
تعليف. قشم الخذولين إلى بجادل في لله بغير علم متبع 


شان رید , وجادل بغير علم ولامُدى ولاكتاب 





يتنج !إن آخره؛ وعابد ريّه على حرف. والمراد بالعلم 
للم الطَروركي . وبادى : الاستدلال والظر . لأئه 
مدي إلى المعرفة , وبالكتاب المنير: الوحي , أي يجادل 





جهد.. ؤي الل أي في قدرته , ومايجمعه هذا الاسم 
الشّريف من صفاته بعد هذا البيان الذي لامثل له 
ولاخفاء فيه (ors)‏ 

الآلوسيّ : نزلت على ماروي عن محمد بن كعب في 
الأخنس بن شريق؛ وعلى ماروي عن ابن عباس في 
أي جهل؛ وعلى ماذهب إليه جمع في اضر کاا 
بقة [الحي: ؟]. فإذا اتحد الجادل في الآيتين فالتكرار 














سسسد/ ۱ 








599775 ۲ 
زيادة ليست في الأخرى. [أمنقل قول ابن عطي وقال:] 
«وهو كباترى». Orv‏ 
القاسميٌ : أي يجادل في شأنه تعالى من غير تاك 


بعلم غاروري. ولاباستدلال ونظر صحيح بدي إل 

















المعرفة, ولابوحي مُظهر أي جرد الرأي 
١‏ واموی 

وهذه ال في حال الدّعاة إنى الضّلال من رؤوس 
الكفر القلدين بفتح الام كا أنّماقبلها یج ]نی 
حال الصّلال لهال المقلّدين ‏ بكس الام فلاتكرار 
أو أئهما في العا لين , واعتبر تغاير أوصافهم فيها. 
فلاتکرار ۳۲:۱۷ 

وه فراع Mw‏ 





عر في هذه الآيات إشارة تاب 


أغرى إلى فريق آخر من النّاس يجادل ويكاير في اف 
هل ن تاد 1 
وقد روى المفسّرون أنّ هذه الآيات نزات في 
التضر بن الحادث , ومنهم من روى أنْها زات في أي 
جھل؛ ومنهم من روى أنّها عنتها. 
والمتبادر ها استمرار في السياق وقد احستوت 


صورة الریق اي یصد غیره وبوسوس لفیره, بيغا 






ویتاگر بوسوسة غیره. أسلویا ندید کأ لوب 
الآيتين المذكورنين. 

وهذا لاينع بطبيعة الحال أن تکون احتوت, |ٍشارة 
إلى موقف جد خاصٌ وقفه أحد زعباء الكمّار قبل 


رول السّورة, بل لابدَ من أن يكون الأمر كذلك . لأتها 








ات فإنها هي الأخرى تحتوي 
تلقينات جليلة مستمرة لد وعائة المول. تقح 
والاستکبارعلیه, وص اس عند. 
وتقبيح المقصفين بیذه لفات 
الطَباطَبائي : [تمو أبي ملم وأضاف:] 


ومع خصوصية |/ 









المكابرة فى | 
:۳ 





المقلّد بكسر اللام ۳۱۸۰۱۸ 
مكارم الشّيرازَيٌ : تتحدّث هذه الآيات أيضًا 
مشن يجادلون فى المبد! والمماد جدالَا خاويًا لاأساس 


ثم .ي البداية يقول القرآن الميد: ون الا ن 





ی 





هي ذاتها التي ذكرت في الية البق ,واعادتا تین لا 
أن البارة الأول إشارة إلى موعة من تاس, اند 
إلى مجموعة أخرى . فبعض المفسّرين يرى أن الفرق 





هاتين امجموعتين من النّاس هو أن الآية السَابقة الذّكر 
دان على وضع الاين الفافلينء في وقت تكون فيه 
آية دالّة على قادة هذ الجموعة الضّالّة. 

يِل عن شبیله) تب منهج هذه 
المجموعة . ألا وهو تضليل الآخرين, وهذا دليل واضح 








۲ سلجم في فقه لفة الترآن... ٩‏ سس 








الماوَزدي ۰۵ 1۱4۳ 








ی :11۳ 





دمم ی جح اف ور 


ین جحدوا توحیده 


وحدائيته بالإنكار ها | 





“rire 
مه الق‎ 
السازدی: ی الفرق بين الجسادلة والمناظرة‎ 
وجهان:‎ 
أحدهما: أنّ الجادلة لاتكون إِلّا بين مبطلين. أو‎ 
مبطل وبحقّ. والمناظرة بين مين‎ 
التاني: أن الجادلة تل الشخص عن مذهبه ما أو‎ 
مبطلا. والناظرة التَوصّل إلى ا حن في أيّ من الججهتين‎ 


(0e4) 


۳:۵ 
(EAA) 


وآنکارها وجحدها ین محدون نعم لله ويكقرون 





بآياته وأدلته. )00:4( 
وه الطمْرِسيَ (4: 016), وأباشیح (۱۷: ۰0۸ 
والمشهدي (1 5 
الواحديّ : مايخاصم فيها بالتكذيب وف دفعها 
الباطل ‏ الذي وا :6 
نحوه این لور ۲۰۷۰۷ 


البقَويٌ : في دفع آيات الله بالتكذيب والإنكار 
این کرد 
و" (:: ۷۰, والشازن (1: ۷۳), وطد 


(o. NTE 


Net) 








لصحي : سجل على المجادلين في آيات الله 
بالكفر» والمراد. الجدال بالباطل من الطّمن فيهاء والقصد 
إلى إدحاض الحقّ وإطفاء نور الله. وقد دل على ذلك في 
قوله : لوَجَادنُوا بلاطل لِيدْحِضُواب 
ا المدال فيها الإيضاح ملتبسها وحل مشكلها, 
ومقادحة أهل العلم في استنباط معانیا, ورد هل ایغ 
بها وعنها. فأعظم جهاد في سبيل الل . وقول ل هان 
جدالا في القرآن كفر» وإيراده منكًا. وإن لم يقل: إن 
۲ 1م 











الجدال تمييز منه بين جدال وجدال, 






وشرحها. (4: 00۱ 


Wg 





واعلم أنه تعالى ا قرّر أن الق 


كتاب أنزله ليمتدى به في الدّين, ذكر أحوال من يجادل 
لغرض إطاله وإخفاء أمره. فقال: لمَاججَادِلٌ في ات 
ال إل اين قروا وفيه مسائل: 

المسألة الأولى: أن الجدال نوعان: جدال في تقرير 


الحق, وجدال في تقرير یال 

. الججدال في أنياء ول‎ i 
قال تعالى لحدوة: رجاهم بای ى خ4‎ 
وقال حكاية عن الكقار أئّسم قالوا‎ .٠٠١ الحل؛‎ 
لو ۰1 یاوخ مد‎ 
۳۲ هود:‎ 





انا كرت جد النا»ه 


وأما الجدال في تقرير الباطل. فهو مذموم. وهر 
یه حیت فا :ال نا[ 
!4 وقال: عضو 
بن الّخرف: ۵۸. وقال: اد 
4۱ الزمن: ۰0 وقال :2 











فقوله: إن «جدالاء على لنظ التکیر یدل عل 
ن جدال وجدال, واعلم لفظ الجدال في 
القّيء: مشعر بالجدال الباطل؛ ولفظ الجدال عن 
التّىه: مشمر بالجدال لأجل تقريره والذّبِ عنه: 
تال «إنّ جدالا في القرآن كفر». وقال : «لاتماروا في 








كانوا يقولوته من الشّبهات الباطلة. فذكر تعالى أت 
الايفمل هذا إلا دين كفروا وأعرضوا عن الحق. 
۳۹:۲۷ 








تحوه تابور ( ۲0:۲4 
ابن كشير : يقول تعالى: م يدقع الحقّ ويمادل فيه 
بعد البيان وظهرر البرهان لین اه 
لمعن 
بخاصم وهاري أي يفتل الأصور إلى 
اف4 أي في إبطال أنوار الملك الأعظم , 
الميط بسفات الکنال, ال کالشمس علی أّه تعالی 
له السیر بأن يفش نفس بالات في ذلك إل اين 
زرا 
أبوالشعود؛ أي بالطّمن فيه , واستعبال المقدّمات 
الباطلة لإدحساض الحسقّ؛ كقوله تعالى : هوَجاذُوا 


1٩ :۷( بوحیان‎ 











(air? 


ال دجوا به ال . لالع 
:۳۳۲ 
ات الله» بان فا 






اة قال: «لمن الجادلون في 
دين لله على لسان سبعين نيبا ومن جادل في آيات الله 
فقد کفر» تم تلا هذه الآية. 

وروي عي «أنّ جدالا في القرآن كفر». ونا 
نُك جواز الججدال, لحل مُق واستنباط حقائقه . وقطع 
تشيث أهل الرّبغ به, ورد مطاعنهم فيه. ‏ (0074:4 

البْرُوسَويّ : الجدال: المفاوضة على سبيل المنازعة 
والمغالبة, وأصله من جدلت الحبل :أحكنت فتله . فكأن 





التجادلين يفعل كل واحد الآخر عن أيه 

والممنى مايخاصم في آيات اله بالطّعن فيهاء بأن 
يقول في حتّها سحرًا وشعرًا وأساطير الأوّلين أو نحو 
ذلك تال المقدّمات الباطلة لإدحاضه وإزالته 
وإطاله. لقوله تعالى: وَجَادنُوا ال لیوا به 
ال فحمل المطلق عل المتيّد. وأريد اجدال بالباطل 
َال الین كوا بهاء وأما الدين آمنوا فلايخطر ببالهم 
شائبة شبهة منها فضلًا عن امن فيها. 

وأا المدال فبها لحل مشكلاتها واستنباط حقائتها 
وإيطال شبه أهل الرّيغ والتلال, فن أعظم الطاعات 
كجهاد فى سبيل الله, ولذلك قال 9280 : «إنّ جدالا نی 
القرآن كفر» بتدكير «جدالا» الدَالَ علی التتویم للفرق: 


بين جدال وجدال. 








وما حوّره حضرة شيخي وسندي في مجموعة من 


مجموعات هذا الفقير فى ذيل هذه الآية. قوله ؛ مفکتقاو 











فليك ياولدي المي قي الأب 
والجدال مطلقًا حقٌّ تكون عند الله وعند الاس موسا 


حّا وسلشا صدل Mer A)‏ 





الآلوسي : [نحو ماتقدم عن 5 


كبا فى «الكشف» أنّ المججادلة فى |! 





وا 


أن يكون ذلك الشّيء تا مشكوكًا عند الا 








أو أحدها أو متكا كذلك . وأياماكان فهو متموم. الهم 
إلا إذا كان من موحد لخارج عن ال أو من حقق لزائغ 
إلى البدعة. فهو حمود بالنسبة إلى أحد الطأرفين. 

البحث فيها لإيضاح الملتبس وغوه 
جدال عنها لايها قن الجدال يتعدّى بدعن» إذاكان 
للمنع والذّبٌ عن الشّيء وبدفي» لخلافه كما ذكره 
الامام. ويدالباء» أيمتا. كبا في قوله تمالل: (وجادشم 





بان جِ أَحْسَنٌ» التحل: .٠۲١‏ ففيه بعث. 

ونی قوله تعالی : فن أيَاتِ ال4 دون «فيه» 
بالضّمير المائد إلى الكتاب. دلالة على 
یکن كفر الجادلة, فكيف بن ینگره له ویقول فیه 
کل 
لصوف بتلك الصّفات , فيدلٌ على شدّة شكيمة الجادل 











ایقرل! وفیه 





الكتر. وأته جادل في الواضح الذي لاخفاء به, وما 
رک لهو اتال هذه الآبة با قبلها. وارتباط قوله: 
بلَاد> بها. ل 






العناد, وتوا الكفر والمكابرة فقط؛ حيث أنطوى في 
ذلك معنى يكم يصع أن يزال على ضوئه إشكال مايرد 
مطلعًا في آيات أخرى, وانطوى فيه تبمًا لذلك تحميل 
الكافرين مسؤوليّة موقفهم الذي يقفونه عن عمد 
وباطل, 

وقد اغطوى في هذا وذاك في الوقت نفسه تسلية 


وتطمين لوي ,وتيف قارع لا ول ها 


د 






استهدفته الایات. وف التور السابقه با 
أنطوى فیها ذلك شا یصج أن يعدّ من المبادئ القرآتية 
المكة. 





ويلفت التظر إلى مابين هذه المقدّمة وبين آيات 
الشورة الاب الأخيرة من تساوق تأكيديّ في 
غفران الوب وقبول الوب . وتقرير كون كلمة العذاب 
نا حمّت على الكافرين المكابرين, الكاذبين على الله 
المكذّبين بآياته, ما يمكن أن يكون قرينة ماعلى صحّة 
ترتيب نزول هذه الورة بعد سورة الرصر. (9: 0٠١4‏ 

الطّبَاطَبائي: ما ذكر تازيل الكتاب وأشار إلى 
الحجّة الباهرة على یه , المستفادة من صفاته الكريمة 
المعدودة في الآبنين , الله على أله مال بعلمه الي 
لایشوبه جهل, وبالمق اي لایدحضه باطل, ترَض 
حال الذين قابلوا حججه المّة بباطل جدالم . فلو 























أن هؤلاء أهل المقاب وليسوا بفاحين ولامغلولا 0 
فإنهم كبا نرّل الكتاب ليغفر انب ويقبل التّوب 
نرّله ليعاقب أهل العقاب فلايثوون الى كلل جدالهم 









اول ن یات افو لم يقل : ماعبادل 
ي القرآن, لیدل علی أنّ الجدال في الح الذي 
عليه الآيات با هي آيات, على أن طرف جداهم 
حراتي 6ل وهو داع إلى الحقّ دل عليه الآيات, 
الاق لب یج الا للدّفاع عن الحق؛ على أن الجدال 
ية اللي الباطل لإدحاض الحق. 

فا مراد بامجادلة في آيات الله هي الجادئة لإدحاضها 
ودفعها وهي المذمومة, ولاتشمل الجدال لإثبات الق 




















والدفا عنه, كيف؟ وهو سيحانه يأمر 
إذاكان جدالة بتي هي أحسن. قال تعالى : و . 
أَحْسَنٌ» التحل: 176 (۱۷: ۳۰۵ 
من «بدل» 





وهي في الأصل تعني لفّ الحبل وإحكامه, ثم عم 
استخدامها في الأبنية والحديد وماشابه, وهذا فإنَ كلمة 











ق على الذين يققون في قبال أحدهم الآخره 
إذ يريد كلّ شخص أن يلق حجّته, وينبت کلامه, 
ویغلب خصمه. 

ولكن ينبغي الانتباه إلى أنّ كلمة «المجادلة» لاتعتبر 
بل با تعتبر 
إبيّة ومطلوبة إذا كانت الجمادئة في طريق الحسقّ, 
وتستكد على المتطق وتهدف إلى تبيين الحقائق وإرشاد 
۲ تعاس ای ٩‏ طق سين زج بس 
باب اتب وابمهل والفرور. وتستبدف خداع هذا 
وذاك؛ فتكون عند ذلك مذمومة. 

0 أن الكريم استخدم كلمة «الجبادلة» في كلا. 





مذمومة دنا من وجهة ال العربيّة, 











من سورة 
تال رجا با من خی 
أنه في موارد أخرى. كبا في الآية أصلاء وفيا 





بعدهاء فقد وردت 
المجادلة في القرآن الكريم: 
درد کل هس مت مد 
الشورة البرک , وهي جیفا تخت بالجادلة التلييّة 
التي اشتملت على ذكر الجادلة هي 
۶ ۵ وه التاسبة لابأس بالض 


الاده من الذم.. 








الباطلة , والایات 


/العجم في فقه لغة القرآن... ج٩‏ م 


إلى بحث عن «الجدال» ينطاق من وجهة الظر القرآنية 
«الجدال» و«اليراء» موضوعان وردا كتير في 





نية» وف الأحاديث والرٌوايات الإسا 


أيضًا. وكتوطثة للبحث با 
«المجدال الإيابي والجدال التلبي» وماهو المقصود من 
کل واحد منهما. وعلاثم كل واحد من خی 
«الجدال السَلبي» والسوامل التي قود إلى الشلبة في 
«الجدال الإيجابى». 


و أن يد أقسام الجدال 





أضعرار 


وف هذا الصّدد أمامنا التقاط والعناوين الآتية 
أ مفهوم «جدال» و«يراء» 
الجدال والمراء والمخصام ثلاث کلیات 


حیت المنى: في نفس الوقت الذي يوج 





يقال لأجل الغلبة. 


«يراء» على وزن «ججاب» وتمني الكلام في شيم 





شخصين كل منهم| للآخر من خاصيرته, ثم أطلقت بعد 
ذلك على التشاجر اللفظيَ والأخذ والرد في الكلام. 
وكيا يقول العلامة الملسی في «بما. الأنوارة: فإ 





الجدال والمراء أكثر مايُستخدمان في القضايا الملمتّة, 
E ۴‏ 
في حين تُستخدم الخساصمة في الأسور والشماملات 
ال 











حدف «الراء» هو (ظهارالفضل والکال, في حين أن 
«الجدال» يستهدف تعجيز وتحقير الطأرف المقابل. 
وقالوا أيضًا في الفرق إن الجدال في القضايا 
والراء أعمّ من ذلك. 
وقالوا أخيرا: إن المراء ذو طابع دفاعيّ في قبال 
هجوم الخصم. بيغا الجدال ذوطيعة هجوميّة ودفاعيّة. 
ب -الجدال الَلبي والإيجابي 
يظهر من الآيات القرآنّة أن تلفظ «ابمدال» معاني 
واسعة . وهو يشمل كلّ أنواع الحديث والكلام الحاصل 
بين الطرقين. سواء كان إيجابيًا أم سلييًا. هئي الآية 


«116» من سورة «التحل» نق را أمر الحخالق تبارك وتعالى 


























و 














عن راون ماه 
یشری یجاتا ن قزم و6 والیة تشی إلى التو 
اليماب من الجادلة. 

ولكن أغلب الإشارات القرآنتة حول الجادلة تشير 


إلى التوع السلبي منها. كا رى ذلك واضمًا في سورة 
«المؤمن» 5 بصددهاء حيث أشارت إلى «الجادلة» 
مناها التلی خس مزات. 

وق کل الأصوال تین لبعت والکلام 
والاستدلال والمناقشة لأقوال الآخرين, إذا كان 
لإحقاق الحقّ وإيانة الطريق وإرشاد الجاهل» فهو عمل 
ید ماقم 








والموضوعيّ الذي يستهدف إظهار الحقٌ. بل حت ذلك 
في العديد من الآبات القرآنّة. وفي مواقف ممينة طالب 
القرآن العارشین بالاتیان باللیل والبرهان, فقال. 
انوا برقا تكم البقرة: 11١‏ 

وفي الواقف التي كانت تعطلب إظهار البرهان 
والتليل, ذكر القرآن أدلة أذلك نی 
سورة «ينسشّ» حين جاء ذلك الرّجل إلى رسول اذ علي 
وهر یسك بیده عظشاء فقال له سائلا: من ينبي 
یش : ۱۷۸ فذكر القرآن عدن من 
الأدلة على لسان الرسول 5لا في ته 
الخال على إحياء الموت. 

وفي القرآن فاذج أخرى واضحة مل الإا 
ي كا في الآية (10) من سورة البغرة لي 
تعكس كلام إبراهيم 8# وأدلته القاطمة سام روء 
والایات ۱۷۱ - ۵4) من سورة «طذء تعکی تحاجج 
موسی وفرغون. 

القرآن إذا سليء بالأدلة الشحلفة التي 
الرسول تة في مقابل عبدة الأصنام والمشركين 
وأصحاب الأرائع. 
ب الآخر يذكر الفرآن الكرم غاذج أخرى 
الباطلة من 
خلال استخدام التفسطات الكلاميّة والحجج الواهية, 
لني استهدفوا من خلاها إإطال الح وغمواية عوامٌ 
۳ 
إن الشخريّة والاستهراء والنّمديد والافتراء 








لیا زین 








المعاد وقدرة 




















والإنكار الذي لایتوم على دليسل. هي مجسموعة من 
الأساليب التي يعتمدها الظّالمون الضّالّون إزاء الأنبياء 
ودعواتم الكرية. نا الاستدلال المزوج بالماطفة 
وا والأقة بااس. فهو سلوب الأنبيا 
التماء إلى الأرض, 

في الرَوايا 











عن مناظرات الزسول الاکرم لوف 
أهل البيت مي سم المارضین, واذا ماتوفر جهد معّن 
على جمها رتیه فا ستشکل کاا کر وضضشا 


للاية . وقد قم الملامة 





لیع اسب بضبا 
في كتابه «الاحتجاج». 

وبالطيع ل یتحصم مقام لمادلة باي هی اسن 
وماظة التصوم عل التصومین وحسب: وا 
بت كبيرة من أصحاب رسول ان يلك وأثة مل 
ه99 أن كانت سججهم تُرعب الخصوم. 
ونلاحظ هنا أن الأمّه بي کانوا یعون من بجدون فیه 
القدرة الكدافية والمنطق القويّ اممشين للقيام بهذه 
الوظيفة, ويدون أسلوب الجادلة لیا قد تشمف 





برزت 





جبهة الحقّ ويقوى عود خصومها, ويجدون في أنفسهم 
الجرأة في مواجهة الحقّ والشهادي في عنادهم, 
وف ها الاتجاء ثقرأ ي حديث, أن أحد أصحاب 





۲ ليس هون لام صاحب مجیع اليان المتوقى عام 
۱۸ء رتشا هس نع برسي الستولی 0 ه. 





في فقه لفة القرآن... ج 4 


إذا طار يحسن أن يقع. وإن وقع 
يمسن أن يطير , فن كان هذا لاتكرهه». 

كلام جيل يشير بوضوح كاف إلى القرّة والمتاثة في 
قدرة الاستدلال والتاظرة لدی الَخص الم 








«الطباره , وفي الكلام أيضًا إشارة إلى ضعرورة الاستعداد 
وبذل الجهد لمن يريد خوض المناظرة مع الخصوم. كي 
يكون بمقدوره استخلاص النتائج وإنهاء البحث. 
وَالتهيوْ لكامّة الاحتالات المتوقّمة من الخصم, بمستوى 
من الشيطرة الكاملة على الموقف من البحوث 
الاستدلالجّة, حي لايُسب ضعف متطقهم بأنّه يسبب 
شعف دينهم ومذهيهم: 

اج الآثار السيّئة للجدال السَلبيَ: 
ائى هومفتاح لحل المبأكل؟ 
لان هذا الأمر یسح في حال رغية اطرفين في نيان 
الق والبحث عن الطّربق الصّحيح. أو عل الأول 
يكون أحد اللأرفين متمسشكًا بالحقّ ومستهدقا السبيل 








صحيم أن البحث وا 





أما أن يكون التقاش والجدل بين الطرقين بهسدف 
فوة. وفرض الرأي على ارف 
شجه, فان عاقبة هذا الأسر 
الاتكون سوى الابتعاد عن |. ف 
التلوب ‏ وتجذر العداء والحقد لاغير وهذا التبب نيت 
الرّوايات والأحاديث الإسلاميّة عن الميراء والجدال 
الباطل؛ وفي هذه المرويّات إشارات كبيرة الممنى إلى 
الآثار السَيّئة هذا التوع من الجدال. 
فني حديث عن أمير المؤمنين على" 








بن أبي طالب نقرأ 








قول «من ضْنّ بعرضه فليدع المراءه لأ في هذا 
لیسل 
إلى مناحي الاستهانة وعدم الاحترام وتبادل الکلام 
المبتذل القبيح , وترامي الاتّهامات الباطلة. 





التوع من اقا سوف ينحدر بالکلام ند 


وق حديث آخر عن أمير المؤمنين أيضًا نقرأ 
وصيحهنية؛ إذ يقول: «إّاكم والمراء والخصومة فإّهر] 
يرضان القلوب على الإخوان. وينبت عليها الثقاق». 
نّ مثل هذا النّوع من الجدال وألّذي يكون عادةٌ 
فاقدً) الالتزام بالأصول المّحيحة للبحث والاستدلال» 








سيقزي روح اللسجاجة واش‌طب والسناد ای 
الأشخاص؛ بحيث يستخدم كلّ طرف -بهدف الب 
جلى خصمه والانتصار لنفسه - كل الأ 





الي لري على الكذب والتّهمة, وسثل هذا الممل 
"لمكن أن تكون عاقبته إلا الوء والمقد وتنمية 
جر نان السّدور, 





5 واحدة من المفاسد الكبيرة الأخرى للجدال 


عنه, هو فتك الطّرفين بانحرافاتهم 





وأخطائهم وإصعرارهم على اشتباهاتهم» في موقف عنيد 
بميد عن الق والضواب؛ ذلك لا كل طرف يحاول 
مااستطاع التمتك بأيّ دليل والتَشبّث بالباطل. 





ينظر إليه بعدم الرضا والقبول. وهذابحدّ فاته يزيد من 


الانعراف والاشتباء والخطاً. 
د أسلوب المجادلة بالتّى هى أحسن: 
لايستهدق «الحدال الإيجابي» تمقير الأرف الآخر 








سسسب دل/۱ 





أو الانتصار عليه, من خلال إحراز التق أو الغلبة 
هو يدف الدّخول إلى عمق أفكاره وروحه, هذا فا 
لوب اد باق ميس اف بدا 
اللي أو الباطل. 

ولكي يؤئر الأرف الجادل منوا على ارف 
الاغر, علیه الاستفادة من الأسالیب الآتية الني أشسار 
إليها القرآن الكريم بشكل جميل: 

١‏ ينبغي عدم الإصعرار على الطرف المقابل بقيول 
الكلام على هو احق بل على المادل إذا استطاع أن 
يجمل الأرف المقابل يعتقد أنه هو الذي توصل إلى هذه 
٠‏ وهذا الأسلوب سيكون أكثر تأدين. ببعبارة 
أخرى: من المفيد للف المقابل أن يعتقد بأنّ التيجة أو؛ 
الفكرة نابعة من أعباقه وهي جزء سن روحه, كي 
يتمسك بها أكثر ويذعن طا بشكل كامل. 

وقد يكون هذا الأمر حو سر ذكر القرآن ا 
الهّة كالتوحيد ونني الشّرك وغير ذلك على شكل 
استفهام» أو أله بعد أن ينتهي من استعراض وذكر رل 
التوحيد يقول ؛ ٧ال‏ مع ال4 امل : ٠‏ 

۲ یب الامتناع عن کل ماهر صفة العناد 
واللّجاجة لدى الطرف الآخر؛ إذ يقول القرآن الكريم. 
ولا شرا يَدعُونَ ین دون اوه النام: ۱۰۸ 
كي لايصيرٌ هؤلاء على عنادهم ويهينوا الخائق جل وعلا 
با کلامم 




















د يجب مراعاة منتهى الإيضاح في التقاش مع أيّ 
شخص أو أي ججموعة , كي يشعر الطرف المقابل بأنّ 
التحدّت إليه بيغي حمًا توضيح الحقائق لاغير, فعندما 








يتحلّث القرآن عمن مساوئ الخشمز والقيار, فهو 





ئ يجب عدم الرَدَ بالمثئل حيال المساوئ والأحقاد 
لي قد تطفح من الخصم؛ بل يبب سلوك طريق الرأفة 
والب دالاو مااستطاع الإنسان إلى ذلك سبيأة إذ إ: 
بهذا الأسلوب الودود يحمل في مثل هذه المالات 
كبير؟ على معنويّات الطارف الآخر ونفسيته . وقد 
يدك إلى تليين قلوب الأعداء المعائدين, كما سقول 
لرآن ابر وبحت عل ذلك : «إذقغ باي هن اخس 
امإ دی بیلف زمیته غداوه 
فطالت: ۲۲. 
لخلاصة التي يمكن أن ينتهي إليها القول. هي أن 
أي مث متأمل وفاحص في أسلوب نستانات 
2# مع الأععداء والظّالمين والستارین, کا 
يعكسها القرآن الكريم, أو كبا تعكسها لاه لناظرات 
العقائديّة بين رسول العف أو أثة أهل البيت 


ال دروس 


























العصومین وبین أعدنهم وخصومهم: 
تربويّة في هذا الجال تطوي في تضاعيفها أدق الأساليب 
والوسائل التفسيئة التي تُسل لنا النفوذ إلى أ 

الآخرين. وبهذا الختصوص يقل الملامة الهلسي في 
جار الأواره"" رواية مفصّلة عن رسول اع 





rev الم‎ 


۰/ العجم في فقه ئغة القرآن. .سس 


يضتنها مناظرة طويلة بين الزسول َي وبين خحسة 
مجاميع مخاصمة هي: الود والتصارى والذهرييا 
وین ومشركي 
العرب. تنبي بسیب شوب اشکم سل دوز 
الذي استخدمه رسول امول إلى فبول هؤلاء بالحق. 
وإذعائهم وتسليمهم له 

إِنّ هذه المناظرة بوصفها نموذيًا , يكن أن تكون نا 
درشا اء فی مُناظراتنا وأساليب جدلنا. ومن 








نع ند 








الآخرين. :۸۱-۱۷۱ 





شا دعب عن اشرمی لزع وجادنه امرگ 


ان قزم أوط مد 





اس : خاصمنا فی هلاك قوم لوط ,(۱۸۸ 
لی 
قال الك لإبراهيم : إن كان فيها خمسون يصلّون. 
لطبي 037 


تمر يجا 





موس قالوا: لا, قال: أفتّلكون قرية فبها أربعة عشر 
مورئا؟ قالوا: لاء وكان إبراهيم يعدّهم أزبعة عشر بامرأة 
لوط فسكت عنهم واطمآنّت نفسه ِالطَبَرِيَ 9/117 





تحوه اه ری ۱۲ ٩‏ اي (۳۰۳. 
اس (۳: ۰4۳۹7 والرطي ۷٩ :٩(‏ 

الحسن : يبادل رسلنا من الانک. اه جادل 
الملائكة بأن قال هم : إن يها لوط العنكبوه 
کید ن وق غین بی 
ينه وَآهلَهُ» المنكبوت: 71 !لوس 1. ۳ 
الإمام الادقا : إن ا 








rr: 











أربعة أملاك 
. وسيكائيل, وإسرافيل 
وكروبيل. فرَوا بإبراهير ل وهم مُتمتمون , فسلموا 
ی حست, فقال: لاأغدم 


بإهلاك قوم لوط : بر 





عليه فلم يعرفهم , ورأى 
حولاء نا بنفسي . وكأن صاحب أضياف . فشوى لهم 
اميا حق أنضجه , ۶ قبه لیم »فلا وضع بین 
یدیم ورای أيديهم لاتصل إليبه 


امتهم خيفة. فلا رأى ذلك جَبْئيل 1 حشر الهيامة 





كِرّهم وأوجسٌ 


وسا فمرفه براه , فقال له : أنت هو؟ قال : نعم 
ومرت‌امرأتهسارة, فب‌ها باسحاق ,ومن‌وراء (سحاق 
يسقوب , قالت ماقال الله , وأجابوها با في الكتاب. 
فتال ره 1 :فیا جشتم؟ قالا: نی حلاك قوم 
لوط , فقال هم :إن كان فيها مئة من المؤمنين أنه لكونهم؟ 
فقال له جر ئیل طا : لا قال : فإن كانوا خمسين؟ قال: 
لا. قال: فان کانوا نلائین؟ قال: لاء قال: فان کانوا 
عشرین؟ قال: لا قال: فاٍن کانوا عصترّاژ قال: لاء 
قال: فإن كانوا حمسة؟ قال: لا, قال: فان کان واحدژ 
قال: لا. هِقَالَ إن فِينا ...»> الآية. 
ن جَُيْج : قال إبراهي : أتُسلكونهم إن وجدتم 
فيها مئة مؤمن ثم تسعين» حى هبط إلى خسة ٠‏ قال 





(المتاعي 1 1511 





جد 





وكان فى قرية لوط أربعة آلاف. ري ۱۲: ۸۰ 
أبن إسحاق: إبراهيم جادل عن قوم لوط ليرد 
عنهم العذاب, فيزعم أهل التوراة أن بمادلة إسراهير 


إتاهم؛ حين جادهم في قوم لوط. ليرد عنهم المذاب 






مؤمن أتهلكوتهم؟ قالوا: لا. قال: أفرأيتم إن كانوا 
تسعين؟ قالوا: لا. قال : أرأيتم إن كانوا ثمانين؟ قالوا: لا. 





قال: أفرأيتم إن كانوا سبعين؟ قالوا: لا. قال: أفرً. 
كانوا ستّين؟ قالوا: لا. قال: أفرأيتم 
قالوا: لاء قال: أفرأيتم 
قالوا: لاء قال: فلا لم یذکروا لا 





إن كانوا خسین؟ 
ان کان رجلا واحد) مسلئا؟ 









نحوه حذيفة بن أبي الهان. .أب 
ارام : لم يقل : جادلنا. ومثله في الكلام لا. 








بفعل ماض ‏ كقولك : فلمًا أتانى 
أتاني ِب عليه كأنّه قال: أقبلت أتب عليه. 


وقد عبوز فلا 


وجداله إيَاهم أنه حين ذهب عنه الشوف قال 
ماخطبكم أيها المرسلون؟ فلشا آخبروه تم بریدون 
قوم لوط , قال: کون قوئافیم لوط؟قاواء ین 








3 
من الكلام جهل, لأنّ لله تعالى ذكره, أخيرنا فى كتابه 
أنه جادل في قوم لوط . فقول القائل: إبراهيم لايجادل, 
موتا بذك أن قول من قال نیتأویلتول: « اه 


تام الايجادل الله. نما یسأله ویطلب منه. وهذا 





يناصمنا, أن إبراهيم كان يخاصم ربّه. جهل من الكلام. 
ونا كان جداله الرّسل على وجه الحاجّة هم. ومعنى 
ذلك: وجاء‌ته ری یجادل رسلنا, ولکثه ) رف 


المراد من الكلام حارف الزسل. WAN)‏ 








الرجاج: یلا4 حكاية حال قد مضت 
ئ( جملت في الكلام. ب قد وقع لوقوع غيره. 
القؤل: ا جاء زيدٌ جاء عمروٌه ويجوز ل جاء زيد 





بتكتووصز وا عل شربين 
أن «ن 1٩۱‏ کانت شرط لمستقبل وقع 
الاي فا في ممنى الستقبل, نو ان باه زج 

والوجه ان - وهو اذي آختاره أن يكون حالّ 











لحكاية قد مضت. 


الممنى فلمّا ذهب عن إبراهيم ارو وجاء ته 





۲ /العجم في 
قلت : أذ 
ذكرت أَخَذَ وأقبل . وكذلك جمل زید یقول:کذا وگذاء 
وكَرّب يقول كذا وكذا. [إلى أن قال:] 

وروی ممادلته في قوم لوط أنه قال للملائكة 








فقالوا: لا. فقال الله عروجل: قا وَجَذتا فيا غ 


تم شيب الث يات :51 


e r) 






فجواب 0 حذوف لدلالة الکلام عليه 
تفتضيه؛ والفعل خلف منه. [إلى أن قال:] 





أحدهها: يجادل رسلنا من الملائكة . في قول لمن 





لتني: يسأنا في قوم لوط .ایآ الا 
أنه استغنى بلنظ طجْجَاِئنَاه لاله حرم كالول 
چرض الجادل. e:‏ 
نحوء أبوالبُوح الرَايّ. 
الواحديّ : آي قبل وأخة يجادل رسلنا من 
ا ملائكة .مم نقل نمو مامضى عن ابن إسحاق وأضا 


نناف:] 


۳۹:۱۰ 





فهذا معنى جدال إبراهيم ی قوم لوط ۰ (۲: 1۸۲ 
حوه ابو (1: 60۷ والَچدي (8: ۰:۱۱ 


وال (۲: ۱۹۸ ونان (۳: ۱۹۸ 








ادال على الجواب: و 
لجادلتنا أو قال: كيت وكيت, © ابتدأ فقال: يونا 









به مضارعًا کاب ال 

وقيل: إن (ل6) ترد الضارع إلى معنی الاضي, كما 
ترة (إن) الماضي إلى سعنى الاستقبال. [ثم قال نحصو 
(۰:۲ ۲۸۲) 


اراد ] 
حضاو (۱: 4۷۵), وابن جزي(۲: ۱۰۹ 
والقامی (۹: ۱۳۸۲۷ 
نو الجاج وأضاف:] 
وقد عد [إبراهير] في بيت لوط امرأته فوجدهم 
ست بهاء فطمع في غجاتهم, ولم يشعر أئْها من الكفرة؛ 
ركان ذلك من إراهيم حرسًا على ان ال اد 





ابن 2 


نات 
قد كثر اختلاف رُواة المفشرين هذه الأعداد في 
قول راهيم 8 . والمعنى كلّه نمو ماذكرته . وكذلك 
#كرو قوم لوط كانوا أربعمئة ألف في خمس قرى. 
وقالت فرقة: يجادلنا فى مؤمنى قوم لوط . وهذا 
عن الجادلة يقتضي أئه ْنَا 
للم 








ضعيف , وأمره بالإعراض عن الجادلة يقتضي 
ا 





مبان فال 
ولا سأهم سؤال مستقص سمي ذلك التسؤال: 
جدال. لأنّه خرج عخرج الكشف عن شيء فامض . 
Mem‏ 
أبوالكركات : و( بج اوتا جلة فعلبة في 
موضع نصب على الحال من الضّمير الذي في «أقبل» 
وهو ضير راهم 
دناه هو جواب (لا) وكان حقّ 





وقیل: 2 











الكلام: جَادلنَا لأنّ جواب (لَمّا) نما يكون ماضيا 
فأقام المستقبل مقام الماضي . 
المستقبل في القشرط والجزاء, وإن كان 
ستقبلا 











ام ار مقام الماضي على طريق 
حکاية. کقوله تمالی: « كلم بابط ذزاغیهه 
الکیف: ۶۱۸ فأعمل «بایطا4 وهو لا مضى. لاه 





آراد حکاية المال. ۳۰:۱ 
القَخرالوَازيّ : واعلم ان تله :یناه آي 
يجادل رسلنا 


فإن قيل: هذه المادلة إن كانت مع الله تعالى فهي 
جراءة على الله. والجراءة على الله تعالى من أعظب 
النوب, ولأنَّ المقصود من هذه المادلة إزالة بألا 
الحكم, وذلك يدل على أنّه ماكان راضيًا يتضاء الله 
تعالى ونه كفر. وإن كانت هذ المادلة مع المراكة قي" 
أيضًا عجيبة؛ لان المقصود من هذه الجادلة أن يتركوا 
إهلاك قوم لوط . فإن كان قد اعتقد فیهم نم من تلفاءه 
أنفسهم يجادلون في هذا الإهلاك فهذا سوء ظنّ بهم » وإن 
اعتقد فيم ألم بر الله جاءوا. فهذه المادلة تقتضي 
أنه كان يطلب منهم عخالفة أمر الله تعانى . وهذا منکر. 
والجواب من وجهين: 
الوجه الأوّل: - وهو الجواب الإجمالي 
ذه الآية, فقال : هن إنزهير” خلب 
4 هود: ۷0 ولو كان هذا الجدل من توب لا 
ذکر عقیبهمایدل على الماح العظيم. 














جدل/۱۹۳ 


من هذ الجادئة سعي إبراهيم في تأخير العذاب عنهم, 
وتقريره من وجوه 

الوجه الأوّل: أن الملائكة قالوا: إا مهوا َل 
4 فقال إبراهيم: أرأيتم لو كان فيها خمسون 
رجلا من المؤمنين أتهلكونها؟ قالوا: لا, قال: فأربعون؟ 
قالوا: لا, قال: فثلائون؟ قالوا: لاء حن بلغ المشرة 
قالوا: لاء قال: أرأيتم إن كان فيها رجل مسلم 
أتهلكونها؟ قالوا: لا. فمند ذلك قال : إن فيها لوط . وقد 














ذكر الله تعالى هذا في سورة المنكبوت» فقال: وم 
جانث..4 








ات رشنا وط بی پم 





خ ذَرْعًا وَقَانُوا انف وَلَاتمرَنْ نا مُنَجُوكَ 
إلا متك المتكبوت : *5. ضبان بهذا أن 
اد إبراهي م4 إِنَا كانت في قوم لوط. بسبب مقام 
ده 
رجه الّاني: يمتمل أن يقال: نل كان ييل إلى 
رة الله يتأخير المذاب عنهم, رجاء تمم 
ربا أقدموا على الإيان والتوية عن امعاصي , ورببا وقمت 


۳ 








تلك الجادلات بسبب أنّ إبراهيم كان يقول: إِنّ أمر الله 
ورد بإيصال العذاب. ومطلق الأمر لايوجب الفور بل 
يقبل التراخي فاصيروا مدّة أخرى, والملائكة كانو! 
یقولون: ان مطلق الأمر يقبل الفور. وقد حصلت هناك 
قرائن دالة على الفور, م أخذ كل واد مسنهم يقزر 
مذهبه بالوجوه المعلومة, فحصلت الجادلة بهذا الّبب. 
وهذا الوجه عندي هو المعتمد. 

الوجه الالت في المجواب: لمل براحي لا سأل عن 


۹۶ /العجم ‏ فقه لغة الفرآن... ج ٩‏ 
الفظ ذلك الأمرء وكان ذلك الأمر مشروطًا 
فاختلفوا في أنّ ذلك الشّرط هل حصل في ذلك القوم أم 
لا فحصلت الجادلة بسبيه. وبالجملة نرى العلياء في 
زمانا يجادل بعضهم بع عند اَمَك بالتصوص. 
وذلك لايوجب القدح في واحد منها. فكذا هاهنا 
(A)‏ 








4:۱۲ 


وقیل: راب تا وضع المضارع موضع 
الماضي . أي جادلنا. وجاز ذلك لوضوح المعنى, وهذ! 
أقرب الأقوال. 

وقيل: (يُجَاوِنئَا) حال من إبراهير» «وْجاءَنه» 
حال أيضًا أو من ضمير في اجن وجواب لل 
عذوف: تنديره: قلناء بالإراهيم أعرض عن لحت 
واختار هذا التوجیه أبوعل. وقیل: اوه توا 


تقديره: ظلَ أو أخذ يجادلنا. فحُذف اختصارًا لدلانة 














ظاهر الكلام عليه. 
والجادلة قيل: هي سؤاله المذاب واقع بهم لاالة 
أم على سبيل الإخافة ليرجعوا إلى الطّاعة. وقيل : تكلا 
على سبيل القفاعة, والمعنى تجادل رسلنا 
أبوالشعود: أي جادل رسلنا في شأنهم. وعدل 
إلى صيغة الاستقبال لاستحضار صورتها. أو طفق 





۲۵:۵ 


يجبادلنا ظاهرة. وأا إن مُسّرت ببشا. 
يعتها. فلمل 
اطمتنان قلبه, بسلامته وسلامة أهله كائة. [ قال نحو 


إلد أو با 








ها من حيث إنْها تفيد زيا 


ماتقّم عن لبن يساق ] (rer)‏ 








بوتوي 
مرح زح سور النكبوت يكون الجادلة مع السلا 
وجيء بجراب (لَج) مضارعًا مع أنه 
یکون مایا , لكونها موضوعة للّلالة على وقوع أمر 
في الماضي لوقوع غيره فيه. على سبيل ا حكاية الماضية 
وني قوم أُوط» في شأنهم وحهم. لرفع السذاب: 
الضعيف مع القويّ لاجدال القوي مع الضعيف بل 
جدال انمتاج الفقير مع الكريم الفني. وجدال الرّجمة 
والمعاطفة وطلب النجاة للضّمفاء وا مساكين اهالكين: 


وكان لوط ابن أخیه, وهو لوط 





أي جنادل وخاصم رسلناء لأنّه 








بن آزود ابن آزر 
وإبراهيم بن آزر: ویقال :ابن عه وسارۃ كانت أت 
لوط , فلما سمما بهلاك قوم لوط اغتما لأجل لوط ٠‏ 
بكم إبراهيم يجادل الرّسل حين قالوا: نا مهلكوا أأهل 
اقست! لفرية. فقال: رام لو کان فیها خسون 
روگ امین این حنی بلغ ] خسة. تلو 
لاء قال: أرأيتم إن كان فيها رجل واحد مسلم 
أتهلكونها؟ قالوا. لا. فمند ذلك قال: إن فنا نُوطًا 
ت فیا جيه اهل إن ازيم 
کلیر 6 التُوبة: 4 ,1١‏ غير عجول على الانتقام من 
أا كثير التَأوَه على الّنوب والتَأسّف 
مل الناس. [إلى أن قال:] 

فتبيّن أن رقّة القلب حملته على الجادلة فيهم رجاء 
أن يُرفع عنهم العذاب هلوا لسلهم يحدئون !! 
والإثابة , كبا حملته على الاستغفار لأبيه. 

بقول الفقير: دلت الآية على أنّ اممادلة وقعت في 
قوم لوط ودلّت التفاسير على أنه وقعت في لوط نفسه 























والمؤمنين معه. ولاتاني بينهاء فإ عموم ار 






وشخص. فا ال بالقسبة إلى الب كالأولاد بالنسية 
إلى الب وکفرهم لایر الرحة نی حتهم.ویدل عليه 
حال توح مع أبنه كنمان كبا وقفت عليه فیا سبق, و 
بحيء البشرى في حقّ قومه فقط فبق الألم في حق الفير 
على حاله, واتصال القرابة بين إبراهير ولوط يقتضي أن 
يكون قوم لوط في حكم قوم إبراهير فافهم. (5: )١34‏ 

الآلوسيّ: أي يجادل رُسلنا في حساهم وشأنهم 
قفيد بماز للإسناد, وكانت بجادلته 368 م ماقت 
سبحانه في قسوله. في سسورة المدكبوت: (وَلَع 

...4 الايه. فقل له :نیما آوطا4 مادق( 
ومُدَ ذلك بحادلة, لأنّ مآله على ماقيل : كيف تم 














فبها من هو مؤمن غير مستحقّ للمذاب؟ ولذا أ. 
م بن ...4 هذا القدر من'الفول "قو 
[ثم نقل قول حذيفة المتقدّم وأضاف:] 
روايات, الله تمالى أعلم 
بصمتها. وفسّر بعضهم الجادلة بطلب الشّفاعة, وقيل 
هي سؤاله عن العذاب هل هو واقع بهم لاحالة أم على 
سبيل الإخافة ليرجموا إلى الطّاعة؟ 

ایا کان انا جواب ال وکان اهر 
«جادلنا» إلا أنه عبر بالمضارع لمكاية الحال الماضية 
واستحضار صورتها. وقيل: إِنّ (ل)) كدَلّوْء تقلب 
المضارع ماضيًا كما أن (إن) تقلب الماضي مسعقبلا. 

وقيل: الجواب محذوف, وهذه الجسملة في موضع 
الال من فاعله, أي أخذ أو أقيل بماد لنا. وآثر هذا 











وروي نمو ذلك 











جدل/ 156 


الوجه الرجَاج ولكتّه جعله مع حكاية الحال وجهًا 
واحد). [وذكر قوله في معنى الآية وأضاف:] 
وصنيع الرَعْسَريّ يدل على أنهِما وجهان, و" 
على مافي «الكشفء أنه إذا ريد استمرار اماضي فهو كرا 
ذكره الجا , وإن أريد القصوير ارد فلا. 
الجواب محذوف والجملة مستأ: 
نحويًا أو بايا وهي دليل عليه . والتقدير: اججترأ على 
خطابنا أو فطن بمجادلتنا وقال: كيت وكيت؛ واختاره فی 
«الكشافه. 
وقيل؛ إن هذه الججملة ‏ وكذا الجملة ألني قبلها ‏ في 
موضع المال من الززميم) على الترادف أو 
#جواب (لَما) قلنا: ب: 1 





استعنانًا 





وق 








هرا هود: ۰۷۱ وأقرب الٌقوال و۰ (۱۲: ۱۰۳ 

آلْمَراعَيٌ : وهذه المجادلة قد مُصّلت فى سورة 
تکیت و ٣۲‏ فجاء فها: را 
رهی إلى الابرین] 

كبا جاءت هذه الجادلة في الفصل الامن عشر من 
سغر التكوين من التوراة؛ فف : إن الب ظلهر راهم 
وهو جالس في باب الخيمة. فظهر له ثلاثة رجال 
فاستضانهم. وأق هم بیطل وخبز مر فأکلواوبشروه 
بالولد. فسمعت امرأته سارة فضحكت وتعجّبت لكبّرها 
وانقطاع عادة النساء عنها. ققال الرَبّ لإبراهيم: اذا 
ضحكت سارة. هل يستحيل على الرَبَ شيء؟ 
وانصصرف الرّجال «أي الملائكة» من هناك وذهبوا نحو 














سدوم «قرية قوم لوط» وإبراهيم لم يزل قائًا أمام 
ام إبراهيم وقال: أفتّبلك البارَ مع الأثسيرة 





۲ / المعجم في فقه لغة القرآن... ج٩‏ 





عسى أن يكون هناك خمون بارا في المديثة, أ 


الکان ولاتصفح عنه من أجل الشمسین باژ الّذين فيه؟ 
۳ 





فقال الرَبٌّ: إن وجدت في سدوم سین 





ف والرَبَ يعده في كلّ من هذه 
الاعداد بأنّه من أجلهم لاثهلك القوم . وذهب الرَبّ عند 


مافرغ من الكلام مع إبراهير إلى مکاند 








وصاحب «المنار»: لم يجادل إبراهيم من أجل قوم لوط . 


وبا جادل من أجل لوط, وأنّه خاف أن يميه 
مایصیب قومه من العذاب, واستدل الفترون بل 
ذلك بالایة:۳۲۱) من سورة المنکبوت: «َال نی 








لوط ولذا قالوا له: نحن أعلم بن فيها. والآية التي 
تفر ها نص في الجادلة من أجل قوم لوط . لامن أجل 
لوط , بالإضافة إلى قوله تما : یم تیذا 


ولکن الفشرین قالوا:إِنّ الجادلة في قوم لوط جرأة 
على الله وإبراهي ل معصوم عن الذّنب؛ فلابدٌ أن 


تكون الجادلة في لوط , لاني قومه. 








ويلاحظ أُوََا: لافرق بين الجسادلة في لوط؛ وق 





قومه , فإن كانت هذه جرأة فكذلك تلك. 

ان إن المادلة مع لله في دفع العذاب عن عباده أو 
۲ مره ليست من انب والعصية فی شيء, بل المکس 
هو الصّحيح, لأنّ هذه المادلة لامخالفة فيها ولانزاع. 
إن هي من باب طلب الرّحمة من القويّ للصّعيف. 
وهذا الب ل على الحلم والرّأفة . ولذا أثنى الله على 
إبراهيم بأجمل الثناء. ووصفه بأنّه (حَلِم واه منِيبُ) بعد 
0 








أن سأله الرّفق بقوم لوط. 
إبراهيم جادل في قوم لوط ليكون على 


بقن من نهم بنو من الشمرد الم لدي برجي معد 








لإمعرارهم على الشّرك والفساد. وأيأس منهم ومن 
تويتهم 
عبد الكريم الخطيب: التقدير: فلمّا ذهب عن 


(o st) 


إبراهيم الووْع؛ أي الخوف» وجاءته البشرى هاهو ذا 
يجادلنا فى قوم لوط! وفي هذا إتكار على إبراهيم أن يقف 
في هذا الموقف. فيجادل عن قوم قد بلغوا من الوه 











ماأذكرته الأرض عليهم. 
ثم لابكاد إبراهيم يأخذ في الجادلة حت 
لله ؤَيَإئْرجيء عرض عن عدا هود: 11 


ولو جاء جوابٌ (لّع) ملا ماضيًا هکذا «جَادسّاه 


ج 


الما كان لهذا الأمر. في قوله تالی: ی 





هي 
4 هذا اوقع الشادع علی نفس إبراهير. 
ولأفلت من يده ماكان تسا به من الجادلة, لاه كان 





اقد جادل فعلا. وانتهى الأمر. 

أمَا في هذه الحالة, فهو لایزال بسأل ره الصفو 
والرّمة مؤلاء القوم, ولاتزال الكلبات على شفتيه. 
فإذا سمع أمر الله بالإعراض عن هذا أمسك لسانه 
وابتلع ماكان يجري عليه من كلمات. 

وفي التعبير عن مراجعة اپراھ رہ فی قوم لوط 
بالجدل وتسميته جدلا. إشارة إلى أنّ ماكان من إبراهير 
هو جرد جَدّل, وأنّ لجبدّل لايشمر ثرا نافئاء ولايبلغ 
بصاحيه غايةٌ 

وقد أشار القرآن الكريم ی ماکان من راهم 
هذا القام. فقال تعالى: ولا جام وشا 
إتزهيم..» [إلى نحن أعلم ببن فيها] 

وأنت ترى أنّ إبراهير كان ممادلً للملائكة , 
ولم يكن بمادلالله. ولكتهم إذ كانوا سل لله. والأمناء 
على ماأرسلوا به. فقد جُمل جدله للملائكة دك ف 
سبحانه وتعاى. وفي هذا تكريم لرسل الله, وإضافة هم 
إلى الله رب العالمين,. 

اط ١‏ «یجاولنا مضارع وافاعل یمرد 
إلى ره ,وا مفعول به. (فى قَوْمٍ) متعلفان ما قبلا 
واو سفاف, و(وط) تدای إليه. وججلة 
«مجایل..» ق عل نصب خبر لداخده عذرفا. 














ول 





وهو من أفعال الشّروع. أو هي في حل نصب حال, 
عامله محذوفء | قبل يجادلنا...وعلى هذين 








التقدير فالجملة الفمليّة جواب (لَمّا) لاحل ها. هذا 
وقيل :إن بمواب هو جلة هاش .4 عل تأوبل 
الضارع بافاضي, و(لگٌا) ومدخوطا کلام مستأنف 
لامعل له (: ۳:۲ 
إيضاح: هذه الصّفات 





إلى أن بمادلته كانت 





مدوحة؛ وذلك لأن إبراهيم لم يضح له أمر المذاب 
صادر من قبل الله بصورة ت 
لایزال هم حفّ نی التجاة, ویعتمل هم سپرتتون من 
غتهم ویشّظون. ومن هنا فا زال هناك محال فام 








هم . فكان راغيًا فى تأخير العذاب والعقاب عنهم. 
سلیشا. ومتفثا واه وشن لا 








فملی هذا قال بعضهم : إذا كانت مجمادلة إبراهيم مع 
اله فلاستي لما. وإذا كانت مع رُسله فهم أيضًا 
أآأيستطيعون أن يفعلوا شيا من أنفسهم. فعلى كل حال 
فالجادلة هذه غير صحيحة. 

والجواب أنه لاكلام في الحكم القطميّ ما لو کان 
الحكم غير قطمي فع تغيير الآروف وتبدّل الأوضاع 
ن طريق الرّجوع لم يسزل مفتوحًاء 
وبتعبیر آخر فان الأواسر فى هذه الحسالة مشروطة 






لامطلقة. 

وأما من احتمل أ, اجادلة كانت مع الرّسل في شأن 
نجاة ا لمؤمنين. استشمدوا على هذا القول بالآبتین (۳۱. 
۲ من سورة العنكبوت 9وَلَما جات رَُسُلّئًا ...> 





فهذا الاحوال غير صحيح ولاينسجم مع الآ 
تأت بعدئز. وهي حل بحننا. 


1۹۸ /العجم ق فقه لفة الترآن... > سس 


وتقول الآية: إن الرّسل قالوا لإبراهيم - مباشرة - 





والتمير بلريت) يدل على أن هذا العذاب ليس فيه 
جهة انتقامية فحسب. بل بدلّ أيضًا على أنه علامة 
التربية العباد وإصلاح الجتمع نان 

| ذكر رواية بجادلة إسراهي ني لرسل الله 
وأضاف:] 

فال هذه الرواية لاتدل بوجه مطلق عل أن 
«المادلة» كانت مثل هذا الكلام. بل هي في شأن 





المؤمنين» وهي منفصلة عن الكلام في الكافرين؛ پد 








الاتنافى هذا التمسير أيضًا, فتأمّلوا بدقة. فلا 4 








«يناصمون في دين الدمع تد كل( 
یکذ بون بعظمة الله. (الواحدي ۳: ۱۰) 





آنس بن مالك با رلت في ربل من الفا جام 
بی اق يجادله , ققال: ياحمّد. 
أم ياقوت أم ين ذهب أم من ف 








؟ فأرسل لله عليه 
7 

اوس 1: 41۳۱ 

ملد نود وعبد مان صحار البدی. رس 


۱۱ :۳( و حوه الیغوي‎ ۳۱٩ 


صاعقة, فذهبت بقحفه. 





كر ندا أن رجلا أنكر الشرآن رکب 
اتیعل. فأرسل لله عليه صاعقة فأهلكته , فأتزل الله 








الطبَريّ : وهؤلاء الذين أصابهم الله بالواعسق. 
أصابهم في حال خصومتهم في الله عرّوجلٌ لرسول کل 
Un)‏ 

الرّججاج : جائز أن يكون (الواو) واو حال فيكون 
العنی: فیصیب بها من يشاء في حال جسداله في الله. 








وذلك أنه أق فى التفسير أن رجلا من الجاهليّة يقال له 
ارده سال الي کال فقال: أخيرني عن رتا أن 
كس أم دا فأنرل اله عليه صاعفة فقتلته؛ فعلى 
هنا يجوز أن يكون (الواو) واو حال. 

وعوزان يكون 8 م اك أوساف مايل مل 


رده وقدرته عل البمت. قال بعد ذلك (وَمُم 





ادون ني اف وهو بيد ایخال4. ۰ (۳:۳:) 
نموه احاس (۲: .)٤۸۲‏ واّیسابوري (۱۳: ۷۵ 
الوس يعني هؤّلاء الجهّال مع مشاهدتهم هذه 

الآيات يخاصمون أهل التوحيد» ويجاولون فتلهم عن 

مذهبهم بجداهم والجدال : فتل الخصم عن مذهبه بطريق 
المجاج 
وه الط 
عفر : ره يعني الذين كفروا وكذبوا 
سول الله. وأنكروا آیانه یاون في الهو حيث 

ينكرون على رسوله مايصفه به من لقدرة على البعث» 

وإعادة الخلائق . بقوهم: من ينيى الم هن 





۳۱:۰ 


۸۳۰۳ 








ف 






رهي ینی: ۰۷۸ ویرتون الوحدایة 
والأتداد. ويجملوته بعض الاجسام الشوالدة, 
الملائكة بنات الله فهذا جداهم بالباطل, کتوزه 
«وجاد بل تیذجشوا هل الزس: ۵ 

وقيل: (الواو) للحال» أي فيصيب بها من يشاء في 
حال جداطم] 





Cer: 
.)4٤ :۲( موه اوي (۱: 0۱۱), وال‎ 
03 وأبسوحيان (0: 05/0. والسهمدي (ه‎ 
۸۲ :۷( وططاوي‎ 
عَطِيّة : روي عن عبد الرّحمان بن صحار‎ 
العبديّ أنه بلغه أن جبَارًا من جبابرة العرب بمث إليه‎ 
اي ليسلم. فقال: أخبروني عن إله عتد آس از‎ 
هو أو من ذهب؟ قازلت عليه صاعقة. ونزلتالآية.فيه؛‎ 
وقال ماهد إن بعض الود جا إل‎ 
اتيا .م ذكر القسّة.‎ 
رن نى 4# يجوز أن تكون‎ 
إشارة إلى جدال اليهودي المذكور. وتكون (الواو) واو‎ 
حال, أو إلى جدال الجبّار المذكور.‎ 
كانت الآية على غير سبب أن يكون‎ 
قوله: وهم يدون في ال44 إشارة إلى جميع الكفرة‎ 
من العرب وغيرهم . الین جُلبت لهم هذه التبات‎ 
ee) 
القخرالزازي: واعلم أنه تعالى لّاذكر هذه‎ 
الدلائل الأربعة'' قال : « وم یاون ی 4 والراد‎ 
آله تایب د لائل كبال علمه في قولحم :يلم متيل‎ 
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کل ای4 اترعد: ۸ وبي دلائل كيال القدرة في هذه 
ال: وهم ادون ني اف يعني هؤلاء 
الكقار مع ظهور هذه الدلائئل يجادلون في الله. وحمو 
سل وجوطا: 

أحدها: أ, یکون الراد ال على الكافر الذي قال: 
آغورناعن ریا آمن نحاس آم من حدید؟ 

وثانها: أن يكون المراد اله على جداهم في إنكار 
البعث وإيطال الحشر والتّشر. 

وثالتها: أن يكون المراد ارد عليهم في طلب سائر 
المعجزات, 

ورابعها: أن .يكون المراد الرَدّ عليهم فى استغزال 
عراب إلاستصال. 








.وني هده (الواو) قولان: 
الأوّل: ئها للحال, والمعنى : فيصيب بالصّامقة من 
قي حال جداله في الله؛ وذلك أنّ أريد لا جادل في 





الله أحرفته الصّاعفة. 

والثاني: أنها (واو) الاسنناف, كأله تعالى 1 م 
ذكر هذه الدلائل قال بعد ذلك: (وَهُمْ يَالُونَ في 

۳۷ 

ابوري : وخا بين دلائل كيال العلم في قوله 
لم الرعد: ۸. ودلائل كمال القدرة فى هذه 
وهم ون ی ال تکار المدلول 
بعد وضوح الیل جدال بلباطل وعناد حض, 

ويحتمل أن تكون (الواو) للحال. أي فيصيب بها 









( المذكورة في الآيقين: ١٠و۲٠‏ من سورة الإعد وهي 
لالبرق والتحاب رالزعد والضواعق). 


١‏ /العجم في فقه ثقة القرآن... ج94 سس 





من یشاء فی حال جدام. و 
عباس في رواية أب صالح وابن جرب وا 
عامر بن الأفيل وأربد بن ربيعة أخا بيد 
يريدان رسول الهو فقال رجل من أصحابه : يارسول 
الله هذا عامر بن الطّفيل قد أقبل نحوك , فقال: ده فان 
أقبل حت قام عليه. فقال 
يحمّد مالي إن أسلمت؟ فقال : لك ماللشسلمين وعليك 
ماعلیم تال تجمل لي الأمر بعدك؟ قال :لا ليس ذلك 
اي ما لك إلى الله يمل حيث يشاء. قال: فتجملني 
على الور وأنت على المدر؟ قال : لا, قال فاذاتبمل لي؟ 
قال لك ديل تدر عليها. قال: أو ئيس ذلك 


إل اليوم؟ وكان أوصى إلى أربد بن رسيعة إذا رأمشفي, 


ماروي عن ابن 









رد اه به خر ده 





أکلّه فدر علیه من خلفه فاضربه بالتیف 

فجعل يخاصم رسول ویراجعه وڪادل قراف ۰ 
يقول: أخْبرني عن رك أمن نحاس هو أم من ديك 
فدار رید خلف ال ليضعربه, فاخترط من سيفه 
شيرًا #حبه الله فلم يقدر على سله, وجمل عامر 
جُومئ إليه. فالتفت رسول اليك فرأى أريد ومايصنع 
بسيفد, فقال: اللَّهمَ كيني بما شِدْتَ, فأرسل الله على 


أربد صاعقة في يوم صائف صاح فأحرقنه, وول عامر 








وقال: يانحقد دعوت ربّك, فقتل أربد. ولله 





لأملانها عليك خيقًا جردا وفرسانًا مُر), فقال رسول 
SS Ê A‏ افو يق 
والغزرج. 


فازل عامر بیت 





اسلوتية. فلتنا أصبح مم 


عليه سلاحه وخرج, وهو يقول: «والّات لأن أصحر 








عظيمة, فعاد إل 





وخرجت على ركبته غدّة ف الر 
بيت التلولئّة. وهو يقول: أغدّة كفدّة البعير وسوت 
بيت التلوليةء م مات على ظهر فرسه ؛ وأنزل الله 
الآية فى هذه القصّة. (Ve N)‏ 
این كثير : أي يشكّون في عظمته, وأنّه لله إله 
هو , لخنلا 

القسربيني: حيث یکتبون رسول اف 
والتكذيب: التشديد في الخصومة. ثم جاء برواية ابن 


۱: 














عباس عند التيسابوريّ] 
نحوه الاشافي 0۲:۳0 
أأبوالشعود: أي في شأنه تعالى؛ حسيث يفعلون 

مايفملون من إنكار البعث واستعجال العذاب استهزاء 


واقتراح لیات , فلالوا) للف املة علی ماقبلهاء 








۲ أو عل قرله : اث مق 

وأا الحلف على شوله تتمال: لوَيَقُولُ الَذِينَ 
كَتَرُواه الزعد: )!كبا قيل ‏ فلامجال له لانْ قوله 
تما : يَْلَم...» استثناف لبيان بطلان قوهم ذلك 


وظائره من استعجال العذاب وإنكار البعث قاطع لعطف 





مابعده على ماقيله. 
وقيل: للحال, أي فيصيب بالصّواعق من يشاء وهم 
فى الجدال. (EEL)‏ 
تحوه القاسمي. Te)‏ 


البْر وسَويّ : أي هؤُلاء الكفار مع ظهور هذه 





الدلال بجاوو فی ال44 حیت یکذبون رسونه فج 
یصفه ه من الظمة واوحید والقد. 
شتة لمخصومة, من «الجتئل» وهو الفتل 
نحوه الآلوسيّ (۱۳ ۱) وطه | 
شُبر: (الواو) حاليّة أو عاطفة, أي هؤّلاء الجيّال 
مع مشاهدتهم الآيات يخاصمون في التوحيد والمعاد 





ال 


(or 4) 


3 





۱۱۷: 


(۳: :۳۲ 
المَراغيّ : أي يبادلون في شأنه تعالى. وفيا وصفه 
به الرّسول الكريم . من كمال العلم والقتدرة وَالتَفرد 
بالألوهيّة. وإصادة الكاس للجزاء على أعياهم يوم 
اهرضي ااه 
وف هذا تسلية لرسوله وك ذه ذا نعى ع ل كار 
قريش عنادهم في اقتراحهم الآبات الحشبّ كأ باق 
موسي وعيسى لله . وانکارهم کون الذي اء يه لَب" 
نه قال له : إن هو لصو 
تحط إلى الألوهية, 
ألا تراهم مع ظهور الآيات البيّنات عل الشوحيد 
يجادلون في الله باتماة الشركاء وإثبات الأولاد له. ومع 
إحاطة علمه وشمول قدرته كرون البعث والجزاء 
والعرض للحساب؛ ومع شديد بطشه وعظير سلطاته 
يُمُون على المكايدة والعناد. فهو عليك , ولاتذهب 
تفسكك علیهم حسرات. 
مَغْديّة: ضمير (هُمْ) يعود إلى الشرک 




















UY) 





:لمق 
أن هؤلاء يجادلون في قدرة الله وعظمته. وفى عند 6 
وتبوّته. والبعث وإمكانه, يجادلون ويكابرون مع ظهور 
الدلائل على قدرة الله, والمعجزات الباهرة على نبرّة 
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محتد يي ٠‏ وتزول العذاب على من جحد وأذكر البمث 
وانحساب. (:۳۸۹ 
الطَباطَبائي : والجدل: المفاوضة والمتازعة فى 
القول. على سبيل المغالبة. [إلى أن قال:] 
معناهوالله أعلم أن الو: 
فى إلقاء هذه ١‏ 
المجة على رب 






بهم کاتمسله بدأب آبائهم 
WY‏ 
عبد الكريم الخطيب: الضّمير (هُم) يراد به 
المشركون بالله. الذين لايرجون رحمة الله. ولايمخشون 
عذابه. فلايحمدون الله على تلك النّعم التي أفاضها 





ولجم مع أن هذه العم ذاتها تسبّح الله وتحمده؛ أن 


إجعلها رسولٌ خير للنّاس. ومصدرٌ حياقٍ هم. فكيف 
لايمسدهاء ولابشكر كه من أجلها من كانت حسياتهم 
کا با ووجودهم رهن بوجودها؟آلیس ذللی خلا 
وسنهًا وكفرًا؟ بل .هلال والشفه والکف. 

ثم إذا كان الملائكة, وهم ماهم عند الله يخافون 





يهم ٠‏ ويسبحون بحمده؛ ويشكرون له فكيف بهؤلاء 
المشركين الضَالَين لابخشون الله. ولايخنافون بأسه 
وعفابه؟ لقد غرّهم باه القرُور نسم يججادلون في الله. 


جدَال من ينكره. ويجحد نعمه. ويستخفق ببأسه وهو 


سبحانه آخذ بناصيتهم. إلّه ذو الحول والطّول؛ شديد 
لمقاب , لن يفلتوا منه. ولن لصوا من عقابه. (۸0:۷) 





۴ /المعجم في ققه لغة القرآن.. 





علئی کل قل 








یکن بت والقرآن, ۳۹۲۱ 
بر : يقول تعالى ذكره مخيرا عن قيل المؤمن 
أبة ثم قال:] 

فقوله: (ألِّينَ) مردود على (مَْ) فى قوله: من 
هو مُشْرِكٌ4 المؤمن: 54 تأويل الكلام: كذلك يضلّ 
الله أهل الإسراف والغلوٌ فى ضلاهم بكقرهم بالل 
واجتراتهم على معاسيه. المرتابين في أخبار رسله, 
اين يخاصمون في حسججه التي أنتهم بها رسله, 
ليدحضوها بالباطل من اجج 1 
الاج : (ألِينَ) في موضع تصب على ال على 
(من) آي كذلك الله يضلٌ الذين يبادلون في آيات اف 








0۳:۲ 





بغير حجّة أتتهم. 
وعبوز أن يكون موضع (الذِينَ) رذمًا على معني: من 
هو مسرف مرتاب هم الین جادلون tt)‏ 
وه وس :٩(‏ ۷0 والّبْرسيَ (4: +05). 
بای الازي (۱۷: 4۳۱ الب کات (۲: ۱۳۳۱ 
لقن : يعنى بغير حجّة يخاصمون. (۲۵۷:۲) 
الرْمَخْشَريّ «ِن باون بدل من ن 
مو منرد4. 
فإن قلت: كيف جاز إبداله منه وهو جع وذاك 





موعد؟ قلت: لأنّه لايريد مسرقًا واحدً). فكأتّه قال. 
کل مسرف. 

فان قلت: فا فاعل (َبّ؟ قلت: ضمیر من و 
نرف 


إن قلت : أما قلت: هو جمع وخذا أبدلت منه(الِينَ 








:بل هو جع ق المعنى وأمًا الف فوححدء 
فحُمل البدل على معناه, والضّمير الراجع إليه على 
س‌بیدع أن حمل على اللفظ تارة وعل العنی 


آخری, وله نظاثر 








أن نرفع لين بجاوو علی الابتداء» 
في هذا الوجه من حذف مضاف يرجع إليه الضّمير 








تقديرة: جدال الّذين يجادلون كبر مقنًا 
ويماتمل أن يكون لَِأَنّذِينَ يُجَاولُونَ» مبتدأ 

طن اتی خبرا, وفاعل (کَبر) قوله: 

ا 


عند الله جدام, فقد 






) أى كبر مقمًا مثل ذلك الجدال. و یط 
ومن قال :كبر 








اعد الفاعل . والفاعل لايصحٌ حذفه. ۰ (۳: 41۱۷ 
ان (VA:‏ 
الفكبري: قوله تما ؛ الین باون4 فيه 





أحدها: أن يكون خر مبتدإ صذوف: آي هم 
) برجم عل قوله: ن هو شر د)؛ 
لاله في سى المع 

أن يكون مبتدأ والحبر يط اف 
ثد محذوف. أي على كل قلب متك منم 










إ4 خير مبتدإ عذوف, أي الأمر كذلك. 








وارابع: آن یکون الشبر حذوفا: أي سعاندون؛ 


ونمو ذلك, 


مس سس سس سس ول ۲۰۲۱ 


والخامس: أن يكون منصوبًا بإضمار أعنى. 
MAD‏ 





ی كينا على 
لفظ (ن). [ْنقل کلام ار ری وأضاف:] 

وهذا الذي أجازه لايجوز أن بكون مثله فيإ کلام 
قصيح » فكيف في كلام الله 
من بعض, وارتكاب مذهب الصحيح خلاف1 
تفكيك الكلام فالظأاهر أن وب ¢ متلق 
بِؤِيادلُونَ» ولايتعثّل جمله خير' لالِّينَ) لأنه 
جار وجرور؛ فیصير التقدیر: لین بجاداو 
سَلْطاوٍ) أي في غير 
ذ ذاك ظرفيّة, خير عن 











ن في آيات 





الله كائتون أو ممستفرون (ب 
ساطان , لأنّ البا. 








0 
أبن كثير: أي السذين يدفعون !! 


ويجادلون الحجح بغير دليل وحجة ممهم من اف تعالى 
OF:‏ 


بااباطل, 


الشُربينيَ : اليح بجاوو حو مينداً. أي 
يخاصمون خصامًا شديدً. [إلى أن قال:] 











4 مها 
قوله تعالل: سن هُوَ شرف , ونا مع اعتبارابعنى 


له بدل من 





ومنها: أن يكون انا له. 
أن يكون صفة له . وجّع على ممنى من 





ومتها: أن ينصب بإضمار أعني . (AYY)‏ 
نحوه اللوسي 
البژوسوي: ین اون نات و4 بدل 

من الموصول الأوّل, لأنّهببعنى الجمع | إذ لايرید مسر 

واحد) بل كل مسرف,؛ والمراد بالمادلة؛ رد الآيات 
لمن فیا 
وه ططاوي 
راغ + أي إن المسرفين المرتابين هم الذين 
يخأضمون في حجج الله التي أتتهم با رسله لیدحضوها 

بالباطل من احج الي لامستساغ ها من عقل ولانقل, 

فيتمشكون بتقليد الآباء والأجداد. ويتمشكون 

یلها ذووالمصافة اي 
(۲: 0 


MATE 


۱۸:۸ 
۸:۱۱ 











0۱۰ 

وصف لکل مُسرف مُرتاب, فإِنّ 
تعدى طوره بالإعراض عن الم واّباع اسوی, 
نفسه الارتياب, فكان لايستقرٌ على علم, 
ولايطمئ إلى حجّة تهديه إلى الحقّ, جادل في آيات اله 
۳۳۱۷ 











بقير برهان , إذا خالقت مقتطى هواه 


َه الدُرّة: أي الذين يدفعون المق بالباطلء 





۶ / العجم ق قه لفة القرآن... ۰4 سس 


ويجادلون الحجج بغير دليل وحجّة معهم من الله تعالل. 
وا مراد فرعون ومن على شا كلته من || 
الفسدین. ی کل زمان ومکان. 1e‏ 

وبهذا الممنى جاء قوله تعالى : َب 
الم ِن تبي( الشورى: 70 





الفاسدين 











المؤمن: 67 


ابن عبّاس: یکذبون بحتد با والقرآن وهم 





اليهود, وكانوا أ 
وعظمته. ورجوع الملك إليهم عند خروج الدجَال 


يجادلون مع محمد يل بصفة الجال 


۳۹۷ 
القرطّبيّ : خاصمون .وراد الشرکون ,بل 
اليهود. فالآية مدنيّة على هذاء كا تقدّم أوّل الكو 
والمعنى : إن تَعظّموا عن الباع محمد أ وقالوا: إن 
لجال سيخرج عن قريب فيرةٌ املك إليناء وتسير معه 








الأنهار, وهو آية من آيات الله. فذلك كير لاببلغونه, 
فنزلت الآية فيهم , قاله أبوالعالية وغيره. وقد تقدّم في 
آلعمران آله شرج وطا اباد کیک اد 
وقد ذكرنا خيره مستوفى في كتاب «التذكرة». وحو 
ود واه صاف ویکتی آبایوسف. 
کل من کفر اي وه حسن, لاه 
(rene) 35‏ 
نوه الألوسي 
اوي : عام في كل مجادل مبطل وإن نزل في 





۷۸: 





ra: 


مشركي مكّة أو اليهود. 


نحو أبوالشمود (4: 454) وشُبَر (8: 8208. وطذ 





رسالة محمد والكتاب الذي جاء به. بدليل قوله 
لین کب یاب ا4, وهذا قول ابن 4 
والجمهور من الفترین. 


وقال محمد بن سيرين وغيره: هي إشارة إلى أ 








لبوا من الأمة . وروت هذه الفرقة في نحو هذا حدينًا, 
وقالوا؛ ي في أهل القدر ومن جرى بجراهم. 
0۸:۱ 


تکریر ذم اادلة لشمدد اسادل أو 





O: 





ویلزم قائلی هذه | أن بجعل قوله: دی 
كبوا الزسن: ۷۰ کلام متأا نف الکتار 
وا مدا وخبره َو 


وأا على الظاهر فاألذِنَ) بدل من (أَلذِينَ) أو 





خبر مبتد| بحذوف, أو منصويًا على الم ولإ ظرف لما 
مضى فلا يعمل فيه المستقبل, كبا لايقول: سأقوم أمس. 
(EVE)‏ 


مكارم را : من اوري أن نعي أل 





۴۵ و(۵1) وهذه الایة. ونستفید من القرائن أ 

لشب) هي دلائل الوه وعلائها عل 
الأكثر, بالإضافة إلى ماتحويه الكتب السَّماويّة . وطالما 
اتتضمّن الكتب السّماويّة آبات الشوحيد. والمسائل 
المخاّة با مبد| والمعاد, لذا 





إن هذه القضايا مشمولة 





بتجدال القوم وخصومتهم للحقّ. 
هل يستهدف التكرار تأكيد ته 
أم أن كل آية تضتص بطرح وموضوع ينتلف من 
موضوع أختها؟ 
نا هنا نميل إلى الاحهال التاني؛ إذ يلظ 
آب مرو 
فالآية:051)تتحدّث عن‌دواعيانمادلة وأهدافها 











والفرور, لحي كستدالآية E‏ 


أي الكير 





أن الآ 2 
العقاب الأخرو روي ؛ وأوصافهم فى الا ذات التمير. 
إلى آن یار فمل 
مضارع يدل على الاستمرار. وهذه إشارة إلى أن متل 
هؤلاء الأفراد الّذين لله لتبرير عقائدهم 
وأعباهم اب قا يقومون بالجادلة بتكل 
مستعرٌ من خلال الأقوال والذّرائ 





من الطّعروريّ أن نشير أيه 








ائع الواهية. :١8(‏ ۲۹۲) 








الأتمام: ۲۵ 
ابن عباس : يسألونك ماذا أنزل من القرآن , 
۱۰۷ 
هم المشركون يجبادلون المسلمين في الذّبيحة. 
بقولون: أمّا ماذيمتم وقتلتم فتأكلون, وأمّا ماققل الله 
فلات کلرن, وأنتم تبعون أمر لله تعالل, 











اي ۲: :۰ 


الطّتريّ : يخاصمونك ۷۱0 
توه القسمَيَ (1: 117), والواحديٌ (5: 0531 
وھا ۱۰٤:۳‏ 





الدالة على توحيد الله ونبوة نيه يَف ؛ وكانوا 
بريدون ذلك بأن يقولوا: هذا أساطير الأوّلين 


۱: 






۳۸:۱ 


۱۸۸ والنّيسابوريّ (/1: 45 , وأیوالشعود (۲: ۱۳۸ 
والفاص (2: ۲۳۷۹). 


/العجم في فقه لفة لقرآن... ٩‏ سس 





تقل ول اب باس« 





[iJl 
| وهذا جدال فی حکم» والّذي فی‎ 











أي يخاصمونك في 
ات إلى الجادلة, وهذا 





الاحتجاج , وبلغ تكذيبهم في الآيا 
إشارة إلى القرآن وجعلهم إيَاه من أساطير الأ 
قدح في أنه كلام لل. 


قيل: كان التضعر يمارض القرآن بأخبار 








ورستم. 
وقال أبن عباس : ممادلتهم قوهم: تأكلون ماقتل” 
ولاتأكلون ماقتل الله. 
وهذا فيه بعد وظاهر الجادلة أله في ليجع الذي 
هم يستعمون إلى الّسول بسييه وهو القرآن می 
أنهم في الاحتجاج انتهى أمرهم إلى الجادلة والافتراء 


دون دليل فين 
ابن كغير: أي يحابجّونك ويسناظرونك في احق 
والباطل. (۳: 06 


مد خاصمونك ویرون عليك قوللد. (۲4۷:۲) 
الآلوسی؛ [له کلام سیأتي في چ ي ء] (1۱39:۷ 
طة الرة: (بجاووتك) فعل وفاعل ومفمول به 
والجملة التمليّة ني بحل نصب حال من واو الجسباعة, 
والرًابط المّمير فقط Neti)‏ 
وبهذاامعنى جاء قوله تعالى : ولال عن الّذِينَ 














شاور الى في لقاء اليوم. وقال له سعد بن 
اقال , وذلك يوم بدر, أمر النّاس فتعَبوا للقتال, 
6 فأتزل الله 





الْمُۇبنين لكَارِهُوَ» يبادنُوَكَ في الق...». 


وه ان اسان المي ۸۳:۹ 








کب ساقون ال الوت, حین یعون ی السلام» 
ونّ4 . ولیس هذا من صفة ال"خرین, هذه 
لأهل الكفر رای 0۸۴:۹ 
يسألونك عن الأنفال كما جادلوك يوم بدر. 


رمم 


الطَّبريّ : [نقل قول بعض افدر ب 
والتواب من القول في ذلك ماقاله ابن عباس واب 
ٍسعای: من أنّ ذلك خبر من الله عن فريق من المؤمنينء 
أنّهم كرهرا لقاء العدرٌء وكان جدالهم نبي اله أن 


قال ل ملس 


الا 





خرجنا للهير. وما يدل على صحة قوله: 3 





سس سس ج دل ۷۰۷ 





الشّوْكةٍ تون ك الأنفال: 9. ففي 
الواضح لمن فهم عن الله, أن القوم قد كانوا 
کارهین. وان جدافم کان فی التال, کا قال بای 





كراهية منهم له. وأن لامعنى خا قال اين رد لأنّ لذي 
قبل قوله :يبوك في الح خبر عن أهل |/ 
والّذي يتلوه خبر عنهم . فأن يكون خيرا عمّ. أو مند 
بأن یکون خبراعتن يجر له ذکر. 
ارجا : وعدهم ال وعز في غراة مدر آم 
يظفرون بأهل مك وبالمير وهي الإسل, لكراهتهم 
القتال. فجادلوا التى تلا وقالوا: إا خرجنا إلى المي 
enn‏ 
الطوسي : اختلفوا ف المؤمنين لين كرهوا التتال: 
وجادلوا اليم [نقل قولابن عتاس وابن ژد 
قال؛] 


وقول ابن عباس هو الذّاعر, و َلك 





و 














ذلك قوله بعد هذه الآبة 
ین بل یم او یرون المیر 
)4:0 
.0۲ 
جحود الحقّ بعد وضوح برحانه عم 
لاستکبار صاحبه , 


الواحصديّ : قال الفشرون. 








oun 
رسول اذك‎ 
وأصحابه خرجوا لطلب عبر ريش . فنعت قريش‎ 
عيرها بالتير, فالتقوا وأمروا بالقتال؛ ولم يكونوا عدوا‎ 











ذلك عليهم . وقالوا: هلا أخبرتناء فک ید 
له. وجادلوه طلبًا للرّخصة في ترك التال. (۲: 4406 

نحوه البَّويَ (5 74). والشرطُي (/اد ] 
وان (۲: 0. والژقنتري (5: 04, والخنازن 
۳0۱ 75 وان جزيِ (۲: 0۱ والشریین (۱: 00۸ 
وس واگ مود (۳: ۸٩‏ وَالمرُوسَسوي (۳: ۹ 
والاگوسی :٩(‏ ۱ .راغ :٩(‏ 104 

ابسن الججسؤزيّ: نحو ماتقدم عن الواحدي 
وأضاف:] 

وف الجادلين قولان. 

أحدها م طائفة من المسلمين, قاله ابن عباس 
والجمهور. 

أالقَاني: أنّهم المتسركون, قاله ابن ريد فمل هذا 
يكون جداهم في الحق الذي هو التوحيد , لاني القتال. 
Wr)‏ 
ية : وتسأل أن المسلمين بقدسون البدرتين. 
ويرفعونهم إلى المكان الأعلى , وهاهو القرآن یدین 
بعضهم صعراحة. وأئهم جادلوا الَىّ على رغسم بیان 
الم م ووضوحه عندهم. لأنّ الوحني نز به 
وأخبرهم عنه الرسول الأعظم 86؟ 

الجواب: إن هذا لايحطً من شأتهم. ولايي من 




















نمم بسر تهقرٌ نفوسهم إذا رأوا 
ا موت برغم إيانها واطمتنانهاء هذا ی ها امة صیف 
]قمعت . راضا مع اليل ٠‏ وواجهوا 
tot}‏ 


هذا إشارة إلى ماوقع 


يانم باه ورسوله, 





الوت بعزم وثبات. 


عبد الكريم الخطيب 








٠‏ /المعجم في فقه لغة القرآن.. 


في تفوس فريق من المؤمنين ‏ لاكل المؤمدين من مشاعر 
الكراهية, حين عُدل بهم عن وجهتهم التي اتههوا إليها 
لاقتناص المير . والاستيلاء على ماتحمل من مأل 
ومتاع. إلى حيث يَلْقَوْن قريشًا وجيشها الجرّار في 
ميدان القنال , وذاكان منهم هذا ا مدال الذي تعللوابه 
للتكوص عن لناء العدوّ. فقال قائلهم: ماخرجنا 
للقتال. ولاأخذنا أحبتنا له, ولاصَحّبنا إخواننا الّذين 








خلفناهم وراءنا إليه 

والسؤال هنا: كيف يجادلون في الحقّ بعد ماتبيك 
همم؟ وكيف يكونون مؤمنين مع هذا؟ وهل من شأن 
المؤمن أن ببادل في الحقّ إذا عرف وجهه, واستبان له 
طريقه؟ 

والجواب: أن ا مق - وهو قتال السشرکین - کیان 
أمره ظاهرًا م بعد أن أفلعت متهم المير؛ إذكان افر 
سبحانه قد وعدهم على لسان نيه الكر م بام 








اسيظفرون بإحدى الطّائفتين, إِما العير, وا الغير 
قلتما أفلتت منهم العير »لم يبق إلا افير وا مرب . فهذا 
حقّ مستيقن لهم, لاخفاء فيه. 

ولكن يقوم إلى هذا الحق, تلك الرّغبة القويّة الي 





كانت مستولية على المؤمنين من قبل وهي الاستيلاء 
على الهير؛ وذلك شأن التفس دائً حين يكون خيارها 
أمرين: أحدهما حبوب, والآخر مكروه. فإنّها 
حیتذ لاتلتفت إلى غير المبوب» حقى ليبح الکروه 
فتنساء, أو تتناساء 








عندها كأ خير مض 
فإذا فاجأها هذا المكروه الذي أخرجته من حسابها 
.برها کان وقعه شدید؟ عليهاء حقٌ لكأتّه 





نج سس سس 


طاريئ لم تكن تتوقّمه. ومن هنا يكون إنكارها أو تنكرها 
اله )0: (07A‏ 
جله « یات ...4 مستأنفة لاعل 
اهاء وجُوّز اعتبارها حالًا من كاف المنطاب, أو من 
ضمير اتتر في وِلَكَارِقُونَ» والزابط على 





طه ادر 





الاعنبارين السّمير فقط OA:‏ 
یجادلرگز 
وَلَاتَأعوايا یذ کر اشم ا 5 
الشاطين يوون إلسى رجاهم لسجادوكُم وان 








اموم انم رکون 


برع «ذ ره وەش ط ن» 


٠١١ الأعام:‎ 








عانشة: تبارك آَذي وسع سعه کل شي. 
لأسمع كلام خولة ابئة ثعلبة» ويخ وهی 
تشتكي زوجها إلى رسول اله وهي ثقول: يارسول 
لله . أكل شبابي ونغرت له بطني . حي إذا كبر سئي ؛ 
وانقطع وندي, ظاهر مت , الهم إن أشكو إليك. قالت 





فا برحت حقّ نزل جبرئيل ع بهزلاء لیات 








ی 0:۸ 
ی 

ابن عباس : تخاصمك وتُكلّمك, (ru)‏ 
[ونحو عائثة إلا أنه قال في أوّله: خولة بنت 
الصَّامت] لري ۲۰۲۸ 
[ونحو عائشة أيضًا إلا أنه قال: خولة بنت ثعلية بن 
[le‏ ری 0:۲۸ 
رة بن نه كتب إلى عبد املك بن 








كتبث إل تسألني عن خويلة ابنة أوس ين 
الصّامث, وإنّها ليست بابئة أوس بن الصّامت ولكنها 
امد 


ممه تظاهر منهاء وإذا ذهب عنه لمهلم يقل من ذلك 


مروا 


E 
اُوس؛ وکان اوس امرأً به لمم. وكان إذا اش له‎ 











ب ثم قالت: یارسول اف طالت صحبتي,ونفضت 
له بطني. فقال رسول الو رمت علید. فجمل إذا 
قال ها: حَرْمتٍ عليه, هتفت وقالت: أشكو إلى لله 
فاقتي. فنزل الوحي, وقد قامت عائشة تغسل شق 
رأسه الآخر. فأومأت إليها عائشة أن أسكت. لت 
وكان رسول الك إذا نزل عليه الوحسي أخذه سثل 





جدل/۲۰۹ 





قلتا قضی الوحي. قال: ادعي زوجاد. 
فتلاما علیه رسول ات فد ...4 





نحوه ابن الکمب, وی . وأبوإسحاق. [إلَا أئهما 
قالا: خولة ابنة ثعلبة وزوجها أوس بن الصّامت] 





تراجعك في أمر زوجها. ‏ (الطَبْرِسِيَ ه:680) 
جاجد : تجادل حتدالك. فهي تستكي إلى اق 
عند كبره وكبرهاء حي اتتفض وانتفض رجمها. 
(الطَبرَيّ 0:1۸ 
ة وأضاف:] 





نعو عا 





بوهي في فراءة عبد الله : (قد يسمع الشه)ء (وال قد 
ایک تحأوركما) , وفي قراءة عبد الله : (قول الي تمحاورك 
ررجه)) حتی ذکرالکثارة ی اثلهار. فصارت عانة 
OFA) /‏ 

الطْبَريّ: واي كانت تجادل رسول الاق 
زوجها امرأة من الأنصار. واختلف أهل العلم في نسبها 
واسعها. فقال بعضهم: خَوْلة بنت تعلبة: وقال بعضهم: 





أسمها خُوَيلّة بنت تعلبة. وقال آخرون: هي خويلة بنت 
حُويلد. وقال آخرون: هي خويلة بنت الصّامت, وقال 
آخرون : هي خويلة ابنة الليج. 
وكانت بجادلتها رسول الهو في زوجها. وزوجها 
أوس بن الصّامت. مراجمتها 
قوله لها: أنتٍ عل كظهر أي ء واورتم 
وبذلك قال أهل التأويل , وتظاهرت به الرّواية. 
):0 








في أمره. وماكان من 
في ذلك 





4 /العجم في فقد لفة القرآن... ج‎ ٠ 


الُوسي : [ذكر منى الجدال وقد مر في الصو 
اللعويّة م قال:] 
فجادلة المرأة لرسول الله كان مراجعتها ياه في أمر 
زوجها, وذکرها:آن کبرت ستي ودق عظمي, 
وا قول: لت منه - على مارواء و اسالة - 
لاه م یکن نزل عليه في ذلك وحي ولاحكم. 
0 








لو : تخاصمك وتحاورك وتراجعك في زوجها. 
(e)‏ 
): [ذکر شأن لول کا تقدم عن 
Ms‏ 








: الراد نا الکالة. ومراجمة الکلام 
آي معاودته. والعنی قد آجاب اثه دصاء انم ات 


أجعك الخاد 





تُكاللك في حقّ زوجها استفت 





شأنه وفیا صدر عنه ی حقها من ظهاره اهب وی 
مشروع وسبب مقبول M:N‏ 

الآلوسيّ : أي تراجمك الكلام 
عنه في حقها من الظهار. ومُرئ (تمَارك) والمعنى على 
ماتقدم. وتحاورك: أي تسانا 





شأنه وفيا صدر 








۳:۸ 


VA 8) 








لطس ااظروني وشاصمونني. (14۳۷:۲ 
الآلوسي: إنكار واستتباح نکارهم هل 
داعا مم إلى عبادة الله تعالل وحده» وترك ماكان يعبد 
0۸ 


آباؤهم من الأصنام. 





ری ۱: 014 





وخاصمهم بالخصومة الت هي أحسن 
إخيرهاء أن تصفح عتما نالوا به عرضك من الأذى, 
“ولاثمصه في القيام بالواجب عليك من تبليفهم رسالة 
وکر (۱۶: 0۹6 
الواحديّ: أقبل على المشركين, واصارفهم عا هم 
عليه من الشرك. 
البقّويّ : وخاصمهم وناظرهم بلمخصومة التي هي 
أحسن. أي أعرض عن أذاهم ولاقم في تبليغ 
الرّسائة والدّعاء إلى الحقّ. نسختها آية القتال. 
(۳: ۱۰۳ 


Mr) 








.سي : أي ناظرهم بالقرآن وبأحسن ماعندك 

من الحجج , وتقديره: بالكلمة التي هي أحسن. 
والمعتى أقيل المشركين وأصعرفهم عمّا هم عليه من 

الشّرك بالرفق والتكينة ولين الجانب في اللتصيحةء 


ليكونوا أقرب إلى الإجابة. فإ بمدل هو فتل النصم 














مادم على قدر مايحتملوئه, كبا جاء 
فى الحديث : «أمرنا معاشر الأنبياء أن نكلّم الاس على 


arr) 





والمقالة لاب وأن تكون 
واللقصود من ذكر الحجّة, إمَا تقرير ذلك المذهب وذلك 
الاعتقاد في قلوب المستممين. وام أن يكون المقصود 
إلزام الخخصم وإفحامه. 

ما القسم الأول :فينقسم أي إلى قسمين» لأ لان 
الحجّة إن أن تكون حجّة حفيقيّة قب 
عن احعال التقیض, ولا آن لاتکون کذلك. بل تکوو 
حّة فد ان مر والفاعالکامل. فظه بسا 
التقسيم انعصار امجج فی هذه الأقسام اللائة: 














وذلك هوالمستى بالمكة, وهذه شرف الترجات 
وأعل المقامات؛ وهي الي قال الل فى صفتها : 9وَمَنْ 
َة قد أو خا كبر البقرة 12۱ 

وثانيها: الأمارات الظّنيّة والدلائل الإقناعيّة. 
وهي الموعظة الحسنة. 

وثالها: اللائل التي يكون المقصود من ذكرها إلزام 
الخصوم وإفحامهم؛ وذلك هو الجدل, ثم هذا الجدل على 

الفسم الأوّل: أن يكون دليلًا مركبًا من مقدّمات 
مسآمة في المشهور عند الجمهور, أو من مقدّمات مسلّمة 
عند ذلك القائل. وهذا الجدل هو الجدل الواقع على 











جد/۲۱۱ 





ألوجه الأحسن. 
والقسم الاني: أن يكون ذلك الدليل مركا من 
مقدّمات باطلة فاسدة إلا أنَ قائلها يحاول تروعبها على 





المستمعين بالسّفاهة والشّغب, والحيل الباطلة . والطّرق 
الفاسدة. وهذا القسم لايليق بأهل الفضل إن اللائق بهم 
هو القسم الأوّل؛ وذلك هو المراد بقوله تعالى. 


ىَ أَحْسَنُ» فثبت بما ذکرنا انحسصار 





الدلائل وامجج في هذه الأقسام الثلانة المذكورة في هذه 
الآية. 

إذا عرفت هذا فنقول : أهل الملم ثلاث طوائف: 

الكاملون الطّالبون للمعارف المقيقيّة والملوم 
٠‏ والمكالمة مع هولاء لاقکن الا بالدّلائل 
ة وهي ا مكة. 

واتقسم الثاني: الذين تغلب على طباعهم المشاغية 
الاسم ةطالب المعرفة المقيقيّة والعلوم ال 
والمكالمة اللائقة بهؤلاء الممادلة التي تفيد الإفحام 
والإلزام. وهذان القسمان هما الأسرفان؛ فالأوّل: هو 
طرف الكال؛ والتاني: طرف الصا 

وأنا القسم اثّالث: فهو الواسطد وه ذین 
00 ول التقصان 























هم أقوام بقوا 
ومابلغوا إل 
والماری 





على الغطرة الأصليّة والتلامة | 
درجة الاستمداد لفهم الدلائل ليق 
. وامكالمة مع هؤلاء لأمُكن إِلّا بالموعظة 
الحسنة . وأدناها الجادلة . وأعلى مراتب الخلائق المحكناء. 
المتقون. وأوسطهم عاة الخلق وهم أرباب التلامة, 











۲ /المعجم في فقه لغة لفرآن... ج٩‏ 


وفيهم الكثرة والغلبة. وأدتى ا مراتب, الّذين جُبلوا على 








الإفناعيّة الظّتيّة, والتكلّم مع المساغبين بالجدل 
على الطّريق الأحسن الأكمل. 
ومن لطائف هذه الآبة أله قال : «أَذع إلى بل 





ذكر هذين القسمين, لأنّ الدّعوة إن كانت بالدلائل 





القطعيّة فهي ال حمكة . وإن كانت بالدّلائل الل 
الموعظة الحمسنة. أمَا الجدل فليس من ياب الدّعوة. بل 
القصود منه غرض آخر مغاير للدّعوة, وهو الالام 
والافحام. فهذا التبب ‏ يقل: ادع إلى سبيل أبى” 
بالممكنة وا موعظة المسنة والجدل الأحسن. لقم 
الجدل عن باب الدّعوة تنبيًا على أنه لايحصّل الدّعوة, 
و افرض منه شي» آخر, ولله أعلم. 

واعلم أنّ هذه المباحث تدلّ على أنه تعالى أدرج في 
هذه الآية هذه الأسرار العالية الشريفة مع أنّ أكتر 
الخلق كانوا غافلين عنها. فظهر أن هذا الكتاب ا 
لايجتدي إلى مافيه من الأسرار إلا من كان من خواصٌ 
أو الأبصار. 

أبوالشعود: أي ناظر معانديهم بال 
َحْسَنُ» بالأريقة التي هي أحسن طرق المناظرة 
والمادلة, من الرّفق والین, واختیار الوجه لایس : 


واستعمال لمات المشهورة تسكيئًا لشغيهم: وإطفاء 








OFA: 




















بلْتدین» الیه بذلك , وهو تعليل لما 
ذكر من الأمرين. 

وا ممنى ‏ والله تعالى أعلم ‏ أشلك في الدّعوة 
ة الطريقة المذكورة . فإِنّه تعالى هو أعلم حال من 
عوي عن الّلال, بوجب استعداده الکتتب : 


وبحال من یصیر أمره إلى الاهتداه, ما فیه من خیر 








جل. فا شرعه لك في الدّعوة هو الذي تقتضيه ا حكة, 
فإته كاف في هداية المهتدين وازلة عذر الشالین. آو 
يليك إلا ماذكر من التّعوة والجادلة بالأحسن, وأا 
كورً/اهدابة أو الصّلال والجازاة عليهما فإلى الله 
تتبحانه! إذ هو أعلم بن يبق على الصّلال وبن بهتدي 
یجان کل من با بستحقه Wet)‏ 

لیوشوي: و مود وأضاف:] 

والآبة دليل على أنّ المناظرة والمجادلة في الملم 
ة إذا قُصد بها إظهار الحق. 1 

قال الشيخ التمرقتديّ في تقسيره في هذء الآية. 
تنبيه على المدعو إلى الحقّ فرق ثلاث 
بالحكنة قوم وهم انواس ؛ وبالموعظة قوم وهم الوا 
وبالجادثة قوم وهم أهل الجدال, وهم طائفة ذوو كياسة 








الدعوال ال 


یروا بها عن العوام, ولکتبا ناقصة مُدئسة بصفات 





من خیت وعناد وتعّب ولماج وتقلید ال 
تمنعهم عن إدراك الحقّ وتهلكهم. ان الکاسة ااقصة 
شر من لبلاهة یکی ألم تسمع أنّ أكثر أهل الْجئة الله . 











قلیستعقل کل منها مع مايناسبها فته لو استعمل 
الممكنة للموام ل يغد شيئا؛ حسيث لم يفهموها. السوه 
بلادتهم وعدم قطنتهم . ۷ 


الآلو, .سي : [نمو أبي الشُعود وأضاف:] 

واستدل كما قيل ‏ أرياب المعقول بالآية على أ. 
المعتير في الدّعوة من بين الصّناعات الخنمس نا هو 
البرهان والخطابة والجدل, حيث اقتصعر في الآية على 
مايشير إليها. وأا تفاوتت طرق دعوته عليه الصَّلاة 
والسّلام لتفاوت مراتب النّاس. 








فنهم خواصٌ. وهم أصحاب نفوس مشرقة قويّة 
الاستعداد لإدراك المعاني . قويّة الانهذاب إلى المبادئ 
العالية, مائلة إلى تحصيل اليقين على اختلاف مرا 
وهؤلاء يدعون بالمككة بالممنى السابق. 

ومنهم موا أصحاب نفو سكدرة ضميؤةالإستموا” 


شديدة الألف با محسؤسات, قوبّة التَملق الاش 





والعادات؛ قاصيرة عن درجة البرهان. لكن لاعناد 
عندهم , وهؤلاء يدعون بالموعظة الحسنة بالمعن الم 

ومنهم من يعاند ويجادل بالباطل, ليدحض به ال حقّ 
لما غلب عليه من تقليد الأسلاف. ورسخ فيه من العقائد 
الباطلة, فصار ميث لاتنفعه المواعظ والعبر بل لايد من 
إلقامه الحجر بأحسن طرق الجسدال. لتلین عریکته 
وتزول شكيمته, وهؤلاء الذي أمر یدام بای هي 


أحسن. 





وإنًا لم تمتبر المغالطة والتّعر, لأنّ فائدة المغالطة 
تغليط الخصم والاحتراز عن تغليطه إيّاه, ومرتبة 
الررسول عليه الصّلاة والسّلام تناق أن يغلّط وتتعالى أن 





دل 


يفّط. والقّعر وإن كان مفيدًا للخواص والموام فان 


اس في باب الإقدام والإحجام أطوع. 









الايقال: الشّمر الذي هو أحد الصّسناعات قياس 





موف من مقدّمات منيلة, والتمر الذي مداره على 
الکذب هو الکلام الوزون 
E‏ 

لما قيل: كون الشّعر مذمومًا. ليس لكونه كلانًا 
يونا مق بل لاشجاله على تغیلات کاذبة فهما من واد 
واد ذكر ذلك بعض المتأخرين. 


وقد ذهب غير واحد إلى أنّ فها إشارة إلى تفاوت 


وهو الذي نف تعليمه 








اتب اد وین 
«الکشفه بعد آن ذکر کلام اي یل عل أل 
عليه الصّلاة ولتلام ينبني أن يمع في العوة بين 
اّلات, فیکون الکلامفي تفه حسن لیف منتجّا لا 


أنه خالف في بعض ماتقدّم. فني 


علق به من افرض, ومع ذلك مقصوة) به المناصحة لمن 
خوطب به, ويكون المتكلّم حسن الخسلق في ذلك, 
معا ناصخا شفیقا رفيقًا مانصّه: والأحسن على 
ماذهب إليه الحتّقون أنه تعمير للّعوة حسب مراتب 
امدعّين في الفهم والاستعداد, فن دعا بلسان الممكة 
ليفاد اليقين العياني أو البرهاني هم التابقون؛ ومن دعا 
با موعقلة الحسنة وهي الإقناعات المكرية لا امخطابات 





المشهورة طائفة دون هؤلاء. ومن دعا بالجادلة الحسئة 


۶/العجم فيفقهلفة | 





چ 





هم عموم أهل الإسلام والكثّار أي 
مايوجب نفي أن يكون المراد با موعظة الحمسنة : الخطابات 
امشهودة؛ وكونها مرئة من مقدّمات مظنونة أومقبولة . 
من شخص معتقد فيه, ولابليق بالكل استعيال 





أو أخذ كلام الغير والدّعوة به هو ا موجب 





الذلك لايخق مافيه . فتديّر. 

وذكر الأحساقٌ رئيس القرقة الأآحرة في زماتا 
السماة ب«الكثفية» في كتابه «شرح الفوائد» 
ماحصّله: أنَّ المدعوّين من المكلّفين ثلائة أنواع, وكذا 
ارت إليها الآية. فإن كانوا من الحسكاء 
العقلاء والعلماء البلا فدعوتهم إلى الحقّ الذي بريد 
الله تعلل منهم من معرفته . بدليل الحكلة. وهو الهلا 
اوق ابا الذي يلزم منه الملم الع وري لد 


عليه, لأله نوع من العاينةء كقولنا في ردرمن زع من 





حقائق الأشياء كانت كامنة في ذاته تمای بنحو نو 
ثم أفاضها: إِنَه لاب وأن يكون لذائه سبحانه قبل 


الإفاضة حال مغاير لما بعدها. سواء كان التي في نفس 





الفتلف , ويلزم من ذلك حدوتها 

وکقولنا إثبات أله سبحانه أظهر من كل شيء :إن 
کل أثر يشاب صفة مؤكرة 
ات والكلام بالمتككم , فالأشياء هي ظهور 
الواجب بها اء لاه سبحانه لابظهر بذانه وال 





2 واه قام بنله قیام صدور 





لاختلفت حالتاه, ولایکون شیء أد هوژا من اهر 





في ظهوره اهر آظهر من ظهوره, وإن كان لايكن 
توصل إلى معرفته إلا بظهوره. مثل القيام فإنّ ال 
أظهر في القيام من القيام, والقاعد أظهر في القعود من 
التعود , وإن كان لاتيكن التَوصّل إلى معرفتهم إلا بالقيام 
والقعود» فتقول: ياقائم وياقاعد, والممنى لك نما هو 
القائم والقاعد , لاالقيام والقعود , لأنّه بظهوره لك بذلك 


غيب عليك مشاهدته. وان ! 








القاثم والقاعد. وهو آلة لممرفة الممارف |. 
كالتُوحيد ومابلحق به؛ ومستنده 
تعالى المشار إليه . بقولهو: «اتقوا فراسة المؤمن 


من الكتاب والسَئّة. 





اد وهو شور الله 












یظر بنور اف تای» 


وشرطه الذي يتوقف عليه فتح باب الثُور شلائة 





۱۳٩ الاسراه:‎ 


وثالتها: أن تنظر في تلك الأحسوال. أعني البيان 





بهذه العين إلا المادثات الممتاجة الفا 
وإن كانو من العلياء ذوي الألباب وأرياب القلوب: 
فدعوتهم إلى الحق الذي بريده سبحاته متهم من اليقين 








Ng 


الحقيق في اعتقاداتهم , بدليل الموعظة الحسنة. وحمي 
الیل ام اليقني الذي يلزم منه اليقين في الايمان به 
سبحائه وبغیره 506 بالإیان به. 9 آلة لملم 
الأريقة وتهذيب الأخلاق وعلم اليقين والتقوى -وهذه 
العلوم وإن كانث قد تستفاد من غيره, ولکن بدون 
ملاحظته لايوقف على اليقين والاطمئنان الذي هو أ. 
علم الأخلاق. ومستنده القلب والتقل. وشرط صحَّته 














والانتفاع به اصاف عقلك به بأن تتلزم ماألزمك به 









الأحقاف. ٠١‏ إلى غير ذلك مما لايحمى 

وإن كانوا من العلماء أصحاب الرّسوم كال تمي 
ونظائرهم, فدعوتهم إلى الحق الذي يريده سبحانه من 
اليقين الرّسميّ ‏ بمقتضى طبيمتهم الفاصعرة , بدليل الجادلة 
بالق هي أحسن وهي الَليل العلميّ القطعي الذي يلزم 
منه العلم فیا ذکره وهو آلة لعلم ریم وسستنده 
الملم ولّقل, وشرطه إنصاف الخصم بأن يقيمه مل 
الحو المقرّر في علم الميزان » وقد ذكره المي 
الأصوليئة والفروعية بل لايكاد يُسمع منهم غير هذا 
الّلیل, وهو محل الناقشات والعارضات. 

وأا الدليلان الأولان فليس فيا منافة 
ولاسارضة 


7 








اعترض علیپبا معترض فقد اعقرض 
فییا بغیرها اراد متهوهو کاتری, و ذکرته تلم 


حال الرژوس من حال الزئیس, ولقد 
هذه الَاّنة بتکلمون با هو کشول القنافذ ویسبونه 
كريش الطّواويس. 
وَجُوَز أن يراد بالحكئة والموعظة الحسنة: القرآن 
الجيد إن جامع لكلا الأمرين , فكأنّه قبل : اد بالقرآن 
الذي هو حكة وموعظة حسنة. وقيل غير ذلك. ومنه 
أن امكة: الَبرّة وليس من الحككة, وفستر بعضهم 
الجادلة الحسنة: بالإعراض عن أذاهم وادّعى أن الآية 
شيف, والجمهور على أنّها نممكة وأنّ 
ممنى الآبة ماتقدّم, ولكون امسكة أعلى الال 
وأشرفها والمدموّون به الكاملون الطّالبون للمعارف 
الإشيئة والملوم الحقيقيّة , وقليل ماهم جيء بها أولا, 
كوم المبدل أدنى الدلائل إذ ليس القصود منه سوی 
لام اخصم وافحامه, ولایستعمل الا مع الشاقصین 
الدب شلب عليهم المشاغبة واللفاصمة, وليسوا بصدد 
تحصيل هاتيك العلوم كر أخيرًا ولكون الموعظة 
الحسنة دون الحجّة وفوق الجدل. والمدعوون بها 
التوتلون آلّذین لم بلغا نی الکسال سس للسکناه 
قي , وم يكونوا في التقصان بمرتبة أولئك المشاغبين. 
وسطت بين الأمرين , وكأتّه نا لم يقل : أدع إلى سبيل 
ربك با مىكة والموعظة والجدال الأحسن. لا أن الجدال 
لیس من باب العوة بل امقصود منه غرض آخر مقاير 
اء وهو الإلزام والإفحام , كما قاله الإمام. لیم . 
(Toft 14)‏ 
الطَباطَبائ : والجدال هو الحجة التي تستعمل 
لفتل المخصم عمّا يصيرٌ عليه وينازع فيه؛ من غير أن 


أت ماي 














/المعجم في فقه لغة القرآن... ج 5 


يريد به ظهور الحق بالمزا 
مایتلمه هو والنّاس, أو بتسلّمه هو وحده؛ في قوله أو 
حجّته. فينطيق ماذكره تعالى من ال حمكة والموعظة 
والجدال بالترتيب على مااصطلحوا عليه في فنَالمهزان. 
بالبرهان والخطابة والجدل. 


أله سبحانه يد الموعظة بالمسنة؛ والجدال 





عليه من طریق 











بالق هي أحسن. ففيه دلالة على أنّ من ا موعظة 
SEEN‏ الجدال ماهو أحسن وماليس 
بأحسن ولاحسن, والله تعالى يأمر من الموعظة باموعظة 
الحسنة, ومن الجبدال بأحسته. 
ولعلّ مافى ذيل الآية من التمليل بقوله : هن رَبك 
ن صل غن یله ا 
يوضم وجه التقييد فعنء أله سبحانه أملم ال30 
أعلم حال المهتدين فيه که 
. يبشع في هذا التبيل هو ا مكمة وال أله 
الحسنة والجدال الأحسن , لاغير. 
والاعتبار الصّحيح يؤيّد ذلك فإنّ سبيله تعالى هو 
الاعتقاد الحقّ والعمل الحمقّ. ومن الممارء 
بالموعظة مثا من لابتمظ با بع به دعوة عملا إلى 














الضّلال في دينه الح و 











خلاف مايدعو إليه القول, والدّعوة إليه بالجادلة متلا 
بالمسلات الكاذبة التي يتسلّمها الخصم لإظهار الحق, 
إحياء لمق بإحياء باطل فقل: إحياء حق 
حق, إلاأن يكون الجدال على سيل الناقضة 

أن حسن الوعظة نما هو من حیث 
یکون الواعظ 
نفسه متا با يعظ . ويستعمل فيها من الخلق امسن 











حسن أثره في الح الذي يراد به, 





مايزيد في وقوعها من قلب المع موقع القبول . فهرق 
له القلب, ویقشم به الجلد, ويميه المع ويخشع له 


رز امادل متا یزید في تهييج الخصم على رد 
والمناد. وسوقه إلى المكابرة ولجاج؛ واستعال 
المقدّمات الكاذبة وإن تسلّمها الخصم إلا في المناقضة, 
إزراء بالمخصم وبا يقّسه من 
وال و با ری اف 
ذلك إحياء للحقّ بإحياء الباطل. أي إماتة المقّ كما 
عرفت. 

وابیمدال أحوج ای کال السسن من الوعظة, 
.ولذلك أجاز سبحانه من الموعظة حسنتها؛ ولم يجز من 
اد ا تي هي أحسن. 








ويحترز سوء التعبير وا! 
الاعتقاد والت 











الأفراد. فالحكئة مأذون فيها بجبميع أفرادها, والموعظة 
منقسمة إلى حسنة ونير حسئة , وا لمأذون فيها منهها هي 
الموعظة الحسنة, والجادلة منقسمة إلى حسنة وغير 


حسنة, ثم المسنة إلى التي هي أحسن وغيرهاء 
والأذون فيها منها التي هي أحسن. والآية ساكتة عن 
توزيع هذه الطّرق بحسب المدعوّين بالدّعوة, فا ملاك في 
استعراها من حيث المورد حسن الأثر وحصول 
المطلوب , وهو ظهور الحق. 

فن الجائز أن يستعمل في مورد جميع الطّرق اثلاث ٠‏ 
وفي آخر طريقان و طریق واحد حسب ماتستدعیه 
اممال ویناسب القام 





۳۷۱: 





آذهان انطرف الخالف 





مستمدًا لتلقّ الح عند المناظرة. 
ي أن تكون الجادلةوالمناظرة ذات جدوى إذا 
نُ» أي أن يمكها الحقّ والمدل 








ھی ا 






أو تحقير أو تكبر أو مغالطة, ويعبارة شاملة: أن تحافظ 
على كل الأبعاد الإنسانية التليمة عند المناظرة. 
۳۳9 
لاحظ «ح س ن» 





إن ی هی أَخسَنٌ» قول لاله لا 
(لاوزدي :۲۸۲ 





مجايد: الك عنهم عند بذل السزية منم . 
وقتاهم ان بوا (الماوَرْدي ۲۸1:٤‏ 
إن قالوا شرًاء فقولوا خی لري ۲١‏ 0 


نعو ابن بی غ 
هي محكلة . فيجوز بجادلة أهل الكتاب 


(اوَردي 41:4 








چ دل/ ۲۱۷ 


أحسن على معنى الدعاء م إل اله عرّوجل» والشنيه 
+ رجاء ٍجابتم ی الایان, لاعلل 
الأغلاظ وااشند. ...اي ۱۲: ۸۲0۰ 
رد.4 نسخ بعد ذلت,فأمر 
بقتاهم فى سورة براءة, ولاجادلة أشدّ من اليف أن 





على حججه وآ 














يشهدوا أن لاإله إلا لله , وأنّ ممّدًا رسول 
اف کل آو توا را ری 01107 

بن رَيْد: ليست بمنسوخة , لاينبغي أن تجادل من 
آمن منهم. لعلهم يحسئون شيئًا فى كتاب الله, لاتعلمه 
أنث , فلاتهادله, ولاينبغي أن تادل لا اذین ظلموا. 
الق منهم على دينه. هو الذي بجادل ويقال له 
پالتیف. وهلاء جود ولم يكين بدار الحجرة من 
النّارى أحد, إن كانوا بهودا هم الّذين كلّموا وحالفوا 
رسل اف وغدرت التشير يوم أحد, وشدرت 
رهب الأحزاب. رن 0:۲۱ 
ری : يقول تعالى ذكره: لولاا دُوا» أتها 
الزمنون با ویرسوله, الهود والتصاری, وهم «َفلَ 

















تحوه الواحدي ۲۲:۳ 


الرّجَاج: لاتبادلوا أهل ریم 1 بان هي 








: ۹ فكان الصّغار خارجًا من هي أحكن,. 


۸ /العجم 
فالأشبه أن تكون منسوخةٌ. وجائز أن يكون الصّغار 
أخذ الجزية منهم وإن كرهوا, فالّذين تُوْحَذ منهم الجزية 
نم الكتاب اليهود والتصارى . لهم أصحاب التوراة 
خا الجوس فأغذت منهم السزية لقول 
رسول ال : «وا بهم تة أهل الكتاب». واختلف 





E 





قاس فیمن سوی مولاء من الكثار مثل عبدة الأونان 
ومن أشبههم: فهم عند مالك بن أنس يجرون هذا انجرى. 
مُوْخَذ منهم المزية كانوا عجن) أو عربًا. وأا أهل العرا 

فقالوا: نقبل الجزية من العجم غير العرب إذا كانواكذا 
وإن خرجوا من هذه الأصناف أعنى اليهود والتصارى 
والجوس, نحو اند اراد ولیلم فا المرب عندهم 
فإذا خرجوا من هذه الثلاثة الأصناف ل قل منهم 
جزية, وكان القتل في أمرهم إن أقاموا على مله غر" 
راه 





اليهودية ارات دض الفقهاء لاير 





إلا القتل فى عبدة الأوثان والأصنام ومن أشيههم 

0۷۳۰ 

التخاس: قول فتاد: أهي منسوخة ] آول 

بالواب» لان التورة مي 

لهجرة, وأمر بأخذ الجزية بعد ذلك بذة طويلة یت 

فإنه قال: طِوَهُمْ صَاغِرُونَ» :۲۳۰ 
إنقل التأويلات في الآبة وأضاف:] 





وا آمر بالقتال بعد 





مها من الشرايع. ‏ (86:4) 
الآية الأولى منسوخة 
بالجهاد والقتال. وقال غيره: حن ثابتة. وهو الأولى. 


لأته لادليل على ماقاله» فكيف وقد أمر با لجدال باآذي 














هو أحسن, وهو الواجب لد لایجوز غیره كا قال: 





الكتاب! من اليهود والتصارى إل بای هى اح 
وقيل: معناء إلا بالججميل من القول في التنبي 
الله وحججه , والأحسن الأعلى فى الحسن من جهة 
العقل له. وقد يكون الأعلى في الحسن من جهة تتقيل 
الطبع له. وقد يكون في الأمرين . والجدال: فتل الخصم 
عن مذهبه بطريق الحجاج فنيه. وفي ذلك دلالة عل 
حسن الجادلة, لأنها لو كانت قبيحة على كلّ حال, لما 
قال: بای هى اخ 

بوأصل الجدال شدّة الفتل. يقال: جدلته أجدله 
ومنه الأجدل: للصّقر 
“ككل بدنه . وقيل: إن عبوز أن يغلظ لمق في الجدل على 














اعد /إذأ/تله فتلا 








ها ان تعالى في الآية في قوله: إلا لين 
ظلوا م6 فاستتی ام عن ابمادلة بِالتي هي 
لبي 

فان قيل : لواستثنى الذين ظلموا؟ وكلّهم ظالم لفسه 





! قل: لا اراد« لین واه نی جداهم 
أو فى غيره ما يقتضي الإفلاظ لمم؛ وطذا یسع 
أن يفلظ على غيره. وإ فالتًاعي إلى الس 
يجب أن يستعمل الرفق ف آمره. 


الإا 





۳۱:۸ 





هي أحسن. وهي مقابلة اللشوتة باللّن والفضب 





بالكظم والشورة بالأناة. كرا قال: إذْقَغ بائّى سن 
N)‏ 








ی 
مثروض ولاطلب جزية ولاغير ذللد. وکانت الهود 





که وفیا جاورها: ربا وقع بينهم وین بعض الوسین 
جدال واحتجاج في أمر الین وتکذیب» فأمر اف تعال 








پفعل. ولا قول, وا بذاية مد وإما بإعلان كفي 
فاحش كقول بعضهم: عزير بن الله ونحو هذاء ف 
الصّنيفة استننى لأهل الإسلام مقارضتها بالتميير علي 
والخروج معهاعن الت هي أحسن, نسح هاما 
الال وارب وها فول ۳۰:۱ 

الط «ولنجاوا آفل الکتاب4 وحم 
تساری نی نجران,وقیل: ود وانتصاری «* ای 
من آَغشن4 أي ریق اي هي آحسن, ولا یکون 
أحسن إذا كدانت المناظرة بسرفق ولين, لإرا 
١‏ ومثلد قولد: قدو 
4 لد ٤ء‏ والأحسن الأعلى فى الحسن من 
جهة قبول العقل له. وقد يكون أيضًا أعلى في الحسن من 
جهة قبول الطبع ‏ وقد يكون في الأمرين جميمًا . وفي هذا 
دلالة على وجوب الدّعاء إلى الله تعالى على أحسن 
الوجوه وألطفها. واستعبال القول الجميل ف 

































1 





بات الله وحججه. لقم 


رال از : ا بي طريقة إرشاد المشركين 
دقع من تفع , وحصل الأس من امع بي طعريقة 









ا ن غت قال بعض المقشرين: اراد نه 
الاتبادلوهم بالسيف وإِن م يسۇمنوا إلا إا ظلموا 

حاربوا. أي إذا ظلموا زائا على كفرهم , وفيه معنى 
وهو أن المشرك جاء بالمذكر على سا 
فكان اللائق أن يجادل بالأخشن ويبالغ في تهجين 
مذهبه وتوهين شبهه, وهذا قال تعالى في حلّهم : صم 
بكم عف4 البقرة: ۱۷ وقال : لمأ 
بن با الأعراف : 1۷١‏ إلى غير 
أذلك. وُأما أهل الكتاب فجاءوا بكلّ حسن || 
عترآف بای فوحّدوا وآمنوا بإنزال الكتب 
ال ال وا مدر . فلمقابلة إحسانهم يمادلون 

















للراد إلا الذين أشركوا منهم ببإئبات الولد ل 
ضاهوهم في القول المتكر فهم 





والقول لت نان .سم 


مُسْلِمُونَ» العتكبوت: 41, قيلزمنا ناح ماقاله لسکته 


بين رسالتي فى كتبكم فهو دليل مضيء. ‏ (۲۵: 0۷۵ 








۰ /المعجم في فقه لغة القرآن... ج 4 


الصّرطْبيَ:...قيل: ا معنى لاتجادلوا من آمن 
محمد وخ من أهل الكتاب المؤمنين كعبد الله بن سام 
ومن آمن ممه , إلا ليق ب 
لهم وغير ذلك . وقوله على 
يل : إلا الِّينَ ظَلمُوا يريد به من بق على 
كفره منهم ؛ كسمن كفر وغدر من مُرَيظة والنضير 
وغيرهم, والآية على هذا أيضًا حكة. وقيل: هذه الآبة 
القتال. [إلى أن قال:] 

وقول ججماهد: [هذه الآية محكة | حسن , لأنَ أحكام 
اله عزوجل لايقال فما إلها منسوخة إلا بير یتطم 


العذر أو حجَّة من معقول. (۱۳: ۳۰۰ 





أَحْسَنٌ» أي بالموافقة فيا 

















أبوحيّان : قرأ ممهور دإلاء حرف استناء, ,ماق 
عباس «ألاه حرف تنبيه واستفتاح . وتقديزء :1 
جادلومم بل هي أحسن. ونوا اه هذامن 
ال بای 
آپوالشعوه: نو الشتريوأضاف:] 
على وجه لايدلّ على الضّعف ولايؤدي إلى إعطاء 


EY 


.ول سوع بآبة التيف. ‏ 00:0۱ 


نموه ووي 


[حو النتري وأضاف:] 








أن قال؛] 


قیل: جوز آن یکون القائل بذلك اه إلى أن 
الآية مدنية, ومكّية الكورة باعتبار أغلب آياتهاء أو ممّن 











ن المرب شرع به في آخر الأمرء والتورة 





آخر مانزل بها إل أله لم بقع وعدم الوقوع لايد على 
عدم المشروعية. [إل أن قال:] 





وقال بعض الأجلة : إن الجادلة بالحسنى في أوائل 
التعوة, لأتها تتقدّم القتال فلايلزم التسخ ولاعدم 
القدال بالكلية. وأا كون المي يدل على عموم الأزمان 
فيلزم التسخ . فلايتم ماذكر, فيدفعه أن من يقاتل كبائع 
ال في المستتى فلانسغ. ولا هو تصیصی 
بتصل , وكون لك قتضي مشمروعیة لتال کلیس 
بصحیم, له مسکوت عنه فتأقل 

الطباطّبانی: 6 أمر فى ترله: «ثلْ تاآرجی 
لغ. این والتعوة من طريق تلاوة الكتاب , 
عيب ه/ببيان كيفيّة الدّعوة. فنهى عن ممادلة أهل 
وهم على مايقتضيه الإطلاق البيسود 
ری ویلحن بهم اموس والعتّابئون إلا بالجادلة 
التي هي أحسن المجادثة. 

والمادلة إن تحسن إذالم تتشتن إغلاظًا وطعنًا 
. فن حسنها أن تتقارن رضمًا ويا في القول 
لايتأدَى به الخصم, وأن يقترب الجادل من خصمه 
ويدنو منه حقٌ يتا ويتماضدا لإظهار الم من غير 
ماج وعناد. فإذا اجتمع فيها لين الكلام والاقنقراب 
و ا فق ن کات ا 


۱۳۷۵ 








الجزية دا 





۳۱ 














مکارم الشیراز 
البحث والجدال: 
كان أكثر الكلام في الآيات المتقدّمة في كيفيّة 





؛ اتبعوا أحسن الأساليب فى 


ف 


التعامل مع عبدة الأمنام الجوجين. وکان مقتضی 
الحال أن يكون الكلام شديد اللّهجة حادًا. وأن يعد 
مابيدون من دون لل أوهى من بيت العنكيوت مان 
عمل البحث ‏ قيقع الكلام في شار 
أهل الكتاب الذين ينبغي أن يكون الكلام سهم لطيثً إذ 
نهم على الأقلّ قد سمعوا قسيا مما جاء به الأنيياء 
والكتب التَماويّة. ولدهم استعداد أكثر للتّعامل 
الط ٍذ ببفي آن یکلم کل شخص بتدار علمه 
وسزانه ال والمقل؟ 

فیقول القرآن نی هذا الشدد ول : ونوا 


هذه ال 








ی هی اخس 
ن هذا اللغظ من «الجدال» 
الذي ممناء في الأصل فتل الحبل وإحكامه . كا تت 
هذه الدّلالة و«الحخصوصية» فى البناء اممكم وماأشبهة 
وحين يتناقش اثنان في بحث معيّن فكلّ واحد مق 
.يد أن يلوي صاحبه عن عقيدته وفكرته 
الذا فقد سمي هذا الثقاش جدالا. كبا يرد هذا التعبير في 
لاع أيسًاء وعلى كل حال فه اسرد سن وله 
«ولنجالر 4 التاقسات السلقی 

داب بلق هن آخ4 تبیر جاس بشمل 
الأساليب والطّرق الصّحيحة والمناسبة للتّباحث أجمع 
سواء كان ذلك في الألفاظ أو الحتوى. وسواء كان فى 
طريقة الكلام أو احركات والإشارات ال 5 

فمل هذا يكون منهوم الجملة المتقدّمة :إن ألفاظكم 
ينبغي أن تكون بطريقة مؤدّبة والكلام ذا مودّة والحتوى 


ذا استدلال. وصوتكم هادثًا غعم خشن, ولامتجاوز 















لحدود الأخلاق أو مقتض لتك الحرمة وكذلك بالنسبة 
لحركات الأيدي والعيون والحواجب النى تكثل البيان, 
ينبغي أن تكون هذه الحسركات ضمن هذه الطّريقة 





بة, وکم هو جمیل هذا الّبیر انقرآن ٍذ آوجز عائا 
من الما اي ج 

كل هذه الأمور لأجل أن اهدف من وراء النقاض 
ق وجعل ارف الآخر 
خجلا متدحرًا. بل الهدف منه أن يكون الكلام ذا تأثير 
حت ينفذ في القلب وفي أعراق الطرف الآخر. وير 
الكل للوصول إلى هذا المدف هر هنا الأسلوب 











البحث ليس هو طلب ال 





یتفق آّه لو اسطاع الانسان آن یسکس 
للحي بصورة يراها اللّرف الآخر من فكره 
الاظريته. فسرعان ماينطف إليه وينسجم معه. لأن 
ان ولاقة بنکره با هو ذو علاقة بأبنائه. 
وهكذا فان القرآن الكريم بثير كيرا من المسائل 
على صورة السؤال و الاستفهام ليستحصل على جوابه 
من داخل فكر المقاطب قيراه منه . 


(vv) 





أَحْسَنٌ» بالكلمة الملوة المادئة ال معبّر: 
والأسلوب الحكي الذي يرصد المشاعر والأساسيس 
ليحترمهاء ويدرس الذّهنية لدى الطرف الآخر للحوار 
ليتعامل معها من خلال نقاط الضّعف والقوّة. والجرّ 
الملاثم الذي يدرس القآروف الميطة بالمسألة, ليحشد 
فيه كلّ مايكن أن يثير التفكير. ويُبمد الانفمال, 
ويرّب من الاح اادی السميق. لتككون المسألة 


الواضحة, 








۷ / العجم في فقه لغة القرآ 


مسألة فكر يصارع فكرًا في أجواء الرّغبة في الوصول 
الحقيقة الي تسمح بالتّراجع عن الخطأ . وتقود للانفتاح 
1 تأكيد الات کا هو 
التي تفهم الخلاف في الرأي, 
قضيّة ذاتٍ تصارع ذانًاء م سل الافعال هر طابع 
الحوار. 

قهذا هوالأسلوب الأحسن اندم 














احترام فكر الإسلام ويقرّبهم من أجوا 





ائج الإيجايئة التليمة, ويحوّل الأعداء إلى أصدقاء, 
أما الأسلوب الذي هو الأسوا 
كل الاس لأنه يعقّد الأمور بدلا من أن يحل مشاكلها 
وذلك مثل السّباب والاتهامات الظالمة, والافتراياظ 





إن الإسلام يرفضه مع 


الباطلة , والکلیات الفشتة. والاسالیب ال جح 
کید عل مواطن الا 





والأجواء الانفمالية .وا 














من مواطن القاء. وغير ذلك عنا يدير الت ا" 
والارتباك على أكثر من صميد. ويموّل التاحة إلى 
ساحة قتال بدلا من ساحة سلام OF)‏ 
جدال 
آل اپو وما 
وَلامُشوق وَلاجِتال في الم... 
أن لنيراء بالسّباب وا 
٤‏ 
والمكن. (الطُوسيَ :1194 
الجدال هنا ماراة المسلم حك يغضب. فأمَا في 
مذاكرة العلم فلانهي عنها. (أبوحتان ؟: الها 








س 


ابن عباس : اليراء واللاعاة حتی تنضب أخالد 





وصاحبك: قتهى الله عن ذلك . 
أن قاري صاحبك حي تغضبه. 


نوه جاجد والرّبيع وعمرو بن دينار والضَحاك 





وعطاء. ری ۲۷۲۰۲ 
الجدال: الكباب 
تحوه ای عمر وا ار ۲: ۲۷۴( 
اماه بالج ری ۲: ۲۷۵ 
نحو جاجد والحسن (الطَبرِيّ 1: 217), وابن 


۷ 
ابن عمر: الجدال في السج: التیاب, والسراء. 
رن ۷۳۰ 





با ختصومات. i)‏ 


نج أن 








أسعيد ب تن صاحبك حتی تفضبه. 





تيب ماك ال 0۷۲:۲ 
العشككَ: كانوا يكرهون الجدال. (الطَبر 


مُجاهد : قد استقام الح ولاجدال 





(wr: 





هو شهر معلوم ؛ لاتنازع فيه. 
١(الطَبرَي‏ 71047 00100 


َه لاجدال في ناج قد استدار في ذي الحجّة. 





لأتهم كانوا ينسون الشچور: فيقدمون ويؤخَرون» قربا 
ق یره 
مه ال رس ۲: 0۰ 
بين الله أمر ا حي ومعالمه , فليس فيه الكلام. 
سر 03007 


كانوا يحجون في ذي الحجّة عامين. وفي السرم 





عامين, مم حجّوا في صفر عامين, وكانوايحجّون في كلّ 


goo 


سنة وفي كل شهر عامين, ثم وافقت حجنة أفربكر من 
قبل حجة ای ل بسنةء م حح 
ال من قابل في ذي الحجّة, فذلك حين يقول 





العامين في ذي القمدة 





رسول اف «ِنَ مان قد استدار کهنتهبوم خلق 
اثه التماوات والأرض». ري ۲: ۲۷۰ 
عِكْرمَة: الجمدال: اللنضب. أن تُغضب عليك 





مسلشاء الا آن تستعتب علوکّا. فتعظه من شير أن 
تُفضبه, ولاأمر عليك إن شاء الله تعالى فى ذلك. 





الجدال؛ أن اي صاحبك حت يُتضبك أو تغضبه 
(win‏ 
القاسم بن محمّد: الجدال في المج أن بسقول” 
بعضهم: احج اليوم . ويقول بعضهم : ا مج غد 
ری 5۳۷۲۰۲ 
ابن كعب القرظ :ابسدال: کانت رل 
اجتمعت بنى قال هؤّلاء: حجّنا أتم من حجکم, وقال 
هولاء: حجنا أ من حجكم ری ۱۳۷۱۰۷ 
قتادة: الجدال هو الصّخَّب والمراء وأنت حرم 
سد لضي : 
أبوجعفر ا : عن الرجل الحرم قال لأغيه 
لالقمري . قال: ليس هذا بجدال. إا الجدال: لاوا 
وبلی وال 
الإمام الضادق 99 : المسدال: قول الإجل: لا 
وا وبل والله. والمفاخرة. 
إذا حلف ثلاث أمانٍ منتابعات صادقًا فقد جادل 








فعليه دم وإذا حلق بواحدة كادبًا فقد جادل. 








فلیه دم (المتاهي 0-1 

مقال: هو أن د ال ال هم نی من لداع 
اوقترا «اجعلو إهلالكم باح عمرة إلا من 
قلّد اهدي». قالوا كيف أجعلها عمرة وقد مقينا الحجج؟ 
فهذا جدالم 

مالك بن أنس: الجدال في المح أن قري 
يقفون عند اشر الحرام في المردفة بقح , وكان غيرهم 


یتفن بعرفات. وكانوا يتجادلون. يقول هوً! 








آموب. يقول هزر ': نحن أصوب الا تمال: 





کو ال فيا وی وف اعم. القثرلرازي»: ۱۸۱ 

أبن زَيْد: كانوا قفون مواقف منتلفة يتجادلون, 
کار أن موقفه موقف إبراهير ؛ فقطعد الله سین 
أعلم نيه َك بناسكهم . ری :00106 

ال رفت: ابماع, والفسوق : الشباب, 
والجدال: الماراة في الج فالقرّاء على ننصب ذلك 
كله بلتبرثة إلامجاهد) نه رقع الررفث والفسوق ونصب 
الجدال. وكلّ ذلك جائز. 


فن نصب أتبع آخر 











الکلام و ومن رفع بعضًا 
فيها وجهان: لقع بالون, 
والتصب يحذف الون. ولو نصب الفسوق والسدال 
باون ماز ذلك في غير القرآن؛ لأنّ العرب إذا ببدأت 
فتصبوها لم تتصب بنون. فإذا ععطفوا عصليها 
بدلاء کان فيها وجهان, إن شئت جعلت «لا» معلّفة 


ونصب بعضًا فلن 














٤‏ /العجم في فقه لفة الترآن... ٩‏ سس 





جوز حذفهاقتصیت عل هه ی باون . 
نویت بها الابتداء کانت کسصاحیتها؛ 


وان 






فتتصب بلاثون . ۲۰:۱ 


آي لاسلق فيه أله لازم في ذي الحجّة. 


ين الجادلة. WV.‏ 

الطَبريّ : اختلف أهل التأويل في ذا 
بعضهم: ممى ذلك الِّي عن أن يجادل المُحوم أحدا. نم 
اختلف قائلو هذا القول: فقال بعضهم: نهسى عمن أن 


عجادل صاحبه حي يغضيه 





وقال آخرون منهم: الجدال في هذا الموضع معناء 
الگاب. 

وقال آخرون منهم : بل عنى بذلك خاضا من ابمآل 
واليراء. ونا عنى الاختلاف فيمن هو أتم حا صن 
اج 

وقال آخرون منهم: بل ذلكك اختلاف کان یکسون 
ببنهم في اليوم الذي فيه المج ؛ فنهوا عن ذالك. 

وقال آخرون: بل اختلافهم ذلك في أمر مواقف 
امج نم الصیب موقف راهم 

وقال آخرون: بل لاال في الج 
الله تعالى عن استقامة وقت المج على میقات واحد, 
لابتقدّمه ولايتأخّره. وبطول فعل النّسيء. 

وأولى هذه الأقوال في قوله: ؤوََاجِدَالَ ني ا 
بالضّواب ‏ قول من قال: معنى ذلك قد بطل الجدال في 
المج ووقته. واستقام أمره ووقته على وق 
ومناسك 











غير مختلفة, ولاتنازع فيه, ولاينراء 
ی زع فبيه, ولاينرا 





وذلك أن لله تعالى ذكرء أخير أنّ وقت الحسج أشبر 
معلومات, ث# نق عن وقته الاختلاف الذي كانت 
الجاحليّة في شركها تختلف فيه. 

ونا اخترنا هذا التأويل في ذلك, ورأيناء أول 
بالصّواب مما خالفه, لما قد قدّمنا من البيان آنمًا في 
تأويل قوله: (وَلَافْحُوقَ) أنه غير جائز أن يكون الله 
عنه فى تلك امال مطلق مباح في الحال التي 





خم 


يخالنها . وهي حال الإحلال؛ وذلك أَنّ حكم ماخصٌ به 
من ذلك حكم حال الإحرام إن كان سواء فيه حال 
الإحرام وحال الإحلال. فلاوجه لتصوصه به حال 


الأحوال. 
و كان ذئك كذلك, وکان لاسمنى لقول القائل في 
تاو ول : اجان في الج أن تأويله: لاقمار 


اة حقٌ تعضبه, إلا أحد ممنيين: 


دون حال, وقد عم به 





نأبو أراد لاتماره بباطل حقٌ تغضبه. فذلك 
عرّوجِلّ قد نهى عن الميراء بالباطل 
في كلّ حال, محرا كسان المياري أو علا فلاوجه 
لخصوص حال الاحرام بالّمي عنه, لاستواء حال 

رام والإحلال في نهي لله عته. 

أو يكور 
له. لان المُحرم لو رأى رجلا يروم فاحشة, كان 
الواجب عليه يراءه في دفعه عتهاء أو رآه يحاول ظلمه 





مالاوجه له, لآ 








لاتماره بالحق؛ وذلك أيضًا مالاوجه 











والدذّهاب منه بحقّ له قد غصبه عليه, كان عليه يراؤه 








ف الع حلفا 
والجدال وا ميراء لايكون بين لاس لا من حد 


وجهين: إنا من قبل ظلم, وا من قل حق . فإذا كان 





gu 


من أحد وجهيه غير جائز فعله حال , ومن الوجه الآخر 
غبر جائز تركه بحال. فأيّ وجوهه التي خم بالتمي 
عنه حال الاحرام؟ وكذلك لاوجه لقول من تأوّل ذلك 





أنه معنى السباب . لأنَّ الله تعالى ذكره قد نهى المؤمنين 
بعضهم عن سباب بعض على لسان رسوله عليه الصّلاة 
والسّلام في كلّ حال. فقال َق: «سباب المُسلم شوق , 
وقاله که فإذا كان المسلم عن سب المسلم منهيًا في 
کل حال من أحواله, مان آو خی مرو وج 
ان یقال: لاهن حال الإحرام إذا أحرمت 
MI)‏ 
الرجًَاج : وقالوا قي قوله: « لجال ني اَ4 
قولین: الوا: اجان ال لاحات في افیج: 
وقالوا: لاينبغى للرّجل أن يجادل أخاء فيُخرجه ملق 
إلى مالابنيغى تعظيئا الأ | 











ارقت ولون وجنال في الح 
رأ- وهو أبوعمرو -(فَلَا رَقْتَ ولاه 
لحت ع" ۳ 
الْحَجٌ) وكلّ صوابٌ. 


وقد شرحنا أن «لاه تتصب الُكرات بغير تتوين. 








الاتماء كا وصفناء ويكون ان الْحَي) هو خير مده 


الرقوعات. ويبوز إذا نصبت ماقبل الم فوح بغير نوين 





أتيت با بعده مرفوعًا أن يكون عطفًا على الموضع, 
ويجوز أن يكون رفعه على ماوصفناء فأنَا الطف على 
الموضع إذا قلت: لا رجلٌ وغلامٌ في الّار, فكأنّك قلت. 


و 


مارجل ولاغلامٌ في الدار 
المي : المدال: الحصومة .وهي قول: لاواقه وبل 

M0 
القفّال؛ يدخل في هذا التي ماجادلوا فيه رسول‎ 


ادقن 


واش 





عله الصّلاة والشلام: «لو استقبلك من أمري 
كُ الذي ولجملتها عسمرة», وتشركوا 
(الشخرالرازی ۰: 0۱۸۱ 
إلجضاص : جميع مادكر من هذه المعاني [في 
التْ. والُسوق . والجدال] عن المتقدّمين جسائز أن 
گر مراد هتم . فیکون اشحرم ما عن التباب 
والماراة في أسهر المج . وفي غير ذلك . [إى أن قال:] 
رن تخصیصه |یّاها بسال الاحسرام تعظیشا 





بیدال حبت 





للإحرام , وإن كانت محظورة في غيره. 

ٍَوَلَاجِدَالَ ف الحَجّ» قد تضمّن هي عن مارات 
صاحبه ورفيقه وإغضابه به. وحَظر الجدال في وقت 
المج على ماكان عليه أمر المماهلية 
وقت واحد. وأبطل به النسيء أ ي كان أهل الجاهلية 
عليه وهو معنی قرل غ9 : «ألا إن لمان قد استدار 
کهیته یرم خلن التاوات والأرض» يعني عود المج 
إلى الوقت الذي جمد لله لدم ۲ 
اتخ 








افق ذلك في حجة 











اظ ی مب لا الم ي عه سیل أن يكون سني 





وماجرى مجراه صيغته صيغة الحخير. ومعناء الأمر. 


ی 





200100000 ۲ 

الطوسيِ : «ولاجدال في الج فالذي رواء 

أصحابنا أنه قول: لاوالله. وبل والله. صادقًا وكاذبيًا 
[إك أن قال:] 


ومن تصب الا خر ال رح عمو ای 


شاط سن اتی یں ر ا رمب بعشاء 





يممنى الإخبار عن زمان الحيّ: قد استدار فى ذي ا مه 
فكان أحقّ بالأصب, لمموم ال فاا الأول .كبقع 
من المخاطئ. فلابصح فيه عموم الن .هذا قول التحوين. 
والصّحيح أنّ الكلّ معناء النَّي. وإن خرج نرج ال 





والإخبار, والمراد به ابي بلاخلاف. ‏ (0: ۸51 
نموه ارسي e‏ 


الواحديّ : هو آن جادل صاحبه وباریه حى 
یغضیه: مي الحرم عن هذاء وذکرنا وجه انتصاب 
قوله: فلارفت4 عند قوله :« ریب فیه4 البت 








ومن قرأ بالرفع شب «لا» دلیس» | استشهد بشعر] 

وم يختلفوا في نصب 9وَلَاجِدَالَ» وذلك أن معنى 
التي , كأنه قيل: لاترفتوا ولاتفسقوا. ومعنى 
الثالت: الخبر, لأنّممناه: لاجدال في أن امسج في ذي 








الحجّة. وهذا قول جاجد وأني 





ولاش في لح أنه في ذي المجة إطال للتسيء الذي 
وأرادوا الفرق بين اللفظين, 
ليكون تخالقة مابنها في الأ . كمخالفة سابيهها في 
الممنى. AN‏ 
الإفقاءء والكدم 


كان يفمله أهل الجا 








الرَمَسخْشَريٌ: ولامسراء مع 








بالق وجوب اتنفائها وأئها حقيقة بأن لاتكون. 
'ث بالتسب وبالرّفع . وقرأ 





وقرئ المنفيّا 





ومر وابن کنر الا 
مالا الاين عل 


بالزفع والآخر بالقصب. 
مت السي, که قبل: 
ایکون رفت ولافسوق, والالث علی معنی الاخبار 
انا لاله قیل: ولاشلت ولاخلاف ق اج 


وذلك أنّ قريشًا كانت تخالف سائر العرب. فتقف 





با ارام وساثرالسرب ينقفون بعرفة , وككانوا 
هو النسي». فر إلى 
وقت واحد ورد الوقوف إلى عرفة , فأخير لله تمالى آل 
قد ارتفع الخلاف في الحج. واستدلٌ على أن اهي عن 
هو الرّفث والفسوق دون الجدال, بقولهو: «من حي 


يقدمون المج سنة ويؤخرونه سنة و 


فلم يرفث ول يفسق خرج كهيثة يوم ولدته مده واه 
لم يذكر الجدال. EN)‏ 
نحوه البييضاويّ (1: ,0٠١4‏ وَالَسَق (1: .)١١١‏ 


والشربسینی (۱: ۱۳۱), وآبوالش مود (۱: ۲۵۰), 











بالرّفع , وقرأ لاجدال) بلفتح. 
فأمًا من قرأها كلها بالفتح . جعل التكرة مينيئّة مع 
(1) کیا قد في قوله تعالى: رب فیه4 ابقر : ۲ 





والا) مع اللکرة 
ابر عنها ها 

۳ 
بالفتع. ین الهکرة مع نت وَلاْشوق» لکان 
المطف , ورفعها بالابتداء. والدير مقدّر. وتت 
اج وین (لَاجدال) على الفتح. لأ 
بين الف والفسوق» وبين الجدال, لأنّالمراد سقوله. 
َرَفَك وَلامُشوق» لاتسرفنوا ولانفسقوا, والمللاد 
بقوله لاال نى الْحَعّ» أي لاشك فى وقت الخج" 
فملى هذا يكون قوله: افي الْحَج) خا عل 
(لاجدَالَ) فقط دون ماقبله لاختلاقهما: إذ لايجوز الجمع 


فيها كلها في موضع مبتد!. وافى الْحَج) 


5 








أراد أن یغزی 


فى خبر واحد. ۷ 


ازيّ: ذكر المفسّرون وجومًا فى هذا 





ارؤية الأهلة, وآخرون كانوا بجعلونه على العدد. قبهذا 
التبب کانوا يختلفون, فبعضهم يقول: هذا اليوم يوم 
العيد, وبعضهم يقول: بل غدا. فالله تعالی ناهم عن 


ذلك. فكأنّه قيل لهم لكم أنّ الأهلّة مواقيت 
للنّاس والحب. فاستقيموا على ذلك ولاتجادلوا فيه من 





ا 


غير هذء الجهة. [ثم نقل قول القثّال وابن ريد وأضاف:] 

السشابع: [بعد أن ذكر أقوالا سمّة في المراد فيها قال:| 
نهم كانوا مختلفين في السّنِين. فقيل هم: لاجدال في 
الحج» فإنَ الرّمان استدار وعاد إلى ماكان عليه المج في 


وقت إبراهي ري . وهو المراد بقوله عليه السلا 





والتلام نی جِجّة الوداع : «ألا إنَ اسان ققد استدار 
كهينته يوم خلق افه التباوات والأرض» فهذا جوع 
ماقاله القترون في حذا الباب. 

وذکر الفاضي كلامًا حسًا في هذا الموضم , فتال 
«قوله تعالی:« لا رت ولاْشوق و جدا ي ا 
يحتمل أن يكون خيرا. وأن يككون نمسي , كقوله 
ریب فيد البقرة: 1. أي لاترتابوا فيد». 

بوتكإمر اللنظ للخبر. فإذا حملناء على الخبر كان 
ا امج 
یت لاد طا. وهی مانعة من صحته . وعلى هذا 
الوجه لايستقی المعنى .إلا أن يراد بالرّفث الجراع اليد 
للح وبمل الفسوق على الرناء لألّه يقد ا مسج ٠‏ 
ویمل ابمدال علی الثلك في 1 
یکون كفرًا فلابصح معه الحيج. 

ولا ملنا هذء الألفاظ الثلائة على هذه المعاني حي 
بأنَ هذه الأشياء لاتوجد مع اج 
أليس أن مع هذه الأشياء يمير المع 
ويجب على صاحبه المضي فيه؛ وإذا كان المح 
باقيا ممها لم يصدق الخير, بأنّ هذه الأ: 














ثبت مع واحدة عن هذ الشلال بل 








ووجويه, لأنّ ذلك 


















لاتوجد مع 


قلنا: المراد من الآية حصول المضادّة بين هذه 
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شيء آخر سوی تلك الحيجّة التي أمر الله تعالى بها أبتدا 
وآنا المدال الماصل بسب الماك في وجوب المج . 
فظاهر أنه لادييق معه عمل الحج. لأنّ ذلك كفر وعمل 
اج مشروط بالاسلام؛ فتبت ا إإذا جملنا اللفظ على 
المشجر. وجب حمل الرَفث والفسوق والجمدال على 
ماذکرناه. 

أ إذا حملناه على هي . وهو في الحقيقة عدول عن 
ظاهر اللفظ , فقد يصح أن يراد بالرّفث الجاع ومقدماته 
وقول الفحش. وأن يرا 
وبالجدال جميع آنواعه ,لا 








بالفسوق جع آنراعهد 
اللفظ مطلق ومتناول لكل 
هذه الأقسام. فیکون المي عنھا نیا عن جیع أا 
وعلى هذا الوجه تكون هذه الآية كالمت ع اخنان 
الجميلة , والتّمسّك بالآداب الحسنة. والاحتراز عمّا 
بط ا 





:۱۸ 
الفکبري: وتا فلا زفت شون ولا 
جدَالّ» بالفتح فین عل أن المميع اسم (ل الأول 
والآ) مكوّر: للتوكيد في المعنى , والخبر نی ال 
ويجوز أن تكون (ل المكرّرة مستأتفة, فيكون (في 


الخج) خب (لاچدال) وخبر (3)الأولی والقائي 











حذوف: أي فلارفث في الحبجّ؛ ولافسوق في الحج, 


عن ذلك بخبر ال 





ونظير ذلك قوهم: ريد وعَطْر وبشْر قائم فقائم خبر 


بشر. وخبر لوي عذوف. وهذا في ارق أحسن. 





أ بارّفع فيهنَ على أن تكون (لّا) غير عاملة, 
ويكون مابعدها مبتدأ وخير. ويبوز أن تكون (لا) عاملة 
عمل ليس. فيكون في الْحَي) في موضع نصب. 
ومُرى برفع الأولينَ وتنوينهيا. وفتح الأخير. وما 
رق بيتهماء 
ولاتفسقوا. ومعنى اوَلَاجدَالَ) أي لاشلكٌ في رض 
الحج. وقيل : (لَاجدالّ) أي لاتماد لوا وأنتم محرمون. 
والفتح في اممميع أقوى لما فيه من ني السموم. 
0۱۱ 
اقرط : رئ افلا رقت ولا فُشوق) بالرفع 
والتتوين فيهراء وقرئا بالتصب بغير تنوين . وأجمعوا عل 
الصب فيا قبله. 












رت زلافشرق» لاترفوا 





لت في لجال وهو بوي قرا 
لم المقصود الئن العم من الررفث والفسوق والجدال» 
ولتكون الكلام على نظام واحد في عموم امسن كلها 
على لتب أكثر القزاء. والأسياء الثاثة في موضع 
رفع , كل واحد مع ), وقوله: ئي الج خر عن 








فليس رفث ولافسوق في احج دل عليه (في احج 
فآ تا), وقال أبوعمرو بن 





العلاء: رفع نی فلایکونن 





من المج , بدا لني 
فيحتمل أن تكون «كان» تامّة مثل قوله. 
كَانَ دو مُسْرَوْء فلاتمتاج إلى خبر؛ ويحتمل أن 
تکون ناقصة والشبر حذوف. کل 








م آننًا. وعبوز أن 








يرفع (رفث وفسوق) بالابتداء. و(لا) لسن . والخبير 
محذوف أيضًا. وقرأ أبوجعفر بن القمقاع بالرّفع في الّلاثة, 
ورُويت عن عاصم في بعض الطرق, وعليه يكون إفي 
ج خبر الثلائة, كما قالنا في قراءة التّصب؛ وإنا 
م بحسن أن يكون في الَج) خبر عن المجميع مع 
اختلاف القراء: 
(ولاجدال) مرفع. 








أن خبر (لَْسَّ) منصوب؛ وخير 
لاجدال) مقطو من الأول . 
وهو في موضع رفع بالابتداء. ولايعمل عاملان في اسم 
موه تطنه عل 








واحد. يجوز فلا ز 
الموضع. [ثم استشهد بشعر] 

ويجوز فی الکلام «فلارفت ولافسوقًا ولاجدالا في 
اج» عطا ملی لفط علی ماکان یب في «لاه 
استشهد بشعر] 

وقال أبورجاء السطارديّ: «فلارفتٌ ولاضسوق» 
بالتصب فبهياء «ولاجدال» بالرّفع والنوين” م 
استشد بشعر ]] 

وقيل: إن ممنى «ا رت ولاْشوق» البي آي 
لاترفوا ولاتفسقواء وممنى (وَلَاجدَالَ) الآبي. فالتا 
اختلفا في المعنى خولف بينهها في الفظ. 

فال القشيري: وفيه نظر؛ إذ قيل: «ولاجدال» نبي 
آیشاء آي لانجادلواء فلافرق 











الرفت: الفحش من الکلام,والفسوقی: الشروج عن 
أحكام الشّرع, والججدال: الميراء. والمنفيّات الذلات 
میات ق امن لما تقدّم من إقامة الخبر مقام النبسي . 


وإما أبرزها في صورة الي لينني حقائتها سن اليك 





۹/5 


٠‏ وإن كانت واجسبة الاجستناب في كل 
حال إلا أنه في الحج أسمج. كليس الحرير في اللا 











هذا وروى أصحابنا: أن الرَفث: الجاع , والفسوی: 
الكذب. والجدال: الحلف بقول: لاوالله وبلى والله 
وقيل: الرَفث: المواعدة للجباع باللّسان والغمز بالمين 
له. وقيل : الماع ومقدّماته. والفسوق: التنابز بالألقاب 
أو التباب. لقوله اة : «سباب المؤمن فسوق». وأ 
بإغضاب على وجه اللّجاج والماحكة. 


الجدال هو الي 











[#نقل كلام الرعَْشَريٍ وأضاف:] 
واستدلٌ على أن المنهيّ عنه هو الرّفث والفسوق 
َي الميدال, بقوا يي : «من حي ولم يرفث ول یفن 





ری هل بوم ولد مه وأئّه م يذكر الجدال. 

وفيه نظر, لله إذا جل على الإخبار عمن عدم 
الاق لزم الكذب. لاله كم من خلاف قد وقع بين 
الفقهاء وغيرهم في الحج؛ فان ني الماهية يستلزم تفي 
جميع جزئئياتها. 





يقال: إنَا نصب الات , لأنّ الاهفام بث 
لين لأنّ الرّفت عبارة عن قضاء 

والقسوق؛ مخالفة أمر الله, والجسدال مشتمل 

بهبا. فإ المجادل يشتهي قشية قوله ولاينقاد للحقّ. 

مع أله يشتمل على أمر زائد. وهو الإقدام على الإيذاء 

المؤدي إلى العداوة. وأا الحديث المذكور فلايناقي 

ماذكرناء, ولأئّه مركب من المنفيتين. 
[لاحظ: رف ث] 











NN 
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E! 
الأصول اللغويّة‎ 
فى هذه الم‎ لصألا١‎ 





وكذا في سائر اللّغات السَامِيّة, بء 





مكنا . والجديل : الرّمام أو الحبل المفتول من أدم أو شعر, 
والجمع : بجُدّل. 
وور جذلاء وجَدُولة عکتة اتسم. رامع 
ا 


أجدله وأجدله جذ 





جُدل . وقد جُدلت الدّموعٌ 
والجَدْل والجبذل: العضو وكلّ عظم مور , والجمع 


أجدال وجُدُول. وجُّدُول الإنسان: قعّب اليدين 





والرجلين. بقال: رجل تجدول الل لى أي لطيف 
التصب , تحکم الفتل. 
وغلامٌ جایل: مشت, یقال: بل الشلام| تن 


جُدُول واجتدل لا 





والجادل من الیل 








قوي ومشی مع أنه يقال 
دل جُدُولًا. أي قوي وتّبع أمّه. 
والأجدل: الستر 


أي اة 





والمع: أجادل. سن الله 





والمدالة: فوق البلحة؛ وذلك إذا دلت نواتهاء آي 
اشتدّت, والجمع : جدال. وجدّل لحب في الشنبل 
اتدل قوي 

والإتدالة أيضًا: الأرض لشدّتها؛ يقال : جَدله جذ 
وجدّله, فائًجدّل وتجدّل, أي صعرعه عل الجتدالة ؛ وهو 
مجدول. وقيل الصريع: يُحَدّل. لأنه يُمبرّع على 
اد 








علهاء وقد جادله ال وجدال: خاصته . ورجلٌ 
جَدِل وبجدّل ومجدال: شديد الجَدل. سقال: جادَلتُ 
الإجل فجدلئه جدلا. أي عبت 
الجباعة من الئاس 
اجتمموا أن يتجادلوا. 

يبة الحرام ونحوهاء وصاحبها جدال» 
ج من القصب. 





الغالب عليهم إذا 











أبضًا: الشّاكلة والحالة الأول ؛ كبا يُطلق 





على التق والأُسلوب المنوال. وهو في الأصل خثسبة 
الحائك . يقال: القوم على جديلة أمرهم» أي حالتهم 
الأولى. ومازال على جديلة وأحسدة: حالة واحدة 








#طريقة واحدة, وركبٌ جديلة رأيه. ورأيت جديلة 





)اي هزین 
والتتول: متیر . ولممم: جداول. تیا 
لدي اي ال الفتول, لامتداده وقوة ماه 


آغزر ماة من ابمدیل, ولذا زیدت «الواوه فیه, سا 





في تكثير معنا 








فقالوا: رج 


فيه تطأطؤ, وهو خلاف الأشرف 


1 وألحق بعضهم حرفين بهذه الما 





من المناكب. قال الأزهري : «هذا عندي خطأ. إنا 
الصّواب رجلٌ أحدل المتكب». ويقال للطّائر إذا كان 
كذلك : أجدل المتكبين. 


وقالوا أيضًا: قوس مدا 





إذا اصوجّت سيتها, 
وهو بالحاء أيضًاء يقال: قوسٌ حدلة و لاه بينة الا 








إحدى بسيتيها ورُفقت الأخرى. 


سس سس ج دل ۲۳۱ 
الاستعمال الق رآ 


جاءت فعلا ماضیا (4) مرا 











ومشارعًا 30 





يا مرتين» ومصدرًا (4) مرّات؛ في 


1 زاس نسم 
۸- وام ترا را 









ك فول الذي 


المام: ۲۵ 


المنكبوت: 15 


هذا في أصل اللفذ ,أ في لتر أن فلم يأ 


العنی المستعار, والغالب عليه أنه عمل مذمومٌ. .وقدأعد 








وی ای توا ال ی 
وق ۸۱) و( و۱۰۱ یل ی اب 
انا : بستفاد من بعضها 
١‏ فقد قیل ی (۰)0 فا یاوخ قاذ 
کرت جذاا...4 أنّه مدح, لأنهم نسبوه إلى نوج٠‏ 
مع أله لادلالة فيه على المدح لولا دلالشه علی الم 











أن الجدال مدوح: 





لتم أرادوا بذلك أن نوح تشبّث بعمل الجادلة بالباطل ٠‏ 
مع أنه جادهم باحق مقابلة لباطلهم. 
۲ وله «یادتا نی قوم أوطٍ» , فإ ابراه 





.يدافع عن لوط وقومه من دون علم بما قضى الله 
فم ففيه تعريض لإبراهيم وليس مدمًا لد, إلا بقدر 





كيه عن لوط ني 
37 
7 وغل الکتاب 





افك سن الآيتين أن «الجدال» نوعان: حسّن 
وقح وقد جاء هذا فى بعض الرّوايات أيضًا. والمق 
أنّ الجادلة فى أمناها هي مقابلة امد له , ونظیرها 
وکوا وکر اف وا خو الياكِرِين» آلعمران. 
ويدلّ عليه أن «الفاعلة» فعل بين انين مل 
«ضارب زيد عمرًا» أي تقابلا في القرب فالجدال 
أصله مذموم, لكن مقايلته بالأحسن وبالحقّ مصدوح,. 
دفمًا للقبيح بالحسن. 
أيضًا جاء الأسر بالجادلة في (11) بعد الأمر 
بالدّعوة بالحكة والموعظة المسنة. أي إذا لم تؤثّر فيهم 
الممككة والموعظة ووقفوا أمامك موضع الجادلة , فجادهم 


باي هي أحسن. وقد جاءت في التعوص أبماث 




















أعدائه , والجدل مع الله شرك ...ه 

ثانا جاء القعل منها على أريمة الب 
المع (في) في (11) و10 إلى 6۱۹۱ ییون ی 
> وفي (4) و(ة) و(۱۰) و(۱۵) يوون في 





-مع (عن) نی (۱) و(۱۲) و(۲۳) سل و 
4 





"دمع (ب) في (۳) و(0۷ منل ادا بتاطل4 


£ 





إلى المفعول بدون كلبات: (في) واعمن) 
وبا آو سعها في (1) و4۱) واه) وتا و(۱۳) و6( 


(YE) (Jy )۲۱۱ و۲۰۱‎ 








ج د(/۲۲۳ 
a‏ اع ذا جاء مع [عن) فد شرب 
ممى الدّفاع. ما الأساليب الأخرى فتفيد الشخاصم . 
الدفاع وإن لايخلو التخاصم غالًا عن الدّفاع عن 
شخص أو عن شيء. 

رابعًا: جاء المصدر منها من باب «المفاعلة»: (جدَال) 
كأفماها 





دو 








في (۲ و(۲۷) ۔ وهما مدنیتان - ومن 





رد (جتل) 





أيضًا فی (۲0 و(۲1) - رها 
أمَا الأفمال فكلّها من «امفاعلة» وثمان سنها 
مدئيّة لو كانت سورة احج مده 3 ۴ 
ربع الأفمال, فالغلبة فيها للمككيات, لأنّ الجادلة كانت 
مع أن قصص الأنبياء فيها أكثر, والجدال كان 


لب عل مهم 











فا 


2 


گرو ها 





و ۱:۱ جُذن ۱۰۱ 
۳ لو 
الخَليل : اد القطع المستأصل الوحرة/ 
ولجنا قم ماكر «الواحدة: جذاذة .كم يلت 
الأصنام بذاذ ومُِع أطرافها القطع: ادا 
والجداذ: َم الفمّة الغار. 








والجديذ: الويق, والجذيذة. الجيشة إذا ات 


من الوبق الغليظ. 
وجَدَدْتُ الحتل فانجد. أي تفم . فهو ود 


5-5 
اللّيث: التويق الجذيذ : الكتير الجداذ 

(الأرهري 1:۷۰:۱۰ 

يقال لحجارة الذهب: جُذا. لأتيا 

موري ۱:۲ 

قال العُذريّ: الجذاذ: حجر 














win 
لیذ من بل ,من ارب‎ / 
لب‎ 


مدید 


(ron 





اء یقال: جع جذَاء وخذاه: اج والحاء 
فلك إذا لم تُوصّل. 


آبوژند: بغال: جذرث الأمر ع أجزره جذرًا. 





اا هري ۲: 160۱ 





وجدّذته اجه جَذا وهما سواه, وذلك آن تمه عدك. 


|#استشهد بشعر] (ar)‏ 
الأصتعی : فبا روى ابن الفرج: ان وان 





حجارة غر :ان وا 





٠١‏ ومن أمنالهم 
التائرة في الذي يُقدم على البين الكاذبة «جدّها جد 
البعير انصّليانة» أرادوا أنه أسمرع إليها. 


(الأزمر 








1 ۲ 
ه جذا وجذاا وجذاذاه 


اللحیانی : وجذ اخل 





امه (اين سیده ۷: 0۹۲ 
الأعرابيّ. انَجدّ: طرف الزوّد. وهو البیل. 
[م استشید بشمر] (لرهري ۷۰:۱۰ 


/المعجم في فقه لغة القرآن... ج 4 


این السکیت : جَدّه: معناه قطّمه 


الحربي: إن اليك قال يوم :شود 


0. 








QW.) 





مازل نس يوم 








ابذته وخرج إلى حوائجه», رید 
۱۳ 
انتیء جُذادً: 
نا[ استشید بشعر | آن فال:] 
ویقال: کم جذاذ كي کم رم منها. 
0 


»ات 





ابن دُرَيْد : بد التي 


01:۱ 





اد الیزی 


الأزهَريّ: وروي عن أنس: «أنّه كا, 


DAY) 


4 





جذیذة قبل أن يغدو في حاجته» أراد بالجذيذة : شرب 





لا طُجنت. 
ویقال حجارة الْعب: جُذاذ, لاتما تکتر, 
وتسحل. [#استشہد بشمر] UN)‏ 
الضاجب: [غو اليل وأضاف:] 
: قصل التيء على التيء. وهي الجكاذة 








1 ۳ 1 
1 و ی رت 
وفع جذ, وبه جَذَدُ. وين جَذَاءُ: مُتِّمةُ قصيرة. 














والجدّاذ والجذاذ : مانقطّع منه, وضته أقصح من 
کرد 


انا 
والجداذات. 





الفراضات. 
والاثيذاذ: الانقطاع. 
زناه جه ای هی من اثیاب. 
والجديذة: التويق . 

اب فارس: الجيم والدّال أصل واحد. تا کر 
عُلْ. يقال: ذدْت ال 


u: 





يم: کش رکه وجذذگه: 





ومن الباب: ابسنیذة, وهي اب نجل 











لازم الرّخل لايفارقه , منتصبًا عليه . يقال: اجْدَوْدَى, 
أنه إذا كان كذاء فكأنّه القطع عن كل شيء, وانتصب 
للفره علی زخله. [م استشید بشمر] ۰ (6۰۹:۱) 
سیده :اب كر القيء الصُلْب. 








الستأل فلم ید باه 


3 5 
٠‏ جذاء فهو بجذوذء وجذيذ. 





وجِدَّذه قانجد و: 


والجدان, ۳-1 المكئر. | 





هو جع :ندید وهو من الججمع العزيز. 
وجُدَاذات الفضّة: يَطئُها. 

وایذ الق 

وشویق جَذیذ : جذود. 


والجديذة: جشيشة تحمل من الشويق الشليظا. 





(لافساح ۲: 0۰۳۷ 





الراضات. 
الجيم: القع المتكشرة . قال تعالى في 
الأصنام التي كسشرها سيّدنا إبراهي 3 : جفله 
دا بي لم4 الأنبياء: 00 


«لافساح ۲: ۱۰۳۸ 








الواغب: اب کسر التیء 
الذّهب المكسورة وله 8 
تعالى: لَفَجَعَلهُمْ جُذَاذَا» الأنبياء: 0۸ و عملا فيي 
3 هود: 1١‏ أي غير متطوع عنم ولا 
وتیل ماعلیه ي قم من الي 





الذهب: جُذَادْ ومئه قوله 








والجذاذ منه. 
وأجذ الير. مثل أغدّه. (كتاب الأفمال :١‏ 0181 
الرّمَخْشَريٌ: جَدَ الحتبل, وعطاء غير 

وجعله جُداًً. وسقاهم الجذيذ, والشّراب اللذيذ, وهو 

[ ۳۵ (أساس البلاغة: 66) 
دم تم کال آن يد من 














جذاه أي استأصلرهم . وأصل ال لَل. (۱: 4۲۰۸ 
این ال 1 
گر ته اذاه آي 


ومنه حديث عل /يّ رضي الله عنه: «أُول 








وتقاعدهم عن الفزو. فإ اند للأمير كاليد. وروی 
بالحاءالمهملة 

وحديته الآخر عل رضي اله عند 
ب جُديدًا حين أظر». (190:1) 


الجنذاذ: فضل التّيء على التّيء, 








رضي الله عند 
الصّغا 


كالم 








آن. والکذان: با الواحدة: 


وا 








.وکذانة 
والَجد: طّف الیزود. وهو الميل. نم استشهد 


بٹہ] 





۸ الجم ق فقه ‏ لرآن.. ج٩‏ سس 


جذه آسرع. 





اد 


وین اه :مش ا غي ذوز4 هود: ,٠١8‏ أي غير 


۲ 
د: أن تستتبع القوم فلايتبعك أحد. متطوع. من قوهم: جَدَدْتُ الشّيء جَذَاء من باب 





اقكل»: كسرته وقطّمته . فهو بوذ 
واشذان, ضما وكسرًا والقّم أفصع: قطع 
مايُكسر, والندٌ: القطع. 





وفي حديث عل 34 : «فطفقت أرتتي بين أن ول 
بي جدَاء أو أصبر عل طَدْيةِ غئياء» أي جعلت أَفكّر 





في أمري هل أصول علبهم بيد دّاء بالذّال والدكل. قال 
فى «التّهاية»: والجيم أثبه , أي مقطوع؛ وهي كناية عن 








أن أصيرٌ على طَحْيّة عَنياء» أي 





اباديّ: الم الإسراع والقطع المستأصل عدم التاصعر له. «أء 
والكسر والاسم الجذاذ مل تيليمة لايمندى فيها 








٤ 
وكيني بها عن التباس الأمور في أمر المنلافة, كذا‎ / ١ والجداذ بالفتح : فصل النّيء عن‎ 
وبالصّمَ: حجارة الذهب. هلال التکر میم رها‎ 
5 4 
والجداذات : القُراضات. ۳ سیف الأضحيّة «نهى عن الجَذَاء» وهي‎ 


تقطوعة ادن با وردت به ال 
والجذاذ بالكسر : معرام للخل لغة في الماد 

۷۸:۴ ۱ 

محمد إسماعيل إبراهيم: جد القي»: کسره 

وقطعه . والجذوذ: المقطوع , والجداذ: ماكسر من التي 

وهو القطع والثنات, و (جُذَاذًً): قطمًا وكسرًاء جم 

Wet) 








مفرده: جذاذة 


مَجْمَعٌ الأّغة. 





شاد قطمه 








لاواحد له مثل امسصاد. یقال: جد له دابرّهم, أي مذاذ: الق 3 0۸۰۱ 


المْضَطفوي : والظاهر أنَ الأصل الواحد فى حذه 


المادة: هو الاستتصال وتفريق الأجزاء حك تسحي 





.وبهذا تفقرق هذه المادة عن مواد: الب 


وا والجدع والجذم والجزم والجبرّ 


تله ذا الأب 








وبهذا يظهر لطف التَعبير في الآيتين, بذء المادّة 


دون أخوتا on‏ 





هود ۱۰۸ 
بن عباس : غير منقوص وغير مقطوع. ٩۱‏ 
نجوه جاجد والضّمَّاك (الطَبرَيَ 15 051, 





والواحدي (۲: ۰6۵٩۱‏ والشربيني (۲: ۸۰ وت 


(4: ۲۷۰), وحستین خلوف (۱: ۳۵۷ 





شرا بالثال «منران ۱۷:۰ 


رده یر مفزوع منبم. ای ۱۲: 4۱۲۲ 











مقطوع عنهم :من 
قوفم: جذذت الشيء ده جداء نا قطه. | 
استشهد یشر] OM‏ 
نس ۳۱ ۱۹0). وی (۹: ۸۱۰۳ 

الماوّزديّ : فيه وجهان: أحدها: غير مقطوع, 


لني : غير منوج 





(oV: 
الأمَخْشَرِي: غير مقطوع. ولكته ممحة إلى غير‎ 
0 نماية. كقوله: للم َو َي نُونٍ» الانشقاق:‎ 


(E: 





تحوه آبوحیّان (۵: ۲14). والوشوی (6: 0۱۸۹, 
والقاسی (5: ۳۸۲ 
لَخرالرازی 


اكسأة الأول : ذه يجدّه جد 


فيه مسألتان: 





:| قطعه , وج ال 





کابرهم, فتوله: دوه أي غير مقطوع, 
اوبره فول تال نی صفة نمی استه: لا سطوغة 
َلغشرغقه الرافد: ۳۳ 

اللألة انية: اعلم أنه تعالى لا صرح في هذه 
أنه ليس اراد من هذا الاستثناء كون هذه الحالة 





متقطعة,فلشا خم هذا اموضع بهذا البيان وف بذک 
ذلك في جائب الأشقياء , دل ذلك على أنّالمراد من ذلك 


الاستناء هو الانتطاع. NYA‏ 





اويّ : غير مقطوع , وهو تصارع بأنْ اواب 
الاينقطع . وتنبيه على أن المراد من الاستناء في التواب 





ليس الانقطاع. ولأجله فرّق بين التّواب والصقاب فى 


۹ 


GAT: 





ابوريّ : رعاية للمطابقة, كأنّه قال: إنّه 


۰ /المعجم في فقه لغة القرآن... 





يفعل بأهل التار مايريد من العذاب ,كبا يُعطي أهل الجنّة 
عطاءه الذي لاانقطاع له, والجدٌ: القطع . 
ann‏ 
البر ووي : لاانقطاع له ولاتغيير فيه (5: 405٠‏ 
الآلوسي : أي غير مقطوع عنهم ولاضترم: 
ومصدره الجلّ وقد جاء: جذذت وجددث, بالال 
المعجمة والدّال, كيا قال ابن قُتَيِبة . وبا معجمة أكثر 
E‏ 
رشید رضا: آي دنا غر مقطوع .من جَلّه 
ااا یا لاا قا و کیره قهو کقولد 
تمال: رن الانشفاق: ٠١‏ 
بیل وماقبله عظم. نکل 
المزامین منه تعلی, ومقید دوامه بشیته. ولد بل 
غير متعلوع, ول رگا 
الأول متله غیر مقطوع لا کان فصلا وشن 








والفرق بين هذا 


هذا باه هبة منه 





بان دام غير 
وقد تکزر وعد الله للمؤمنين افسنین باه زیم 
پالستی ویأحسن متا عملواء وب زیدهم من فضله, 
وبأئّه بضاعف هم ا مسنة بعشير أمناها. وبأكثر من ذلك 
إلى سبعمئة ضعف. ولم يعد بسزيادة جزاء الكافرين 
والجرمين على مايستحقّن , بل كرّر الوعد بأنّه يجزيهم 
ا عماوا وبأ الَيَئة بثلها وهم لايظلمون, وبأنّه 
لايظلم أحدا.دع ماورد من الآيات في سعة رحمته. وقي 
الأحاديث الصّحيحة من سبقها لغضبه. 

وماقاله الملاء فى حل الإشكال غير ظاهر. 
وخلاصته أنَّ عذاب الثار الشّديد الأبديّ لانهاية له. نا 





كان جزاء لأهلها ببتل ماعملوا في سنين أو أشهسر 


چو 


معدود: 





باعتبار أنهم كانوا عازمين على الاستمرار على 
كفرهم وظلمهم وفسقهم لو كانوا خالدين في الدنيا فهو 
إذن جزاء طم علی نیتهم وعزمهم. OU‏ 
وه راغي AVA‏ 

عبد الکریم الخطیب: الطاء غير المذوذ. أي 
غير التاق . أي عطاء كاملًا. وتعمةٌ سابغةٌ. لايدخل 
عليها مايكدر صفوهاء أو يُذهب بشيم من لذّاتها الي 
وجدوها في أنقسهم ها. ۲۰۱۱ 

مكارم الشيرازيّ : أي غير منقطع. وهو دليل 
عل أنّالجمملة الاسننائية لبيان قدرته فحسب. 


VN) 





یه ام على أساس مايوحيد عدم الانقطاع في 


اء الرّحمة وال‌ضوان وال , OMA‏ 


حبك لمنعم الجتال : أعطاهم اه عطاء كاملا 


الانقص فيه ولاانقطاع. ۵0:0 





الأنبياء: 04 
این عباس : كرا (rv)‏ 
اما (الطَبرَي ۳۸:۱۷ 





جاهد : كالمّريم. ی ۳۸:۱۷ 
الضّحَاك : قطمًا مقطوعة. (الماوَرْدي ۳: 460۱ 
ارت ۳۸:۱۷ 









الاس بعد بالّم. قن قال :(جُدَاذ) فرفع الجير 
فهو واحد مثل الحظام والرّفات. ومن قال: اجذًا 





بالكسر فهو جمع, كأنّه جَذِيدُ وجذاذ ثل خفيف 


1: 





أي ناء وکل شيء كسرته: فقد 
جَدذته ومنه قبل للتویق: جذیذ (FAY‏ 


اختلفت القرّاء في قراءة ذا 





۰ فقرأته 





عامّة قرَاء الأمصار. سوی بحیی بن وتاب والأعمش 
والكساي «نْجتَز مُدا4( بمی جع جنید, 
كأئهم أرادوا به جمع جذيذ وجذاذ. كبا بجمع الخفيف 
خفاف , والكريم كرام. 

وأوى القرئتين في ذلك عندنا بالطواب : قراءة نا 
رأه (جذَاذا) يضم اسيم , لإجماع قرّاء الأمصار لل 








وأنّ ماأجمعت عليه فهو الصّواب. وهو إذا قري كذلك” 
مصدر مثل 

وأتامن کسر الم فإ 
«فعيل» طرف من بجحذوذ إليه. مثل كسير. وهشي ٠‏ 
والجذوذة: المكسورة قلمًا. ۳۷۷ 

الرّجَاج : وجا بالضّمَ والكسر, فن قرأ 
(جذَادً) إن يئبة كلّ ماكر وقطّم على « 
الجداذ والتظام والّفات, ومن قال: (جدَأذ) فهو جع 





ات .وشات .وتان 








جمع للجذيذ, والمذيذ: هو 














الٍ» نحسو 


یذ وجذاذ. نو نقیل ویقال. وخفیف وفاف 


) علی معنى القطا والختصاد. ويجوز 








ويجوز ا 


جد على معنى جذيذ وجُدُد مثل جديد ود 


N) 





ع ذذ/ 141 


بالكر. جمع ل«جّذيذه. وجذيذ معدول عن 
«مجذوذ». مثل قتبل ومقتول, ثم جمع الجذيذ: جذاذً 
كما جمع المخقيف خفاقًا. والكبير كبارًا. والصّغير صفارًا. 
وان كرب يذهب إلى المصدر يقول: جذذته جذاذًا 





مثل ضعمته مرا 


وقرألباقون: (ج3) با 








نموه الوس ( ۱۷ ۷ البو 5 ۲۹۲, 
AY‏ 

الماوزدي: قراءة لممهور بضم لمجي وقرأ 
لجسا وحده بکرها, وفیه وجهان: 

سلاا حطائا. قال ابن عباس وهو تأویل من 
قرأ بالضّم. 

الَاني: قطلمًا مقطوعة. قال الضّمّاك : هو أن يأخذ 





من کل عضوين عضوًا ويترك عضوًا. وهذا تأويل من 
قرأ بالكسر, مأخودٌ من «الجذّ» وهو القطع. ام 
استشهد بشمر] ۳ 

الواحدي: الم القطع والكسر والجذاذ: طم 
ماكسر. الواحد: جذاذة. وهو مثل المحُطام والّفات 








03 في البارة هنا قصررٌ. ولملّ بها ستطاء وسيرطعها 
المزلف في كلامد الأني يمدها. والحاصل ت 





قیل: هو مغر كتحطام. 
وجماعة بالکسر وهو 


القزاء ذا بضع الجيم. 





وقرأً ابن و 


کریم گرم 





۲ /المعجم في فقه لفةالفرآن... ج ٩‏ 


والدقاق. 
وقرأ الكساي بكر الجبم على أنه جمع «جذيذء 
مثل ثقيل وثقال. وخفيف وخفاف. والجذيذ: ببعنى 
الجذوذ, وهو المكسور. 
نحو التنضاويّ (۲: ۸۷ ونان (۸: ۳۸۲ 
الرَمَخْشَرِيّ : قطامًا من الجدّ. وهو القطع . وقرئ 
بالكسر والنتح . وقرئ (ُذَاذ)) جمع جذيذ, و(جُدَذ) 
):1 





جمع له 
نجوه الس (۳: ۰0۸۲ والرُوسوي (۵: 1٩۳‏ 
ابن عَطيّة : (جُذَادَا) ممناء قطمًا صغارًا. والجد 
اطع ,ور لسهور )بش اجيم وقراالكائ 
وحده پکسر‌ها. وقراً ابن عباس وأبونهيك وأبوالت)ل) 
بفتحها, وهي لفات , والعنی واحد. 0۱۱ 
نله لس ers‏ 


الشكبريّ : (ُذان) یقر بلتم والفتغ ات 








وقیل: الم عل آن واحده ُذانة, 
والكسر عل أن واحده جذاذة بالکسر, والفتح على 


وهي لنا 





الصدر كالمتصاد. وا 





بر : ذوي جذاذ. 


ويُقرأ يضم الجيم من غير ألف. وواحده: جُدة 
كنبجة وقُبب . وبق رأ كذلك إلا أنه بضمَّ الذال الأول . 





أبوحَيان ؛ (جُذَاذا) أي مفكوكة الأجزاء . 


اتر الاد ۷:4 








الشمين: قرأ العامة بغمّ الجيم. والكائي 
بكسرها. وأبن عباس وأبو نبيك وأبوالتمال بفتحها 
قال فرب : هي فی لغاتها كلها مصدر فلايئق ولابجمع 
ولايؤتت. 

والظاهر أن المضموم اسم للتّيء المكسّر كالمتطام 
والافات والنات. ی اي لحم ولفقت. 


وقال البزيدم. 





الضموم جم:سُاذة »نو 
رُجاج في يُجاجة, والمكسور جمع : جذيذ نحو كرام في 
كريم. وقال بعضهم : المفتوح مصدر من «المتمول» أي 
يُذوذين. وبجوز على هذا أن يكون على حذف مضاف. 
أي ذوات جذاذ. 

وقيل: المضموم جمع جذاذة بالضّم. والمكور جمع 
بالكسر . والمفتوح مصدر. 


دقرا بن 





(جُدُدً) بضمتين دون ألف بين 





الايد سونكواجمع جتذ يذ كثليب وقُلب. 
وقریٰ بضم المیم وفتح ال وفیها وجهان: 


آحدها: آن یکون أصلها ضعتین وا خسفت. 





بإبدال التتد, نو شرّره ول جع شریر و 
وهي لفة لبني کلب. 
والقاني: أله بجع «جُذة» نر قيب لي كه ورد في 
در وَالجَد: القطع والتكسير. [ثم استههد بشعر] 
۵۱: 19۶ 








نحوه آبوالگمود (1: ۳۱6), السو 
واوسی (۱۷: 7۱ 


0۱۷ :۳( 








وه روز MM:‏ 





الأصول اللغويّة 
١‏ الأصل فى هذه الادة: اب وهو القطع . يقال 
َدَذثُ الّيء أجدَه بهذا فائهدٌ. أي َطعئه وكترئه 


فهو مجذوذ وجتذيذ, وسويق جذيد: بذوذ أو ك 





الماذء وجدَّذئه فتجدّذ. وجدّ الل مده َد 





صارمّه. 
وال ذاذ وناز انا لطع اللتكتر 
وواحدها باطاء. 


وابذاد: قطع النضّة الصَغار. وحجارة الذهب 
لأنّها ُكسر وتُسغّل , وهو حجر الأثان أيضًا. 





والجذاذ: حجر الأثا, والجبمع : جد 
والجداذات: القُراضات؛ يقال: جُذاذات الفضّت 


أي مها 





ونان : امجارة لرْخوة, الواحدة: حَذانة. وکذا 
الكدَان والكَدّائة . وهما على وزن «قثلان». 
د طرف اليرود؛ وهو الميل. لاه يبضع 
الجلد واللحم. 

ويقال مارًا: ماعليه جد وماعليه قزاع؛ أي 


وا 








ماعليه ثوب يستره, كأنّه أراد خرقة وماأشبهها. وج 





الأمر ع يده ذا قطعه. ورَحِمٌ ذاه وحَدّاء. إذا 
توصل 


۲-ولقد شفع بعض 





تن الاتتصال وال(سراع 
بهذ المادّة. وهذا لايستقي ألبثّة, لأنّ الكسر سهيم 
القطع فيهاء كبا تم. فکیف یصح استتصال مالاأصل 





050 





له كتطّم الفضّة وحجارة اذهب مثلا؟ وهو ب 


حروف أخرى كالاجتنات والبثٌ وغيرهما. 





كبا جم عن الخلط بين مادق «ج ذ ذه و«ح ذذ 


معنى الإسراع والوحيّ هناء إذ الحسدّ: القطع الشريع 


i 
مر ,اي سریع الضاء.‎ 





الاستعمال القرا ف 


جاءت مرّتين: وصمًا ومفمول 





الأنبياء: 2ه 





بلاحظ ولا( یم فترواء (غطاء ي 
رش سقوس, غير مقطرع. غر منقطع. 
غير منوع؛ معد إلى غير النّهاية, لاانقطاح له ولاتغيير 





فيه. غير مقطوع عنها ولامختوم؛ غير مغزوع عنهم, 
غير الناقص . أي عطاءٌ كاملا إشارة إلى استمرار البقاء 
في الجن ونحوهاء وهي متقاربة, ونظيرها: ملع 
عة الواقعة: 7 إلا أن الأقرب إلى مساق 
: والشراد في 
الآية نن الانقطاع والتأكيد » للبقاء أي الخلود. 


الَفة هو اسخصال النّيء بتامه وبأجزا 





ثانيًا: هذه الآبة وصف للّذين سُهدوا في الجئة باه 
وصف لين شقوا في الثآر. تفصيلا لقولدقبليهما: قي 
سيد هود: 0 .٠١‏ وقد أكّد فيهم| خلود الفريقين 
في الجن أو التار بسياق واحد: لخَالِدِينَ يتا 











6 /المعجم في فقا 





التنواتُ وَالَْوْضٌ إلا ماشَاءَ رَيْكَ» فأكّد انلود فيا 








وأا الاستناء دلا 
لمرَيّته تعالى فى الإرادة والمث 
عنهها نا وقوح هذا الاستثناء بإخراج الفر يقي من ا جل 





والّار. فأمر مرجوّ منه تعالى في حقّ المؤمنين النذين 
كانت لهم .. فدخلوا انار تطهيرا لحم . أما المكس 
وهو إخراج بعض أهل الْجنّة منهاء فلم تقف على نعل 


حول ذلك فى القرآن ولافى الأخبار. فیبدو آنه مزا 








موقو في جد الإمكان 





بن الوقوع . وأنْه بجا ءأمقاباو 


توصيثًا لاوقوعًا. لاحظ نل 75 





تالنًا: مع وحدة السياق في ذلك بين التق نط 





اليس المراد بهذا الاستثناء في أحل المنة الانقطا .كا هو 
كذلك فى جاتب أهل الثَار. 





وقال صاحب المنار: «والفرق بين هذا التغزيل 


وماقبله عظیم. فکل من ا زاين مله تال وسقي 
بمشيئته , ولکنه یل هذابا له هبة مه ولحسان دا غير 
مقطوع. ولوكان الأوّل مئلد غير مقطو » لما كان فضا 
وإحسانا». 

رابشا: شرئت (مشدودا) بالدال الهملة, تسبها 
ابحرا إلى الإمام الصّادق ]8 . ولم ثبت قواتره» 


ولاذكرها غيره فلايقرأ يها, ولعلّه كان تفسيرًا سنه 





بفيها إلى (سميد , وشبيق 
کیا گنل إلى حال الفر 








بيهها في المصير 
سادا ا 


| جما - والأصل فيه اختلاف 
القراءة, فقد رنت بض الجسيم وكسرها وفتحهاء 
ولریذکر ار سوی الم والکسر , واختار ال 
الأمصار عليه. ثم قال: «إنّه مصدرٌ مثل 





لإجماع قر 


ات . وات : والتقاق 








دا 





» لاواحد له» أا (ج 
بالکسر فقال: إلّه جمع جذيذ كخَّفيف وخفاف , وكريم 
وكرام». 


وأحاز الاح النتع كالتطاع والمتصادء وكذاك 





سس نها 


فيدور الأمر بين المصدر والوصف. ال لومف مما 
هو المناسب, لكونه مفمولًا اتيا الهم آي جعل 
الأسنام ات ۱ 

سابئا: قد عبر أو عن الأصنام بضمير ذوي 
المقول (جََلّهُم) تقاشيًا وتعاطمًا معهم لأتهسم مموها 
آهة, كما تكرّرت في هذه الآيات . لكن عير عنهم ذيلا 


٠‏ فق لتَجَعَلهُمْ جُذَاذَ4 وصمًاء 
لطفٌ ليس ق الصدر. 1 

ثامنًا: مجيثها في آبتين مكيّنين إن دل على اتا 
جر ی إلا نمي ماعدة لمرّها المليء بالشرك. 
ولاسيما الانية منیا 








2 


یبر ها 








ل خشبة في أصل شجرة فهي جااع. 


(الفخرالرازي ۰0:۲۱ 


جع انعا 










النتصوص اللغويّة يده [ذكر أسنان الم وقال:] 
الخليل: المع من الدواب: قبل أن بيني س2 إا أقى علا ا مول فال كر: تي . والأنق : حار 
ومن الأمام: ما / ل تن یم 


(الثرهری ۱: ۱۳۵۲ 

[وقال ف الإبل:] ويدخل في الشنة الخامسة فهو 
حیند: ذّح, والأنى: جدّعة, وحي التي تؤخذ في 
الحسرب من القوم يقال: إن نتم الصدقة إذا جاوزت الإبل ستدين" ثم ليس شيء في 


آي ول میدب وفلان في هذا الأمر <١‏ الصّدقة سن من الأسنان من الإيل فوق الجذّعة. 





وأجذاع أب 








أي أخذ فيه حديئًا. فلايزال كذلك حقّ تمضي اللناسة. فإذا مضت 





الخاسة ودخلت الئة التادسة ول یه فو سین 





1 1 2 
ء وی نت . وهو أدنى مايجوز من أسنان الإبل 





ف التحر. 





۸ /العجم في فقه لقة اقرآن... ٩‏ سس 


هذا من الإبل والبقر والمعز لايجزئ متها في 
الأضاحي إل اني فصاعدا. وأا المأ خاعة ناه 
ی من المع ديت الى فى ذلك 
مثله أبوزياد الكلاي”: والأصتمي. 
لأبوعبيد .4:١‏ 4 
إذا طلع قرن المطل وی عليه فهو 


عضب #بعد ذلك جَدّع. وبعده ن» وبعده رباع 








الأصمَعيٌ 





(لرفری ۱: ۳0۲ 


وسن الان ثاية أشجر أو 





ال من العز 





ری ۱: ۳۵۲ 

فاذاأتت علیه [ابن الآبون ] سنه بعد ج فهو جَذخ 
يقال: قد أجدَعَ يرع إجذاعًا. والجدُوعَة: وَقْتّ مينا 
الرمن لس بوقوع سن (الکنز اللغریِ! 107 


1 
وتدخل الهاء الأنثى في 


کنر 
المع من الفز لسّة آشهسر, ومن الأن اشانية 








[#استشہد بش | 


أشهر أو تسعة. (الدیق ۳١۸:‏ 





ابن الأعرابيَ 





نیم ياء (الأزهريٍ 201:0 
ذااستتمالفرس سنتین ودخل في التلئة فهو جَذّع , 

وإذا استتر الثالئة ودخل في الزابعة فهو ثني”' 
الإجذاع: وك وليس بيخ والجتدّع من الشم 

السنة, ومن اللخيل لسنتين. ومن الإبل لأربع سنين. 

















(الأزمريٌ 67:١‏ 
ابن السّكَيت: الجدّع: حبس الدابّة على غير 


علّف. [#استعهد بشعر] 


والجبذع: جذع التخلة. 2 (اصلاح العلی: 4۲۷ 
مئله ابن أبى البان 0۳ 
الآ 





ياش : الجذوع: الذي يبس على غير مرشی: 








استشجد بشعر] ١الأزَمْري‏ 01:1 
تَعْلّب: الجدّع من قوهم: الا :کل يوم 
5 لبن متظظور 14 44) 
/ الماحظ : فإذا أتى عليه [الجَذي] الحول فا کر 


1 


وهر اجتّع. [ 


جس والأنى: عر م يكون جذعًا في الشة اي , 





:۸ 
الجدّع من الدّواب معروف, وایلمع. 


جذاع وجذعان. والصدر: الاجذاع. ولیس بوقوع 





هو وقت. [م استشهد بشعر] 
اليذع من الدخل معروف, والجمع: أجذاع 
وجُدُوع. وجدّعت التَيء أُجلِعُه جَدْعًا, إذا عفسته 
ودلكته . [ثم استشهد بشمر] 

ومن أمناهم: «خذ من جدّع ماأعطاك» وهو اسم 
رجل له حديث. 





وقد سَنُوا جَذيمًا وجذمًا. م 


والتتل من 


| استنجد بشعر] 





أن معروف. وهو الجدّع فا دونه. 


0۸۸۰۲ 


Wr) 





في الخامسة فهو ع, وا جنذقد. فإذا دخل ف 


٤ 
۳۳ التادسة هو والأنى ية‎ 





جَدَعٌ البصيرة, أي فت الاستبصار. ۷ 
الققّال : بذع من التخلة هو الأسفل ومادون 
الزأس .الذي عليه القمرة. (القخرالئازي :١‏ 05-0 
أمَا الجدّع فته بختلف في أستان الإبل 














الازهري 
واخیلوالقر ولا . [وبسط القول نم ال: 

والینع: نع اخلة,ولایتبین ها چذع حتق 
سافها. 


والجذاع : أحياء من بني سن 








وجُذعان ابا : صغاژها. [تماستشهد بشما 


وروي عن عل رضي اه عنه آنه قال: «اسم 








أبوبكر وأنا ذعمة» أراد: وأا بذع . آي سه 
غير میرك فزاد فی آخرھا میا کا زادوها فی نم 
للعظيم الاست. ررقم للأزرق. وکا قالوا لین : ای 
إذا قرئته) في 
0 لك Corr‏ 


وفي التوادر: ججَدَعتُ بين ال 














والدّهر بدت أبدا يسمى : جَدَعًا, وكذلك يقال: هو 
جَذَع في هذا الأمر. 
والجذع: حَبْسٌ الدابّة على غير علّف. 


لجع والجع آیظا: اکل مالاأمل له 





ولایات. 
وغرّوف مُتجازع: دامن الاجذاع, 
:هید 
والجيذاع: أحياة من قيم. 
والميذج: جذّع التخلة. واسم رجل. وان 

من چذع ماأعطاكه 
الجَوهَريّ : الجدّع قبل التني. والجبمع: جُدّعان 

وجفاع. والأتى: دع , والجممع: جذّعات. [وبط 

القول فها إلى أن قال:] 
والأزم الجبدّع : الآهر. [م استعهد بشمر] 





WA: 






وقوهم : فلانٌ في هذا الأمر جَدَحٌ,إذاكان أخذ فيه 


ی 





الدَابّة: حبسا على غير علف. |ثم# 


تم بنر] 








فهك : سجنته , وبالدّال أب 
والجذّع : واحد جُدُوِع التخل. 
وجذع أيضًا: اسم رجل, وفي امل : «خذ من جذّع 
ماأعطاك». وأصله أنه كان أعطى بعض الملوك سيفّه 
رطا فلم یغه من وقال :اجمل هذا فی کذامن أا 
۱ (۳: 4۱۱۹ 


غير معجمة. 








اقضعربه بد فقتله . 

أبن فارس : الج والذّال والمين ثلائة أصول 
أحدها يدل عل حدوث ان وطراوته؛ فلع سن 
الشّاء: ماأق له سنتان, ومن الابل :اي نت لهس 





۰ / امعجم في فقه لغة القرآن... چ ٩‏ 


ویقال: هو في هذا الأمر جَذَع, إذا كان أخذ فيه 








والأصل التاني: جع الجر 





دلكته. [ثم استعهد بشعر] 

اوقوظم في الأمثال. عد من جذع مأأعطاك» فإله 
اسم رجل erv‏ 
اميت : «أنّ ورقة بن توفل 
فال: يالينني فيها جَذّعْ», قوله: «فيهاه يمني في وة 
ممتدملة . يقول: ليتني كنت شايًا فيها. يعني حين تظهر 
بوته, ح ال في نصعرته. 


والأصل في البح : ر الد 





وهو قبل أن كني 











والدّهر جَذَعٌ بدا أي شاب لاتَرّم. [إلى أن 75 
حديث عللنة نمر الأزمَري] SESS‏ 
نحوه ابن الأثير. ):0۰( 


ابن سيده: الجّع ؛ الصَغير الشن. وفيل: الجخ 
من الم شا کنو شا 
[إى أن قال:] 

وقيل لابنة الس : «هل بقع المّع؟ قالت: ا 
واه 


الّاخل ق الستة 





والسمع: جُذعان, وجذعان. وچناع. واأنی 
لته وقد نع وااسم. اوق وقیل 


اد وعَة نی الوا والأنعام : قبل أن بكو 












اوقل تلب : الجبدّع من قوهم: الأزلم المع : كل 
يوم وليلة. هكذا حكاه ولاأدري وجهه. وقيل: هو 
الأسد وين اقول جلا 





وَالجَدْع: حَبْس الدائّة على غير علف. |ثم 


اکچ بشم | 


وتذاع الرجل: قومه, لاواحد هاء [م استههد 
بعر 

وجذع. وجذیع:اسان. A)‏ 

وأجذّع الفصیل : صار جدعاء والصدر :دوم 

(الإفصاح 00015 

الؤاغب: الميذّع: جعه جدُوع. قال: ن دوع 


ائْخْل> طه: ۷۱ 





البتّح. واّع من الإبل: 


مات له ستة 





مافت ها مس سنیت. ومن ال 
ویسقال للسدهر: الجتذع, تسب بابح من 
لحيوانات 4 


لمح ريد لب نی جذع نله, وهي ساقها, 





والفروف اجان نی من الاجذاع 


اأخذ فيه 


ومن الجاز: فلان في هذا الأمر مدع 








ويقال: قر له الأمر بَدعًا. إذا عاوّده من الرّأس. 





وغرّق الآل جُدْعان الجبال. (أساس البلاغة: 0) 
۱ 





في الحديث: «مَطْينا مع رسول ال 


ای 
البذّع من الات : وما ولكل واس( 
الجتذعان مد بحَسَب اختلاة 


اعا ی ال مس 





.وذكر ارق عن أبيه, أنه سأل بعض أهل البادية 
كيف تعرفون الطتأن إذا أجدّح؟ قالوا: لاتزال اوق 
فان في ظهره مادام حمسلا فإذا نات الصّوقّة على ظهرء 
لم أنه قد أجدّع. 

وقيل: الجدّع: ماقت له ستة آشبر, ودخل فى 
السابع» ومن الإيل : إذا دخلت في المخامسة جَدَعة . 





خرج فر. وه لذي دخل في الت 
5 ف والأصمُمي وقال:] 

ت ا واختلاف أقواهم في ذلك 

يدك على اختلاف الأحوال والطّبائع , وامجادهم في 

ذلك على الوجدان. كبا ذكرناء في 





AN 








جيل وجبال» وجذعان بضم اميم وكسرهاء والأنى 





الجمع : جذْعات , مثل قصّبة وقسبات. 
وین ولد لاد في التنة النانية. وأجّح ولد 





البقرة والحافر فى الالئة 
0ن فال:] 
ومن الضّأن إذا كان من اين يبرع لسئّة أشهر إلى 


وأجدّع الإبل في الخامسة, فهو 


سبعة, وإذا كان من مرِمَين أجدّع من ثمائية إلى 
عفرة AEN‏ 

الفیروزابادي: اع عرکة: قبل اني وهي 
بہاء. اسم لہ في زمن ولیس بین بت آو تسقط ‏ 





والنَابَ الحتدّث, جمعه: جذاع وجُذْعان بالطّم. 
وا المع : التهر والأسد. 


وام المع : التاهية. 


والدّهر جَذَعٌ أبدًا: شاب لایر 





۴ /العجم ق فقه لفة لقرآن... ج٩‏ سس 


وجدّع الذابة كمنع: حبتها على غير علف. وبين 
البعيرين قزنها في قر 
وككتاب: أحياءً من بني سَهْد. 





وجُدْعان الجبال بالضّم: صغارها 

وذهبوا جد دَع, کیب مت بلح :توف 
کل وجه 

والبذع بالكسر: ساق النخلة. وان عرو 
العتان: 

ومنه: «ْذ من جذع ماأعطالد». کانت غشان 
وتي کل سنة إلى لِك سليح ديغارين من کر رل 
وكان يل ذلك عبط بن ال الشليحيّ. فجاء 
يسأله التيارين, فدخل جذْعٌ منزله فخرج مشتهلا 


حم برد وقال : «خذ من لدع 











بسیفه فضارب به سب 


ماأعطاك». 





أو أعطى بض اللو سيفه رها فلم با عا 
وقال: اجمل في كذا من كذا. فضعربه به فقتله وقاله. 
يُضعرٌب في اغتنام ماتجُود به ابخيل. 

وتقول لولد التاة ی الشنة اقنية وللبقر وذ 
الافرفی االة یل نی المامسة: جع 

والسجذع کلکزم وشظم: کل سالااصل له 
ولابات. 

ووی ا وان ۲۳ 

الطريحي: وفي «حياة الحيوان»: اد من 
الضأن: ماله سنة نامّة. هذا هو الصّحيح عند أصحابنا 





وهو الأشهر عند أهل اللَغة وغيرهم. 
وقيل: ماله ست أشهر. وقيل: ماله سبعة, وقبيل: 














ثانية. وقيل: عشرة. حكاء القاضي عياض وهو 


Mes 
چذع اخلة: سائها. وجسعه‎ 
QAN 
Nee 


المُصْطَقَويّ: إن ممنى الدّلك والحيس والعفس هذه 











إا جاء من ماد «جَدّع» بالاشتقاق أو بالإبدال. 
نا الأصل الواحد قبها: فهو الحداثة والطلّراوة 
والاستقامة. وباعتبار هذه الخصوصيّة تُطلق على ساق 
, وكذلك تُطلق 
عل الدوابَ إذا كانت على هذه الصّفة, واستعدات 


لمل وئر کوب 


التخلة إذا استقام واستمد لحمل 





MN 


التُصوص 





جذع 
١‏ فَأَجَادَهَاالْمَخَاضٌ الی جذع 





دنا 


مرم: ۲۵-۲۳ 
أبن عباس ؛ أصل نخلة يابسة. 
أت لها ات لها 


وماید.والگذی. برسي ۲ 


(rool 






سعف. (الآلوسي ۸۱:۱1 





لة. [وفي خبر آخر] العجوّة. 
یری ۷۲:۱۹ 
وَهْب بن مُه ما كانت شجرة, ولکن لم تكن 
فان مره (ان ک 
الشّدّيّ : كان جِدْعًا مقطوعًا. فهرّته. فإذا هو نخلة. 
e)‏ 





الإمام الصادق ا : إن غخلة مرم إا كانت 
عَجْوة ونزلت من السّماء. فا كان من أصلها كان عَجْوَة 
وماكان من لقاط فهو لون... المتسهديٌ 3: 104) 
كر أن ليدع كان جذعًا بابكا. وأمرها 





وذلك نیام لت 








وقال آخرون : بل ممنى ذلك : وَهُري إليك بالخلةا 
وأدخلت الباء في قوله: (ومُرى إل 3 


وکذلك کل فعل , فلذلك تدخل الباء في الأفعال وتخرج 
فیکون دخوها وخروجها بمعنى , فعنى الكلام: وهزي 





وقد كان لو أنَ الفترین کانوا فتر 
وهزي إليك رطبا بجذع الخلة؛ بمعنى: على جع 
التخلة. وجهًا صحيمًاء ولكن لست أحفظ عن أحد أله 
فتره كذلك . 


VEN 








آية ودلا فا ل رر 


خلق عیسی طا من غير أب AV:‏ 
ا 0۷:۱۳ 
: وكانت غخلة يابسة في الصّحراء في شدّة 








يك لانن ٠‏ وقيل: التجأت إليها لتستتد 


لها وتتمتك بها علی وجع لولادة Ar)‏ 
تحوه الخازن ۱۷۵ 
1 في ساقتها؛ لم يكن على رأسه سمف. 






وقيل: كان جِدعًا ياتا قد جيء به لييتنى به بیت فی 
بيث لمم. وقيل: صارت إلى الآخلة 
إلى التخلة لتستند إليها وتتقوى بها على ماهو 
عادة /إلرأة الحامل إذا أخذها الطّلق فتطلب موضمًا 


۳۰ 3 





یا به. وقیل 


ات 








ي : طلبت المع لستتر به, وتعتمد 
وکان جع خلة یابسة في الحراء 
کان الوقت شتاء 





عليه عند الوا 





ليس ها رأس ولامرة ولاخضعرة. 
والتعريف لايخلو ما أن يكون من تعريف الأسماء 
الغالبة . كتمريف التّجم والصّعق , كأنّ تلك الصّحراء كان 
فها جلاع نخلة متعم عند اللآس , فإذا قيل: ذخ 











شي صيرا على البرد, وثمارها نا 
هي من بسبارها. فلموافقتهالا مع جع الآيات فيها ‏ 





۶ /العجم في فقهلفة القرآن... ۰4 سس سس سس 


اختارها ها وألجأها إلها. ی آن قال:] 
صلة لا کید , کقوله 





والاء في جع | 





تعالى : «ولاشو بایدیکم لاک البق ۵ 
أو على معنى افملي ار بهء کقوله 
#ببرح في عراقيها نُصلي ف 


1:) 





ضاويّ (۲: ۰۳۱ والّربيي ۰۲۱ 4۲۰) 





وأبوالكمود (4: ۰۲۳ والروسوی (۵: ۰6۳۲۹ ونحوه 
لصا ان (۲: ۱۳۲, والکاشان (۳: ۰۱۲۷۸ 
والشهدي (3- (vs‏ 

ابن عَطيّة : روي 
چذع نخلة بل یابس في أصله مذود بقرة عصلی جریة 
ام فاشتدٌ بها الأمر الا واححضنت السذع لس 
الوجع. [إلى أن ال:] 

7 
موات البذع. وقالت فرقة: بل كانت ال مطعمة 
رُطيا. وقال الشَيّ: كان الميذع مقطوًا وجري الثهر 
نتا مم 

والقاهر من الآية أن عیسی هو المكأّم هاء وأنّ 
الیڈع کان ابئا. وعلى هذا تكون آبات تُسلبها 
وتسكن إليها. 





بلغت إلى موضع كأن في 








مر بز المبذع اليابس لترى آية أخرىا لكلاف 





والجدّع: ساق التخلة؛ والألف واللام دخلت 
للعهد. لاللجنس , أي التخلة المعروفة. ی آن قال:] 


وقالوا: إن اجبّع كان يابا لاثمر عليه؛ إذ لو كان 





عليه فر هته من غير أن تؤمر به. وكان في التستاءء 


مخروج الطب في غبر آوانه, وروجه 








وروي أّه لم يكن للجذع رأس ففربته برجاها 
ت وأثفرت وانتثر عليها الطب جا والشّجرة 
التى لارأس ها لاتتمر في العادة. 


وقيل: إن تلك التخّلة كانت بر: 












كو وهو المرويّ عن أبي عبداف لا , 

أن الجؤزيّ : هو ساق التخلة 
ل التحراء ليس طارأس ولاسش. ‏ (۲۲۰:۵) 
اي : [نقل فول الرعْشري ثم قال:] 
فكأئه تعالى قال: كما أنّ الأ لاتلد إلا مع الذكر 
ني أله الطب 
من غير القاح ليد ذلك على جواز فلهور الولد من غير 
ذكر. ]إلى أن قال:] 

وت اف وله یجنم 
وان : هري إليك أي حر كي جذح النخلة... 
م أنّ الوقت كان 








فكذا التخلة لاتتمر إلا عند لقاع 





فزائدة, 











وإذا عرفت هذا فتقول: قد 
أنّ اتّخلة كانت يابسة, واختلفوا في أنّه أفر 
الطب وهو على حاله أو تغيّر؟ وهل أفر مع الطب 
غبره؟ والظاهر يقتضي أنه صار نخلة لقوله: «يجِذْع 
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سس سس ی نع/ ۷۵۵ 


Ge AY و‎ 

أبن عرر غخلة نفسك, التي بسقت في سماع 
الرَوح» باّصالك بروح انقدس, واخضرّت بالحياة 
الحقيقية , بعد يبسها بالرياضة , وجفافها بالحرمان عن 
ماء اظوی وحياته, وأقيرت المعارف, والممعاني, 
حرّكيها بالفكر. [وهو تأويل صوف] 

أبوحَيّان : قيل: نخلة ميم قامة إلى اليوم. 
أن الخلة كانت موجودة قبل مجيء مريم إليها. [إلى أن 
[iJ‏ 

وقالت فرقة: بل كانت التخلة مطعمة رطيًا. وقال 





Mein 





الشدَيّ: كان الجزع مقطومًا وأجرى تمته ربب 
واللاهر آَنْ الکلم هو عیسی وان المذع کان بابلا 
وعلی هذا ظهرت ها آیات تسكن إليها. وحزنها ل كن 
افتد لام والّراب حتق تسل بالأكل والشرب" 
ولکن ظهر في ذلك من حر العادة حتق ینکر 
أنّ ولادتها من غير فحل ليس بدح من شأنه. 

قال ابن عبّاس: كان جذعًا نخرًا فلي] هرت إذ اليف 
قد طلع , ثم تظلرت إلى الطلع يخرج من بين النتعف, ث7 
اخضيرٌ قصار بلمًا #احمرٌ فصار زهوًا, ث#رطيًا. كل ذلك 
في طرقة عین, فجعل الّطب یسقع من بین بدا 


OAE AT: 






لايتسرّح مند شيء. 

الآلوسيّ : (بلی جذع ال تست إليه عند 
الولادة. كما روي عن ابن عباس ومماجد وقتادة 
والسّدَيٌّ, أو ذلك ولتستر به كما قيل. والجذع: مابين 
العرق ومتشمّب الأغصان من التّجرة. وقد 
للغصن أيضًا: جذع. والّخلة معروفة. 








والتعريف إمَا لجنس قا مراد واحدة من الخل 
لاعلى التعيين, أو للمهد فالمراد نخضلة معيئة, ویک 
لتعينها تعينها في نفسها وإن لم يعلمها الخاطب بالقرآن 
عليه الصّلاة والتلام, كما إذا قلت : أكل السّلطان ماأتى 
طبّاخه, فإ اممهود. وقد يقال: إنهساا 
ممينة لوقك بأن يكون الله تعالى أراها له عليه اسلا 
والتلام ليلة المعراج. 





وزعم بعضهم أنَها موجودة إلى اليوم. والاهر أئها 





انت موجودة قبل بحيء مريم إليها؛ وهو الذي ندل 
عليه الآثار, فعن لبن عباس رضى الله تعالى نها 
تا نا اشند علیا الق نظرت ال أکمة فصعدت 
بتمرعة فإذا عليها جذع تفلم غخرة يس عليها سعف. 
إوقبل : إِنّ لله تعالى خلقها له يومئذ. وليس بذاك, 
ركان الوقت شتاء . لمل الله تعالى أرشدها لها له 
دغ اتج الأسجار بالإنسان سن آياته. سايسكن 
اروغتها كإقارها بدون رأس . وفي وقت انشا اي 
لميعهد ذلك فيه ومن غير لقاح كبا هو المعتاد , وفي ذلك 
أيضًا إلى أن أصلها نابت وفرعها في التماء . وإلى 
أن ولدها نافع كالشمرة الحلواء. وأَنَّدِهة ۳ 
الأموات كبا أحيا الله تعالى بسبيه الموات , مع مافي ذلك 
من الطف يجعل ثرتها خرسة لها. 
والجارٌ ولمجرور متعلّق با أَبَاتهَا). وعلى القراءة 


الأخرى متمق بحذوف وقع حالً. أي مسنندة إلى 




















جذع التخلة. [إلى أن قال:] 






٩‏ / العجم في فقه لغة الفرآر 





۹ 


آي انلی رایع الا ضلاء للآنة. كا في 
قیل: هو متعةوالفعول موف والکلام 


عل تقدير مضاف, أ 





هري الم بهرّ جذع التخلة. 
إلى أن قال:] 





ولایخق مافیه من 







على تقدير جمل المفعول (رُطَا) أو التّمرة. أي كا 
کار بجذع التخلة ؛ وفيه مرة مالاسمن ولاتمنى . وقيل 
أكيد مثلها في قوله تعالی: ول 





البقرة : ۱۹۵ | استشهد بشعر 


الوجه الصّحبح املاثم لا علیه التفزیل من غرابة 
وا ج الام ل 


ول وقول الم 





لابلتغت إليه» كما نص عليه بعض من يعول عليه. 


raf 





الطّباطبائي : والشبير باع اعلق دون 
)مشمر بكونها بابسة غير خض إلى أن قال:] 
ونسبة ار إلى (الجسذع) والمساقطة إلى (1 








لاتخلو من إشعار بأ الخلةة 





وأورقت وأقرت رطبًا جيًا لاعتها. ۰ (۲:16) 
نحوه مكارم القبرازي ۳۸ 





, وإطلاق الدع عليه ياعتبار ماكان , وعلى 





0۸:۱ 














غذانا وآنق. ط۷۱ 


ابن عباس : على جذوع التغل. ‏ (0۳ 
نموه وس (/ا: 0190), والواحديٌ (1: 514), 


واقَوي (۳: ۸ وابن از (۵: ۸۳۰۷ وأکثر 


يصلح «عل» في موضع «في» وا لحت 
«فيه لأله يرفع في المخشبة في طوها فصلحت «في» 
وصلحت «على» لأنه يرفع فيها فيصير عليها. وقد قال 
لله : لَوَاَبعُوا مَائَئُْوا الشيَاطِينُ على مأك ليم 
رد ۱۰۷ وسناء ی ملك سلیان. ۰۰ ۱۸۱:۲) 
وه ار (۰۱۸۸:۱3 وال ۳۱ 11۸ 
الها ي (ق) بمنی «عسلی» کفوله تما 
«ولاحلتکز نج ال لان بیع المسلوب 
لة ار المتور. [استشید بشعر] 
بي : شته كن المصلوب في الجذع بتمكن, 
التيء الموعى في وعائه. فلذلك قسيل: ن دّوع 





۳۰۸ 








en 
(do: 059 
ری جر لسع‎ 
حيث هو مربوط في الح . وليست على دا‎ 
(ort) رکبت على الفرس.‎ 





بالتقطيع والتصليب في الجذوع: 
التمثيل بهم, ولا كان الجذع مقرًا للمصلوب واشتمل 
عليه اشجال القّرف على المضعروف عُدَي الفمل بإفى) 


سس و۷ 


التي للوعاء. وقيل : إفى) ببعنى «على». 
وقيل: نقر فشرعون الخشب وصلبهم في داخله. 
فصار ظرقًا لهم حقيقة , حي وتوا فيه جومًا وعطمًا 














۰ 
وه شرب ۳ 
أبوالشعوه أي عليهاء وإيثار كلمة ١في)‏ للدّلالة 
على إبقائهم عليها زمانًا مديدا, تشبيهًا لاستمرارهم 
علیها باستقرار الظروف الشتمل علیه. ۰ (۲۹۵:4) 
ره لوشو Ge)‏ 
الآلوسي : غو لوسو وأضاف:] 
وفيه استعارة تبعيّة , والكلام فى ذلك شهير. 


وقبل: لااستعارة أصلا لأنَ فرعون نفر جذييها 
التخل وصلبهم في داخلها لببوتوا جوعًا وعطْلتًا! 
ولايكاد يصم. بل فى أسل الصّلب كلام. 


TEY 





ذلك الزّمان كان بشدّ المصلوب يديه أو بدئه أو رجليه 
امسار على عود #خصوص حقٌ يهوت. ‏ 0۸:۲۱ 


الأصول اللو 





١الأصل‏ فى هذه الما 
وکان يطلق ‏ فيا يبدو على أوّل مايظهر من ساقها, م 
عتم على سائرها. لأئّهم قالوا: «لاتيبين ال 
حق بين ساقها». والجمع : أجذاع, وجذوع. 

ومن :المع التغير الك من الوا فن الإبل 
مادخل الشتة لمخامسة . وف السآن مادخل 
ذوات الحافر مادخل 












جذاع وجذعان وبذعان وقد أجدّع . وتجاع الّجل 
أرى أنه جدَعَ على امل , ويقال على التشبیه: جلذعان 
الجبال. أي صفارها. 


ويال جار فلا في هذا الأ جد . أي أخد فيد 








قد عرف الميذع في الم بانية بلفظ «جزعاه 
تعر أصل أصيل ذه المادة؛ وماجاء خالا ها فليس 
متها کقوطم: جع لرجل تمه جَذما, اي حبشه, 
نع یه 





وج لجل عياله: حبس عنهم خيرا. و 
سل غر علد. 

ٍذ هو من مادَة «ج دع» یقال: جع :اي سجلئه 
وحبسثه فهو بجدوع, وجدَعٌ الّجل عياله: حبس علهم 
یر 


الاستعمال لقن 


جاء منها (جذع) مرتین و(جُذُوع) مرّة بعنى واحد: 





۸ / العجم في فقه لفة القرآن... ج ‏ 









لم يسبى ذكر لها ولاسيًا في )١١‏ كي تكون 
المهد الذّكريّ , ولاممنى للجسى هنا إلا لكانت تكرة 
«جذع له 

قالوا: كانت هناك غخلة يابسة . والتجأت مريم إلها 
من شدّة الفاض . وقد عبر القرآن عن هذه الحالة بأأطف 
ببان: لَفَاجَاتَهَا الْمَخَاصٌ النی جذع اشخله آي 


كأئها أخذت وجُلبت إلى التخلة بغير اختيارهاء تيز 





عن صعوبة مرضما وشدة وجعها. وقد جاءت (اجاءه 


ببعنى اضطره وألجأء ‏ لاحظ ج ي »-فاخضمت لد 
اعجاژا, 





,تساقطت علیها رطبًا جنيًا. 

وق ذلك یقول الاطباني hn:‏ له 
دون (اخَ) مشعر یکونها يابسة غعر عخضرّةونبة 
افرّالی ازع والساقطة إلى الخلة لا 








ب(چذع | 


إشعار بأ, 





التخلة كانت يابسة ؛ وأا اخضرّت وأورقت وأشرت 
رطبًا جنيًا لساعتها». 
ونقول: جاء فى اللّغة «الجّع» من التجر 





أسلها وساتها. وأخرى. بمنى فرعها وغصنهاء با 
المنبين تشعر يكونها يابسة! وقد أريد بها معنى واحد في 
الوردين. فإن جاءت إليها لتعتمد عليها أو تتحتضتهاً 
-كما قيل ‏ فالأنسب هو الأوّل. وإن جاءت لشتتر بها, 














أو اهر تعلق بيذع دون التخلة, والشخلة 
بار ولاساقط به رطا 
وقد أيّدواكونها يابسة بأنٌ ذلك كانت تسلية ريم 
فيتلك الحالة الشَاقة جسمًا وروًا؛ حيث كانت مظلّة 
التوء فسَلاها الله بالتّخلة اليابسة التي اخضرّت وأرت 
وساقطت عليها رُطْبًا فأكلته. فكانت آية لها بأنّ الله 


قادرآن پرزقها ول من دون آن پتها رجل, وأن برفع 


عنها مظنّة الشوء. 


إضافة إلى أن مواجهتها ستلك الحسادثة المجيية 





افاس دوهي خُرسة لاء عل حدٌ تعبير الرعْشَرِيٌ 
فعا مها اله بذلك جا ور وخا 





تلك التخلة من غير لقاح لتطمئنٌ مريم على أ 
لله بالولد من غير ذكر. 

وإلى مانيه عليه الرَطْسَرِيْ: أن الّخلة أقلّ شيء 
صبرًا على البرد, ومارها هي من جمتارهاء فکذلا 
الحامل أقل شيم صيرًا على مخاضها. 

وال یه عليه الآلوسي من «أن الله أرشدها إلى 


اتخلة, لرا قيا هو أشبه 











جار بالإنسان من آيا 


مايسكن رُوعتها: كإثارها بيد 





ا الذي لم يعهد ذلك فيه. ومن غير لفاح کا هر 
المعناد. وفي ذلك إشارة أيضًا إلى أنَ أصلها نابت وفرعها 
في التماء. وإلى أنّ ولدها نافع كالتمرة الحلواء. 
واه سيحيي الأموات, كما أحيا لله بسبيه الموات. 
مع مان ذلك من اللطف بجعل ثمرتها شُررسة لما [أي 
[lab‏ 

ثايًا: قالوا: في الباء من 9وَهُرَى إلَيِ بذع 
4 أنها زائدة, مثل َوَلَاتلنُوا يديك ل 
البقرة: 118 لكنا لانوافق فيها ولانى غيرها 
أن يكون في القرآن حرف زائدٌُ, بالانكتة. فهذا بعيد عن 
بلاغة القرآن. وقد ذكروا ها وجوها؛ 

منها قول الط أنها كا يقال : زوجستك فلأنة) 
وزوجتك بغلانه, وكا قال: تك بال 
المنون: ۰ وإ تفعل المرب ذلك 
ها بلباه, فیقال [ذا کیت عن «ضمربت عمرا»: فعلت 
به, وكذلك كلّ فمل , فلذلك تدخل الباء في الأفعال 












وتترج, فيكون دخوها وخروجها بعنى, فمنى الكلام: 





وهزي إليك جذع التخلة. م قال : «ولو فتروه؛ وهُرّي 
إلبك رطب مدع التخلة. بعنى على جذح التخلة, لكان 
وجهًاء ولكن لست أحفظ عن أحد فسّرء كذلك» 
وحاصل ماذكره وجهان: 

أحدهما: أن الباء هنا تُشعر بالتكنية عن «المرّء 
بالفعل , كأئنه قال: مي إليك جذع التخلة . وافعلى بها 
٠‏ فجمع بين التصعرع والدّكية تأكيدا. 
ثانيهما: بالقزام 








اندم واخیر فما آي: وهزي 






الشمثيل: دوقي هذا التمثبل عندي غر 

ومنها قول الآلوسئ: إن الباء للآلة. كبا في «کتبت 
ذكرها, 
لته رال لاء في منله شير إلى 


بالقلمء وقد فصّله على غيره من الوجوه 





ولابأس به 
صعوبة الشمل وأله يحتاج إلى الاستمانة عليه بشيء» 
گلایصدر الا به 

وثَإنًا: وبعد هذا كله فعليك بأن تلوك الآبتين مرّة 
جنل أخَرى لنتذوق بلاغة القرآن, وتدرك جماها . وتقف 
ا 

اما الجذوع في( جمع جذع , وجاء اى جوع 
مكان «على جذوع» فيظهر من ابن عباس 


بعنى «علل» وتبعه بعضهم. 





أَنّافى) عنده 


وهناك وجو أخرى: 

١إا‏ صلحت (فى) لأّه بيرفع في المخشبة في طوطاء 
فصلحت (نی) و«على» كلاصاء لأنّه يرفع فيها فيصير 
رظیره: راما توا اشیابلیا غللى 








“د شه فكن المصلوب في الجسذع بتمكّن التّيء 
الرعى في وعان. فا :هی داش 


6 /المعجم في فقه لفة الفرآن.. ج س 


٤-اتساع‏ من حيث هو مربوط في الجذع, وليست 





0-١‏ كان الجذع مقرا للمصلوب واشتمل عليه 
اشتال الفأرف على الظروف ‏ عدي 
1 إينار كلمة (في) للدّلالة على | انها عليها زمانًا 
يا باستقرار امظروف في الّرف. فهي 


انعا وة 








إن فرعون نقر جذوع التَخل وصلبهم في داخلها 
وهذه الوجوه یکی |رجاع بعضها إلى بعض , وهناك 
وجه آخر يخطر بالبال؛ وهو أن المصلوب إذا صلب على 
جدّع واشتمل عليه الجذوع الكثيرة. فيصدق عليه أنه 
صلب في جذوع الخل, ولملّ بمض تلك الوجوه برجي 


خامئا: جاء الدع في الآبات القلاث مضاًا | 
جع في 


علاقة نشأت من 





تخل فییدو أنْ بینه وین | 
تون - هو الَجرة الغالبة على سواحل 
بحر التوتط , فسریم ۵ انسجأت ال اشخل ف 
فلسطین فبورك ها . وفرعون صلب التحرة فی معر 








على جذوع الآخل فتشاءمت بد. وإن شعت قات :إن 
الجذع مفرما مبار فى القرآن. وجممًا مشؤومٌ مع أنه 
مضاف ای تخل داش 

فلاحظ سیاق ماجاء بشأن مریم من السنان. 
والفاف و وماجاء بشأن فرعون من التأّغيان 


إل لطان . وتقطبع الأبدي والتصليب والتعذيب. 


ج ذو 


لفظ واحد, مرة واحدة 


النصوص اللغويّة 
لیل: رجل جاء وامرأة جاذية, 
وهر القصير الباع. 


جذا يجْدُو جُذُوًا: مئل جنا يتُو 





ان 








و 
الاتستعمل امو إلا في عسمل الإنسان إذا جنا على 
٠‏ للخصومة ونحوها. 

واد الآروم للموضع. وهو في كل شيء. بقال. 
جذاالثراه في جب البعير, لس 










والتجاذي, والاجذاء: (شالة امتر ونحوء. بد 
وهم ون 0۳۰ 
الكسائي: إذا مل ولد النّاقة في سنامه شخشا: 


ند ود آجنی, سید بشعر] 


(الارهری 92:۱۱ 











في سور 





أبوعمرو الشيبانيّ: يقول الرّجل. 








يوسي 
بيع أي دأبت, وتْهِدتٍ المرأة على اللنسج يومها أجمع 
(۱۱۹:۱) 

قال الشرَاعيّ. #الفاضريّ: أجَذَيتُ الحجر 
مَل , والحجر: الُجْدَى MeN‏ 


واجدَوْدَى الجذيذاء مثله. [م استعهد بشمر] 
(الأزمَري 3313١‏ 
نا ذا لغتان , والجاذي : القائم على أطرافه. [مم 
استشهد بشعر] هي ۱۳۷۰۱۱ 
الحُجْذوذيّ: الذي يلازم الآخل والمازل لايفارقه. 


| استشهد بشمر] بترم :۱۳۰۱ 





۷ /العجم ق فقه لغة القرآن... چ ٩‏ 





أجذى التّىء إجذاة, ويجّذا يبد إذا ثيت؛ لغتان 
7 اجب 
اثار. 4 التصص : ۰۲۹ بو : سل 
. وهي القطعة الغليظة من المنشّب. ليس فبها 
لهب والججميع بد . [ثم استشهد بشعر | 

(الأزمري 1۱5۷۰۱۱ 








أبورَّيْدِ: يقال: أكلنا طمامًا فجادى بيننا. ووالق 








بيناء وتابعبيناء أي قعل بعضنا على أثر بعض 
ويقال: جَدَيْته عن كذا وكذا, وأجد ب 








اتود أصل التّجرة الغليظة. (لمبيَ ۰۳ ۱۱۷۳) 
الاأصسععی : المسوّاذيّ: الإبل الشراع اللإفج 
لابنبسطن في سيرهن. ولكن يَجْدُون وتستصبن| |2" 


(الأزخر رز 650 








وة: عُودٌ غليظً » يكون أسد رأسب قر 
والشّهاب دونها في الدَقة, والشّملة ماكان في سراج أو 








وت وذَوْتُ , وهو القيام على أطراف الأصابع. 





[#استشهد بشعر] (الأزمري ۱0۷۰۱۱ 


جذم كلّ شي وجذيه: أصله. 


(الأزهَرَي 00۸۱ 


إذا من سنام ولد لثاقة قيل: قد أبنذى . وهو جر 


إذا مله 


اتر ۳: 0۱۱۷۲ 











أبوعُبَيُد : ومن هذا حد ب 








وهم يتجاذون حجرًا؛ ويروى 


5 





ال من هؤلاء». وكلّ هذا من الرَفع 
والإشالة. وهو مثل الربع Min‏ 
الإجذاء : إشالة الحجر ترف به شدّة الرّجل . يقال: 
هم دون حجرا ویتجادول.. (لرري 037:1١‏ 
في حدیث الب «مل امن من الخامة من 
الزرع تلا ال , مرّة هكذا ومرّة حكذاء ومثل المنافق 


مثل الأزرّة الحجذية على الأرض حقٌ يكون انجمافها 











والمُجْذية : التّابتة فى الأرض أيضًا. وفيها لفتان: 
WY:‏ 


يكف تِدُو وأجذث تجذي 


/ ابن الأعرابي: الجاذي على قدميه, والجاني: 





«ذرری 90:۱ 






الإصلاح المنطق: 0015 
الشگیت: ویقال: رجل جاذٍ وامرأة ججاذية 





للقصير, ويقال : رجل جازٍ. أي قصير الباع. َي لبدو 


(FEA) 
وهو القيام على أطراف‎ ٠ 
(۱١۸ (الإبدال:‎ 


سید بشعر] 





بقال: جَذّوتٌ و 
الأصابع. [ثم استشهد بشعر] 


جذوة من النار. وجذّى, وهو المود الفليظ يؤخذ 


اله كماتريء 
اءء لأنّ أوّله 






1۹۷:1١ االأزهّريّ‎ 





[في قول فضالة ] «دخلت على عبد الملك 
وقد جُذاملخراه» اي اتصب وامت. ۰ (0۱۷۱۰۳ 
وقالالکلان: میت يومي آجمم. آي دابث, 
وتجدّت المرأة على المج يومها أجع. 
وقال البكريّ: التجاذي: أن يتجاذى القوم للككّب 





للخصومة. 
وقوله [ابن عټاس:] « يدون حجرًاء أي مون 
اليعلموا نیم وی wr)‏ 


تغلب: اه عل اطراف الصایع. ابش 
عل الگ 
الرّجَاج : أجذى بينام البعير؛ في أوّل م ريدو 
(فملت وأفعلت: +4 
أبن ذُريْد: الميذوة وابتذوة وابشنو: اكه 
الجمرة املتية, والجمع : دى وجات ووا 
RE‏ 


ابماذي الّمي متصب القدمین, وکلّ نابت على 


(ابن سیده ۷: 6۳۷) 








شيء فقد جا عليه يدو جَدوَا وجدُوًا. يقال: جذاء إذا 

انتصب, وربًا جُعل الجاذي والجائي سواء. 
والجدوة الجمرة من التار. وا لجمع : جى مقصور 
mr)‏ 


این الأنباري:الیجدی: شود برب به 





1 





هري :09۸ 
القالي : فإذا مل [ولد الناقة] في حنامد خا فهو 


r 





بقال: جنا عو وجَذا بدو إذا قام على أطراف 


On: أصابعه.‎ 





الأزهَريّ: إنقل قول ابن عباس «يجدُون حجرزاء م 


1 


امه في حدیت این عتاس واقغ مث. وهو 





يقال: أجذى 





في هذا الحديث المرفوج ١!‏ لازم غير واقي 
التّيءُ يدي إجذاء؛ وجذا يجذو جُّدوًا, إذا انتصب 
واستفام ۵0:۱۱ 


الصَاجب : جذا دو: مثل 





جاو 
غير أن العرب الاتنتممل اممو إلا في عمل الإنسان. 
والتّجاذي: أن يتجاذى القوم لكب عند الحصُومة 


والقخار. 





وجاذى الله بين بني فلان, إذا عي عليهم أن يلوا 








رت 
ومٌذاالیء 
وجي بد الشذر لن. ي وشرز به زرا 








وا الوم لموض ‏ بتذا لشراد. وت 
الاکاف فى لب البار. 


ی آبوالتجم منقار الا :نذا 








(0 مثل تکار کت ارة سجن 








وإذا حل ولد الاقة شَمْمًا في نامه, فهو بار 





.وجذا سَنائه دوا وأجذى مثله. وحُواٌ بن 





۷ 0۳1 
ابن جني : [قال بعد كلام تنلب:] 
ليست الثَاء بدلا من الذّال بل هما لفتان 





این سیده ۷ 1۵۳۷ 
اوق وابشئوه وایدون: امد 
اللتهية 

والجاذي: مني منتصب القدمين. وهو عل 
أطراف أصابعه. [ثم استشهد بشعر] 

والجمع جذاء. مثل نائم ونيام. [#استشهد بشعر] 





والجمع : جدّى وى وجذى, 








وأجذی وجذابسن. 
وکل من ثبت على شي‌و فد جذا علیه.[ 





استهدیتمر] 


(re. 

ابن فارس : اجيم والذّال والواو أصل يدل على 
الاتتصاب, يقال: جوت صل أطراف أم ايء إنا 
قت. [#استعهد بشم ] 

قال المخليل: يقال: + 
ججذا أدلَ على اللزوم. 

وهذا الذي قاله الحتليل فدليل لنا في بعض ماذكرناء 
من مقابيس الكلام , والخليل عندنا في هذا المعنى إمام. 

قال: ويقال ذا الشّراه في جنب البعيرء لشدة 
التزاقه . وممَدّتْ ظَلقّة الإكاف في جنب الحبار. [م ذكر 
حدیث تتل النافق وأضاف:] 

ومن الباب تهاذى القوم الحجر, إذا تشاولوه. 





جد مسل جنا و | 








ْنَا وهم : رجل جاذ أي قصير الباع , فهو عندي 
مذ لأ الباع إذا لم يكن طويلًا مدوذاء كان 
کانیّی. الا التصب. ۳:۱ 


الهَرَويّ یقال: جذَوة. وجُذوة وجدوة, 





واجدَوْذت مْدَوْذي . بعنى جذت. ‏ (۱: ۱۳۳۷ 
ان سیده: بجذاالتي, بو جذواء ونواء 
Gl‏ 

وقيل :الجاذي كالجاني . [ثم استعهد بشمر] 
وأجذی امجر : آشاله. 

وأجذى طَرْقَه: نصبه , ورمى بهآمامه.[ماستشهد 


وأجْذى, كلاها: تت 





بشعر] 


وتجاذى. 





مره رگ 


وجذا الٌراد فى جَئْبِ البمير جُذُوًا: ل 








الأفظة عن ري فهو عندي من هذاء كأنّه لَصِق 
بالأرض من ده 

ومجذاء الطائر: منقاره. 

وقال أبو ليلى: الجواذي: التي تَجْدُو في سيرها. 
كأ تلع التم, ولااعرف جذا: آسرع. ولاجفا 
تلع 

والجدوة, والْجدوّة 
:هي الجثرة والجمع : جدًا. وجُدّى. 

وحكى الفارسي: جذاء. ممدود, وهو عندي جمع 
جُذوة.فیطابق لمع الغالب على هذا التو من الآحاد. 

واليذا: أُصُول القجر المظام المادية التي بى 
آعلاها و 


والجذوة: القبسة سن المار. 











أسفلها. [استشهد بشم ] 





واحدته: جَذاة, قال آبوحنيفة: یس هذا بمراو فا 
وقد وهم أبو حنيفة, لأ ابن مُقيل قد آبته - وهو مت 


هوا! - وقال مر البداة من التبت لم أسمع فييلع 





چذاء (لافسای ۱: 6۲۹۵ 
الراغب الذي يبق من الحطب 
بعد الالتهاب. والجع: جى وى 
يقال؛ جذ الأراد في جنب البعير. 





إذا شد القزاقه بد 


















أ بجُّذُوَةٍ من نار, وهي عودٌ في رأسه نار. 
واجْدّوذى على الرّحل لايفارقه, إذا لزسه. |[ 
استشهد بشمر] 
ورأيتهم بتجاذون الحجر: يمّشاولونه. وأثتا 


منذى ابن ركان . وهو 








وهو أن يسح الأرض بِذَنَه إذا هَدّر. 

ومن الجاز: فلان جنوَة مي . (أساسالبلاغة 
لتيل | بناس یتجاذون بهراشا 
یبن الَة نحل المجارة؟ لاله آن یت 












تاد وإجذاوه : رفقه لإظهار 





ا مجر 
ييه الب المربوع: الرربيعة والحجْدَى . وفي أسنالهم 
أنقل من جُدَى ابن رُكانة. وهما من رَبّع بالمكان وجذا 
فيه إذا وقف وتبت , لأنّه عند إشالته الحجر لاب له من 
اثبات واستمكان في موقفه ذلك. 

واتجاذي «تفاعل» من الإجذاء. أي يدي 
المهراس بعضهم مع بعض . هذا ثم هذا. (الفلق ۲: ۲۳) 
في حديث ابن تاس رضي لل منیا 


یقال: جذا وآجذی, ذا 


والتجاذي: تجائي القوم لكب عند المُصومة 


والخار. دوت على أطراف أصابمي :أي م 


۲ ۸ العجم ق فقه لغة | 





وهو من قوله: «متلالنافق متل 
أي الرا. 


أبن الأثير: ومنه حديث فضالة: «دعلث على 





عبد الملك بن مروان وقد جذا مرا وشَخَصَتْ عيناه. 
فمرفنا فيه الموت» أي انتصب وامتد و 

الوم او :رضم لمیر 
ولفتع. فتجمع: جذی, متل شدای وی وکسم 
أيضًا فتكسر في الجمع , مثل جزية وجرّی. (۱: ٩4‏ 
جذا جَذوًا بالفتم وكشمرٌ: نبت 








قائًاء ك أجذى أو جنا أو قام على أطراف أصابعه. 
وراد في جنب البعیر: یی به ولزمه,والشنام: تمل 
الشّحم. 
وأجذى طرف : نضبه, ورمى به أمامه؛ وا مووق 
آي دو فی سيرها كأئها نقلّم 
اوه :لته من ات 
والجذوّة: جمعه جُدَا بالضّمْ والكسر وكجبال. 
والجداة: أصول التّجر المظام. جممه كجبال, 








ووضع 
ورجل جاذ: قصير الباع. 
واليجذاء كبيطراب: خشبة تُدوّرة تُلمّبٌ بها 
الأعراب سلاح , والمثقار. 
وأجذى الفصيل : حمل في نامه فخا 
َالمُجْذوذي: من يلازم المنزل والرآحل. تاقص 





جِذَيتُه عنه وأَجِذَيّه : مَتَنْنُّه والججذية بالكر 


أصل الشّجرء وجذي الشّيء بالكر: أصله. 


وتجاذى: انسل والرام يتجِدَّى بالمتيامة . وهو أن 
يسح الأرض بِذَّه إذا هدّر. ناقص واويّ. (4: 611 
محمّد إسماعيل إبراهيم: الجذوة: الجسمرة 
الممتهبة. أو هي عودٌ فيه تار بلالمب. وهي القبس. 
Neen‏ 
المُصَطّفَويٌ: إن الأصل الواحد في هذه المادّة هو 
الانتصاب والتبوت. وهذا للم يختلف باختلاف 
الموارد؛ فالجَدُو للشّيء: ثبوته قامًا, وللرّجل: قيامه 
منتصبًاء وللحجر: إثباته منتصبًا. وللشّجِر: ثبوت ساقه 
وانتصابه , وللتار وجود عُود في طرفه التهاب. 
فحقيقة معنى دالجذوّة» ليست بجمرة ملتهبة بل عود 
يوقي فيه التهاب. وهذه الكلمة إا لةه بالفتح 
)أو بالكسر اللتوع. أو بالضّمْ كاللقمة, ببعني 
اقل ابه 











0۰۷ 





۲٩ التمس:‎ 
(rv 


ابن عباس : قطمة 






وال 





۷ ور 
وفضل الل (۱۷: ۲۹۰). وعبد المتعمالمتال (: 5534 
لها هاب من تار ذو ب. (الماوَرْدِيَ 6: ۲0۰) 








سس د/۷۷ 


الْجوة: قطعة حطب فيها تار.(ابن لجؤي ۳۸ 
مجاهد: أصل سر ۸۰:۲۰ 
أي قطعة من الجمر. وهي بلغة جميع العرب 
جوري ۴۰١:7‏ 
ار العف فيه 








زید بن أسلم : إتها عود فيه تار لیس له لهب 
لاوز 4: (۲٠١‏ 

ال دبا ون مضه تا ویس فعض تر 
لاوز :100۰ 


ار العود من الحطب الذي فيلا 





ری ۷۰۲۰ 





اء : قرأها عاصم (أذ جَذَوة) بالفتج, والقرلء2 








بكسر الم أو برفعها. وهي مل اوطان کیشر 


وة شود ولو تالغ وس و 


C-e) 


ورا درئوة 





لهب وهي مثل ابم من أصل التسجرة. وجباعها 


0۰۲ 


ادا[ استشید بشعر]] 





المي وبا قرأت قراء احجاز والبعمة وبعض هل 
لکد هي شیر لمات الثلاث فيها وب 
اجيم وبها قرأ أضًا 
الّلاث وإن كن مشهورات في كلام العرب, فالقراءة 





پیض فا الق( وه لمات 








أشهرها أعجب إل وإن لم أنكر قراءة من قرأ بغر 
الشهر من Veit)‏ 
نحوه ارجا (۵: ۱6۲ والواحديّ (۳۹۸:۳. 
: قرأعاصم افو ین اشار) بالفتع. 
وفرأ مزة (جَذْوَة) بالشم, وقرااباقون اجدو: 
بالكسر. تلاث لفات متل 

وسمعت الشّيخ أباالحسين يقول: ممنا قديًا بعض 
أهل الملم يقول: جذْوّة: قطعة . وج 


(oer) شملة‎ 








آبوزز 








وف ولو 








نحوه موی (۳: ۳۲). اي (۷: ,)۲۹٩‏ 
وال رین (5: 097 شير ه: )6٠‏ 
لطس : [نقل اختلاف القرامات م قال:] 
وألكسر أكثر وأفصح. (ثمأدام نحو أبِمُيدَة] 
MEE A)‏ 





هرت OVE)‏ 
آبوالعود: زور4 آي مود غليظ. 
سواء کانت نی رأسه ثار و لا[ استشهد بش ] 
(۱: ۱۲۲) 
مه البروسَوي (1: 6۰۱), والالوسي (۲۰: ۰0۷۲ 
ونحوء الکاساني (4 ۸٩‏ اس (۱۳: ۷۰6 
وللراغ (۲۰: 4۵۳ 
مکارم الَيرازي هي التطمة من لتار. وقال 
بعضهم: بل هي القطعة الكبيرة من الحطب. (15: 0708 
الحجازيّ: الْجَدوَة): الججمرة |؛ قیل: هي 
القطعة الغليظة من الخشب, سواء كان في طرفه نار أم 











0 لم يذكر القرا 


۸ / العجم في فقه لقة القرآن... ج .4 


r 55‏ 
المُضْطّقَويٌ : أي بعُود ملتبب يكن لنا من 
لتار اللتهب وکانت 
الضّيغة للواحد, فكيف يُحقل أن يصطلوا به مع أن ذکر 

الثّار يؤيّد ماذ كرناه. 





اصطلاء مرّة. وإذا قر الْجَد 





وقد أحسن البَْضاويّ في تفسيرها؛ حيث قال: (أَوْ 





ان في رأسه نار و لم یکن. 
ولذلك بيئته بقوله ‏ (ينَ ال وق رأ عاصم بالفتح و مزة 
باصم وكلّها لفات. 


Mn 


الأصول الأغوية 





ابشذر. رهم اللوت 


١الأصل‏ في هذه المادّة 





واللررم: بقال: جذا التَىء يمِدُو جَذْرًا وله 





وأسدى يجذي, واسدوذى فیک 
واستقام, وج راد في جنب البعير دوا يق به 
ولِْمه. ديت يومي أجمنع : «أبثُ ولَرْمتُ. وكذا 
تَهدّت المرأة على النسج يوتها أجع. 

والسدُوَ أيضًا: الإقعاء. وهو الجلوس على الأليتيز 
ونصب التاقين والفخذين» بقال: بتذا ده جرا 
جديا هو جاذ, والجمع: جذاء. 

والحُجْدوذي: الذي يلازم الرّحل والمغزل لايفا. 

واشجدي: ول التاق إذا حل في سامه شحماء 








وقد أجذى. 
واليذاء: أصول الشّجر الظام الماديّة التي بلي 
أعلاها وبق أسقلهاء واحدتها: جذاة وجذية. 


ورجل جاذٍ: قصير الباع» وكذا امرأٌ جاذيّة وهو 








يقل لينها. فكأتها تلزم هذه الحالة. 
رو و 





الجسمرة اللتپية 
ذيّة السّجرة. أي 








أجذى الحجرء أي أشاله ورف واشجر 
الجر مثل التجاني يقال 
يلونه يعرف به 





ممْدّى , والتجاذي في 











۲ وقالوا 
اقم على أطراف أصابعه . وعدّه أبوم 
وها ى ج فقال: «ليس أحد الحرفين بدلا من 
مه 

تیم 
ته قري .ری لمعن , قا 
«المدرَ على أطراف الأصابع , وَابحُبُوٌ على الركب», 
وقال ابن الأعرابي”: «الجاذي على قدميه . والجائي على 
رکبتیه», وقال الْجوهَريّ: «الجاذي: المقعي. منتصب 
القدمين وهو على أطراف أصابعه». وقول اوري 
بعضد ماذهبنا إليه , ففيه ثبات ولزوم. 





بيد من البدل. 





ا من د«الذالعبدل. وقد ققدم في 





موه 





الاستعمال ار 


جاء منها لفظ واحد اء في 





2 


كسد 


€ 


٤‏ ألفاظ . ۶ مات : ۲ مکیتان . ۲ مدنیتان 


في ۲ شور : ۲ مکیتان. ١‏ مدنية 


رم ۱:۱ اران 
روح ١:١‏ اجترعوا ٠:١‏ 
5 
التصوص اللغويّة 
الخّليل؛ جرح ره رخا واس : ا زح 
والجراحة : الواحدة من ضعربة أو طعنة. 
وجوارح الإنسان: عوامل جسّده من يديه 
ورجلیه, لواحدة: جارحة, 





واجترح عملا: اي اکنتب. 

والسوارح: ذوات الصّيد من التباع والطير. 
الواحدة: جارحة, قال الله تعالى: (وَمَا: 
الجاع مَُلَبين» المائدة: ع 

والسوارج من اللیر والتسباع: ذوات الصّيد. 
الواحدة: جارحة؛ فالبازي جارحة, وانکلب ال" 
جارحة, یت جوارح, لها کوایب آنشها, من 








قلح واجسقیح: |ذا اکتسب , فال اثّه: «أَمْ 
تجا الِينَ اموا الياتٍ؟ الجائية: ١‏ 


هي ۱۱۸۱۰ 


این شَُیّل: جوارح اال: ماو 





ال: هذه 





الجارية؛ وهذه الفرس وال 


أي أنّها شابّة قلة لحم والقباب, برجی وه 


والأتان من جوارح ال 


الأزشري 4ب كان 


5: يقال لإناث المخيل : جوارح ؛ واحدتها: 





بو 


جارحة, لاتها تیب أرباها نتاجها, ویقال: ساله 


جارحة, أي ماله أنثى ذات رحم تحمل, وماله جارح 


اي ماله كاسب. وفلان يرح لمياله ويجغرح ویقرش 
(الأزهري ۱۱:4 





في حديث عبد املك بن مروان اد 






لال / المعجم في 


قوله: استجراًا, الاستجراح : التقصان. قال يبن 


عون: داستَجرّحت هذه الأحاديث» يعني أئّها كثيرة, 





هل جرع قرع دکلیم ود جح ام م فلا 
وكلّدوه وقرحوه. [#استشهد بشعر] 

ويقال للجزح إذا جمّل يندى : قد تهايضها. فإ 
سال منه شيء قيل : فصّ يفص فصيطاء وف ير فزيزاء 
فان سال مافيه قيل: قد بج بنج تيجا . [/ استخنيد 


بشمر] 


ويقال: قد جاءت آنية البح , ويقال: خرچ 





ويقال للدم إذا مات في البجرّح: قر 


والتبار د هنن کطرال قد رود 


لتد به: قد ندیه 


۶ 











ناء ويقال لذلك التيء: السام نم استشهد 





ونر للم 
ورم امزح قيل؛: قد مص تحص ٠‏ 
وشفاث انجقا . فإذا لح وفاثل قیل را 
رک . وجلَب البح لب وهو رح جسالب. إذا 














كانت عليه قِْرَة غليظة عند الهُء؛وأجلب, لفة 
0.۳ 
ْلَب واستجرح الق ذهب خیارهم. 


(اين سیده ۳: ۷6 





ابن وُرَيْد : جرحت الرجل أجرّخه جزما 
والجمع :المجراع وا روح. 

وفلان جارح أهله وجارحة أهلة, إذاكان كاسيهم. 
وسميت الطبر والكلاب جوارح , لأئها تجرح لأحلها, أي 
تکسب طم. 





وجوارح الإنسان من هذا لمن رحن له الخير 
يكتسب بهن نحو اليدين والرّجلين 


أو 
والعينين وال 

وق اتزیل مغ یت لین جوا ما4 
الجائية: ۲١‏ أي أكتسبوا - واثه أعلم ‏ وفي الحديث 
ى الجوارح يوم القيامة» والله أعلم. 














ويقال: جرّح الرّجل الرّجل إذا شبعه بكلام, 


وجرحه بلسائه, إذا تمه 


المرعى. والجارح : الفرس والحبار. 
ولايكون البعير جارخا .انا قبلللفرس والسار 


جارح لأنّ الفرس والحبار ترح الأرض بوطتها. أي 
بجوافرها. 


6٩ :۲ ادر‎ 





(ذبل الأمالي وا 
زمر :..قول اللي : «الجراحة: الواحمدة ...+ 
خطاًء ولکن يقال : رح وچراح وچراحة. کا يقال 
ججارة وجمالة وجبالة»للجمع ار وال وال 
وروي عن بعض التَابعين أنه قال: «كترت عيذ 
أي فسدت. وقل سملتي 


GE: 











الأحاديث وا 












والجرحَة: كل ما 
ويقول القاضي: ك ره , للخصم إذا أ, 
أن يوجّه عليه القضاء؛ والجرح: الاسم. [ثم أدام غو 


الخكيل وأضاف:] 

وجَرّح فيهم بعطاء كثير وجرّح واحدٌ. )60٠:5(‏ 

الجوهري: جرحه جزخا. والاسم: اح 
بالضّم , والجمع: روح . ولم يقوفوا: أجراح . إلا ماجاء. 
في شمر 

والجراح : جمع جراحة بالكسرة. 


ورجال ونوة خی 








دح 


وجَرّح واجترّح, أي اكتسب. 

والجوارح من التباع والطّير: ذوات الصّيد. 
وجوارح الإنسان: أمضاؤه التي يكتسب بها. 
والاستجراح : العيب والفاد. (on:‏ 
2 ولعي( so‏ 







والرَاء والحاء أصلان: أحدهيا 


أل قوهم: اجترح. إذا عمل وكسبء قال الله 











عرّوجل: آم حَيِبَ الّذِينَ الممرمُوا الشبّاتٍ» 
الجائية: ١‏ 

ونا سمي ذلك اجتراحًا. له عمل بالجوارج . وهي 
الأعضاء الكواسب. 


#الجوارح من الطّير والتباع : ذوات الصّيد. 

وأما الآخر فقوظم: جرّحه بحديدا 
ولماش 

ویقال: جح القاهد, إذا رة قوله بك(" غير 
جیل. واستجرح فلان,[ذ عمل میرح من أجله, 
نید نی حديث عبد الملك: «قد 





فنا قول یی 
وعظتكم فلم تزدادوا على اموعظة لا استجراشا» [ند 
التقصان من الخير. فالممنى صحيح إل 
عليه. 











وني ي 
ماتزدادون على الوعظ إلا مايكسبكم الجررْح والطعن 
عليكم, كيا تجرح الأحاديث. وقال أبوعتيد: بريد أئها 








۱ مه غير یل سوه ي اسان لامش نش 


e 


/العجم نی فقه لغة انترآن... ج ٩‏ 


كتيرة, صحيحها قليل. 

والمعنى عندنا في هذا كالذي ذكرناء من قبل , وهو 
أئّها كفرت حقٌ أحوج أهل العلم بها إلى جرح بعضها 
أنه يس بصحيح. (۱: 460 

أبوهلال: الفرق بين الكسب والجرح: أن اجرح 
پفید من جهة الأفظ أَنّ فعل بجارحة ,كم أن قو 
يفيد أنه من جهة اللفظ للإصابة بالعين . والکسب 











ذلك من جهة اللفظ a‏ 
هو : يقال: جرح واجترح أي اكتسب 
وسمسيت أعضاء الإنسان جسوارح ؛ لأتّهسا تكسب 


وتتصیرّف , ویقال: فلان جارحة 





وفي بعض الحديث: «دكثرت هذه الأحاديت 











يلب 


فإذا تقّرت الجلدة عند 





ابن سيده: جرّحه يِرَحُه جَرْحًاء أثر فيه 
بالتلاح, وجَرّحَه : أكثر ذلك فيه . والاسمم: المسيزج , 
والجتمع : أبنراح و روح وجراح. 

ولإراعة :للم الشربة أو الطمنة, والمسية 
وجرا على َد ِجاجَةٍ ویجای. فلا أن 





چراحا 
یکون مُكَسَرًا عل طرح الزاند. وتا آن یکون من 
ا مممع الذي لايُفارق واحدّه إلا باهاء. 


ورجُل جرع من قوم ری ولات جنع 





والاستجرّاح, الّقصان. وهو منه. 





زح الشّيء واجتّرحه: كسبه, وفي الشخزيل: 
لوغ جر باه 





لشمم: ۰ ب 
انشيات) اب‌انية: ۲۱, وفلان جسارح أهله 
وجازشیم. ای تسین 

والجولرح من لیر واکلاب: ذوات الشید. لت 





واحدتها: جارحة, لأتنَ رن ار آو الم آو 








وجرّح له من ماله: قطع له قطَْةٌ منه, عن أبن 
الأعرابي. وردٌ عليه تَلّب, ذلك يقال :إا هو درخ 
بالرّاي , وكذلك حكاء بو ید 

ق راشاء وتو ببي ما۰ 04:۳۱ 

جرح فلاا ره زا شق فی بدنه 2 8 
والاسم: الح واليراحة. وجح از : سروح 
: أجراح قليلة. 











وأجراح وجراح ٠‏ 
والجبراحة : الج , وجمعها: جراح وجراحات. 
والججرّحى: جمع جريح» المذكر والمؤنث, وجتسرح 





أصابته جراحة. (الإفصاح 088:١‏ 





او لي الجلد. يقال: بخ 


قال تمالى : (وا روح 






قشاش) الندة: ۸6 
وستي انح في الاهد جح" تعبیا له 


شتی 





الأعضاء الكاسبة: جوارح, تشبیا بها لأحد 





والاجتراح: اكتساب الإثم, وأصله من «الجراحة» 
كا أ الاقتراف من قرف القزحة. «أم خيب 
اجترخوا الات الجائية: .۲١‏ 

نحوهالفير وزاياديّ. (بصائر 








جرح/۲۷۹ 


الرّمَخْشَريّ: عن عبد الملك: «.. إلا استجراحاء 
هو «استفعال» من الجررْح , وهو الطّمن على الرّجل ورد 
شهادته, أي لم تزدادوا إلا فسادً. تستحقّون به أن 





كي ينل بالشاهد. 

منه قول أبن عون رمه الله: ١‏ 
أي كرت حتی دَعث أعل الم ال بزح 
(الفائی ۱: ۲۰۸ 








به جح ویو وچراح وجرَاحَةٌ وجراحسات 
وجراخ وهر جرج وهم جزحی: وجاهو سین 


مكلمين. 


ومن الجاز: رجه بلسانه: سبّه. وجرّحوه بأنیاب 





يراس . إذا شتموه وعابوه. 


يداك واج 





اوی ماج يداك أي 





وهو مستمار من تأثير الجارج؛ ومثه 





اچ لوال وهي عواسله من يَدَيْه ور 
وجوارح الصّيد. 

وجرّح اثقاضي الشاهد, ويقال للمشهود عبليه: 
هل سعك جزخه, وهي مارح به الشهادة. 

وكان يقول حاكم المدينة للخصم إذا راد آن وه 





(أساس البلاغة: 66) 
ابن الأثير ‏ فيه: الا جرشها اه امن 


عبد الملك وابن عون] 


0و1 مک في الأصل. وهر جزل 





/ العجم في فقه 


القرآن... ج۹ 


هاهنا بفتح الجيم على المصدر لاغير, قاله اي 
فأما المح بالضّمّ فهو الاسم. 


ومنه حديث بعض التَابِمين «كثرت هذه الأحاديث 






«استفعل» من جرّح الشّاهد, إذا طمن فيه 


أراد أن الأحاديث كثرت حي أحوجت أهل العلم بها 





إلى جرح بعض رواتهاء ورد روايته. ‏ (۱: ۲۵۵) 


الشغانی : جرّح فلان فلانًاء إذا سبعه وجرّخه 





بلسانه, إذا شتمه. [ثم استشهد بشعر] 

والجبرح : خلاف التمديل. يقال: جرح الحاكم 
الشّاهد. إذا عر منه على ما يسقط معه عدالته , من كَِبٍِ 
وغيره. 

والجرّاح : من الأعلام. 


إذا أصابته جراحة في بدنه. 





e 
ا من باب «نقعة. والجبرح‎ 
بالضّمٌ؛ الاسم , وهو جرع وجروح وقوم جرحی: مثل‎ 
تيل وقتلى . والميراحة بالكسر: متل بح » وجممها‎ 


چراح وجراحات. 





مید جرح ب 





وجَرّحه بلسانه جَرْمًا: عابه وتتقّصّه؛ ومنه 


جرحت الاهد,إذا فرت فيه مائرة به عجادته. 





وجرّح واجقرح: عمل بیده واکتسپ, ومنه 
لكواسب اير والشباع: جوارح. جمع جارحة ۱ 
تكيسبٌ بيدهاء وطاق | 
كالرّاحلة والراوية. 





با 


2 عل ال کر الق 





واستجرح الشّيء: استحقّ أن يجرّح. ‏ (۱: 4٩۵‏ 





الفيروزابادي جرخه کمنقه: که کجرّته. 
والاسم امزح بالسّم. جمه: جُرُوح , وقل آسراع. 
وال ججراح بالكسر: جع جراحة. ورجل وامرأة جرع » 
جمه: جرح 

وجَرّح؛ كمتّع: اكتسب كاجقرّح. وفلائًا: سبّه 
وششمه. وشاهدا: أسقط عدالّه. 

وکشیم: ماه جراخة, وجُرحت شهادته. 

والجوارج إناث النيل, وأعضاء الإنسان التي 
تکسب, وذوات الشید من الشبع وال 








وهذه الّافة والأنان من جوارح المال, أي شايّة 
مقبلة لحم 


والاستجراح: الَيْبُ والفساد. وكشداد: علّم. 





(fro N) 

نع له مزنه رسه بتزطا تر فيه 

بالقلا زكر . الاسم: ال الم ییمع عل: 
جح 


ويقال: جرّح القّيء واجترحه: كسبه واكتسبه, 
والموارع من الم الماع والكلاب: أي تمد 






رح ماتصيده.أ 


۸۱ 





وجرح التخص بلسانه: عابه وتشمه. 
وجرح الّيء واجترحه: اکسبه. 





سس راب۷ 


والکلاب الدربة علیالشید, وستیت کذلك لنّا جر 
ماتصید. وهي جمع جارحة. Nen‏ 





مرح الجنديّ عدژه: آصابه 
جرج» جرح الدعي المع شپانه: طمن ق إفادته 
ب الججراحة يقال: قِسمٌ التراحة في المستشق 
العسكري القسم الذي يعمل فيه الجرّاحون. 
اج الججرّاح : الب الذي يمام البراحة 
د الجروح : الجندي الذي فيه برح أو روح 








(ra: 





جرا » ويقولون :إن الصّواب هو:..عملية' 
جُزحية. لان البصربين يرون أن تلیب ال الفرد 
عندما ری السب إلى جع التكسير لباقي على دلالة 
المسمية. فينسبون إلى مدارس وبسانين: موسو 
ب [إلى أن قال بعد بحث طويل:] 








وهذا يجيز لنا أن نقولة 

جرت لفلان تابه رة 

ب یت له له چراحین 

أا ناموس جق اللي فيكت بذكر السمليية 
اليراحية 

موی : والتحقيق أن الأصل الواحد في هذه 
اما ان سار ينالف 


e 





وتختلف مراتب ابرح شدّة وضعفًا بحسب اقتضاء 
الموارد وتحصيل التتائجم. وهذا الحو من الاكتساب 
مذموم غالبا لخروجه عن الحالة الطَبِيمّة 


اد الججرح. 


وه 











غالب الماصي. فاتا مظالم علی نفسه , و يؤر فيها تأثير 
سوء, وتكسب بها عقابًا وإما. 
قظهر أن الجرّح لايستعمل في مطلق الكسب بل في 
كسب متحطل بسبب برح , ومقدّمة سوء. [وبعد ذكر 
الآيات وتفسيرها قال:] 
فظهر الفسرق بين الاكتساب والاجتراع. وأا 
قراف فهر اكتساب عن طريق الاقتراب والتُصرّف. 
Wein‏ 





وان جوزي (۳: 0), والكاشاني (۱۲۹:۲). 


مااکسیتم من الم اي ۲۱:۷ 
مله اي (۲:۳), ونحوه التشتري (۷: 4۲0 





۷۸ /المعجم في فقه لغة القرآن... ج 5 
وَالنسّق(2:-05. 

لیر يقول: ويطلم ساكسيتم من الأعبال 
بالتهار 


وأا «الاجتراح» عند العرب فهو عمل الرّجل بيده 
أورجله أو فه, وهي الجوارح عندهم جوارح البدن. فيا 
كر عنهم, ثم يقال لكل مكعب عملا: جارح 
لاستعبال العرب ذلك فى هذه الجوارح , ثم 
الكلام, حت قیل لکل مكب كساء بأ 








ب ا 
المازدی: آي ماکستم 
رح .تا راب تاره 

وجح الهادة هو امن فیا. له مکسب الم 
nv‏ 








مارح ومنه جو 





أي كاسبهم؛ ومنه (وما 
المائدة: 6, أي من الكواسب التي تُكسب على أهلها. 


ONU: 


وهو قول یماد 
أبن عطيّة : معناء كسبتم. ومنه جوارح اليد . أي 
كواسبه . ومنه جوارح البدن, لأئها كواسب التفس. 
ويحتمل أن يكون (جَرَْم) هنا من «الجررّح» كأن 
الب جرح في الدّين. والعرب تقول: جرح اللّسان 
کجزح اليد 


وروي عن این شود آو سانشان دنر 














بالتّبار على كثرته وكترتكم, وفيه إشارة ی رهسته: 
حيت يعلم عنالفتهم إيَاء؛ م لاييعاجلهم بعقوبة, 
بعلم 





ن امارح المائدة: 4, والمسراد سنها 
الكواسب من الطّير والشباع, واحدتها: جارحة 
اين اجتَرَعُوا الشَياتٍ» الجائية: ١‏ أي 
اكتسيوا, وبالجملة فالمراد منه: أعمال الجوارح. 
ram‏ 
نموه وین NUN‏ 
البيُضاويّ : كبح فيه. خم (لْيْلِ) باللوم, 
تالا بالکسب جریا علی العتاد MEN‏ 


ارُوسَوی (۳: 4 4).والقسم (1: ۲۳۹۷ 





أي ماكسيتم فيه. والمسراد الیل 
فى كل فرد من أفرادهمساء إف 
اوق والبمث الوجودین فیهبا یتحّق قضاء الاجسل 
الستى المقرئب عليهباء لافي بعضهرا 
راد بعلمه تعالى ذلك: علمه قبل الح كا 
يلوح به تقديم ذكره على البعث؛ أي يعلم ماتهرحون 
ابا وصيغة الماضي للدلالة على التحقق. 
وتخصيص التوقي بلآيل البح بالهاره مع تاق 
کل متها فيا خض بالآخر. للججري على سأن العادة 
غلم 
الآلوسيّ : أي ماكسبتم وعملت فيه من الثم كنا 


أخرج ذلك ابن جرير وابن المنذر عن ابن عباس رضي 




















وهو لذي بقضيه سین ای 







للمخاطبين الکفرة ی جنس جوارح ار والتباع 


وبعضهم يجعل المخطاب عامًا والمراد من 
والتهار: اججنس المتحقّق في كل فرد من أفرادهصاء إذ 
في والبعث الموجودين فيهما متحمّق قضاء الأجبل 
الستى المقرتب عليهيا. والباء في الموضعين بسن ده 
كما أشرنا إليه. 
الطُّباطَبائي: الجبرح حو الفمل بالجارحة. والمراد 
به: الكسب, أي يعلم ماكسيتم بالتهار. والأنسب أن 
يكسون «الواوه حاليّة . والجملة حال من فاعل 





(vr: 








اله وعلمه ليلا ونهازاء وأ الذي بعلم با: 
وثمرّها في باطن الأرض ؛ ويعلم سقوط 
وموتها في أيّ مكان وزمان, بعلم بأملکم ای 


N: 





ابر 


وع صاص ف دَق به رةه 








المائدة: 46 
تقتص الجراح بالجراح. 
لس حم 
1 بمضپاییض. .لیر :4۲09 





قر بن كثير وأو عمرو وبين عامر 

















كلها بانتصب (وَالجُرُوح) رفمًاء وقرأ نافع وعاصم 
وحمزة جميع ذلك بالتصب. وقراً الكساي كلها بالذفع. 
قرأ (العين) أراد: أن المين بالمين , فأضمر أنه 








عمرو» فقال: رفع على الابتداء» يعني : والجروح من بعد 
ذلك قصاص. 


وحجّة أخرى هي إا اختارواالاتقطاع عن اكم 
ول والاستناف بال لروع) لأ خم (المروع) 
بتي فيه الإعراب؛ وخبير الاسم الأول سثل خير 
الت والزبع والخامس, فأشبه الکلام 
استأنقا الْجُرُوح) فقالوا اوا لمرو 
شام ا یکن خر (الْجُروع) به أغبار 
ماتقدمه, فشدل به إلى الاستثناف. 

وحجة الان في ذلك صمّة الخبر عمن رسول 
أ قرأ واي مت ون باقن که 
الز.قل لاح نم على وجهين: على المطلف 
على موضع «ائنْش باثُفی» والسامل فیها العنی 








وعند القرَاء أن الرَفع أجود الوجهین؛ وذلك لميء 
الاسم الثاني بعد تام خير الأوّل؛ وذلك مثل قولك: ١إ‏ 






قاعد». وقد أجعوا عل الفح في 


۰ /المعجم في فقه لغة انترآ... ٩۳‏ سس 





4 الاصراف: ۱۱۲۸ فكان إلحاق 
مااختلفوا فيه إلى ماأجعوا عليه أولى (re)‏ 
الطوسي: من نب ذلك عطفه على 
ال تصوب بواو الا ترا 1 
(والجُروح ساص), ومن نصب (ْجُرو) عطنها 
على ماقبلهامن ا منصوبات ؛ ومن لم ینصب غیر لس 
فملى أن ذلك هو المكتوب عليهم. ثم ابتدأ ما بده بیان 
معدا إإلى أن قال:] 
وأنا لجرو 







تس منها إذا كان الماح 






تعزیرا بالفس. 

ولابنبفي أن ُقتص من الجراح إل بعد أن عمف 
الجروح؛ فإذا اندمل افص حسیتنم من ا لجار ؛ وإن 
سرت إلى الفس کان فیہا الو 

وکسر الظم لاقصاص قیه, وا یه اي وکل 
جارحة کانت ناقصة فاذا قلعت کان فیها حکومة 

رلاتتص ها الجارحة الكاملة كي شلاء وصین 
لاتبصر وسن سوداء متأ کل فان جميع ذلك حكومة 
لاتبلغ دية تلك الجارحة. وقد روي أن لي هذه الأشياء 
مقذراء وهو ثلث دية العضر الصّحيح . وتفصيل أحكام 











الجنايات والدّيات استوفيناء في «اللهاية والمبسوط» في 
الفقه , لاتطول بذكره هاهنا. كم 
"۷ 








التخصيص, لأنّه ذكر هِالْعي لو ا 

ويعدهماء وهذامن الجروح أيضًا. والقصاص في الجروح 
با نبت فبا أن يُعَصٌ فيه. مثل الشَفتين وال گر 
والأتبين والقدّمين والتدين. فأما مالايكن القصاص 
فيه من رضّة لحم أو كسر عظم أو جراحة في البطن , 
erin‏ 





ففبه أرش 
وه او (۲: ۵1), وان عَطيّة (۲: ۰۱۹۸ 

الا (۱۲: ۷), وانازن (۲: 4۸ 

زيّ: يقعضي إيجاب القصاص في سائر 
» امثل فيها. 

أي ذات قصاص. وقرأء الكساي 


۳۸:۲ 


روافقه ابن كثير وأبوعمرو وابن عامر على 
إجمأل للحكم بعد التفصيل. 
أتحسوطيان : ؤوَالجُروعَ تسضاش» أي ذات 
بوح) عام والمراد به الخصوص ٠‏ 
وهو مايكن فبه القصاص» وتعرف المائلة. ولايقاف 


فيها على التقص ؛ فإن خيف كالمأمومة وكسر القفخذ 


۳۷:۱ 





ونمو ذلك؛ فلاقصاص فيه. 

رمدلول امرخ صّاض» يقتضي أن يككون 
ببح بثله. فإن لم يكن بمثله فليس بقصاص. إإلى أن 
[J‏ 


رآ مروح في الحم فقال [عطاء]: ققد ذ کر بعض 











التوضحة: من الشبباج ني بلفت التظم فأرضحت عن 
متشه هنم عم ال من ماع تي 
ل العظم , أي تكسره. 











أهل العلم أن القصاص فیا عكن بأن ي 
ويوضع بمقدار ذلك الجرح. 

شُبر: (وَالجرُوح) غير ماذكر, أو الأعم منه. ورف 
اسان أيضًاء وابن كثير وأبوعمرو وابن عامر لما مر 


لول 


يقاس يمثل. 


(vir) 
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4 


ی تین تفر یت 












الإمام علی : 
وذكرت امم الله عليه . فكلوا من صيدهن. وماتتلت 
الكلاب لم تعلّموا من قبل أن تُدركوه, فلاتطمموه 


الفهد من الجوارح والكلاب الكرديّة 
بمنزلة التلوقيّة, (التخراي ۳۲۸:۳) 
أبن عباس : من الكواسب لمن 
يعني ب (الْجوَارحٍ): الكلاب المتواري ؛ والفهود 
والصّقور وأشباهها, 
الجوارح: الكلاب والصّقورامملّمة. (الطَبرَيَ 4.5 
کل نيء صاد فهو جارح . (ين از ۲: ۲۹۱) 
الإمام الجاد 9 : الباز والصّفر من الجوارح. 
سر 64.5 
مجاه : صيد هد هو من الجوارح. 
یر رالکلاب ِ 











مثله ابن عمير. 


A/c 


الاك : هي الكلاب (الطَيرَي 1: ١‏ 
نمو ادي (۲۳۳). الا (۱: ۳۰۲ 
من الكلاب وشيرها من الصقور 
والیزان,وأشباء ذلك مایم ي 
الحشن : كل مالم فصاد من كلب أو صقر, أو 
ری 
الإمام الاد ق 4 : (ذا آرسلت بارًا أو صقرًا أو 
إن فلا کل 
[وعنه 1 ] وقد سثل عن ارسال الکلب والشتر 
فقال. 


طاووس : 





فهد و غیره 





عقا فلت کل حق رکه تیه 





وأمًا الصّقر فلاتأكل من صيده حقٌّ تُدرك ذكاته. 
الكلب فكل منه إذا ذكرت اسم اش عليه کل 
الككبمنه أو لم يأكل. 

"سيد الكلب إن أرسله صاحبه وستّى فليأكل كل 
اسف له وان فتل ,وان أکل فکل مابق ٠‏ وإن كان 
غير مملّم فعلّمه ساعته حين يرسله فليأكل منه. فإنّه 
سملم فأما ماخلا الكلب با يصيد: الفشهود والصّغور 
وأشباء ذلك . فلاتأكل من صيده إلا ماتٌدرك ذكاته, لأ 
لله عرّوجلٌ قال: (مكَلِينَ) فا خلا الكلاب فليس 
صيده بألذي يؤكل إلا أن ُدرَك ذكائد 

(الكاشاني 003:1 





عن جیل بن دراج قال سألت أباعبدائ 440 عن 
الرجل يُرسل الكلب على الصّيد فيأخذه ولايكون معه 
سكين يذقيه بهاء آیدعه حتی يقتله ويأكل منه؟ قال 
الابأس , قال الله عرّوجل: ( فكوا فس کن عْكه 
ولاينبغي أن يأكل ما قل الفهد. (التتخرا 5: 1017 





۷ لمجم ق فقه لغة القرآن... ج ‏ 





الطَّبَريّ : يمني بذلك جل ثناؤه: يسألك امعد 
أصحابك ماللذي أل هم أكله من المطاعم وامكل: 
فقل لهم: أُحلٌ لكم منها الطأتبات. وهي الحلال الذي 
أذن لكم ربكم في أكله من الأبائع »ول لكم 
ذلك صید ماعلمتم من المموارح. وه الکواسب من 
سباع اليهائم والطير. 

تيت جوارح لمرحها لأربابها. وكسيا لانم 








أقواتهم من السّيد . يقال منه : جرّح فلان لأعله 7772 
إذا أكسبهم خبرراء وفلان جارحة أهله. باه لل 
كاسبهم, ولاجارحة لفلانة , إذا لم يكن لها كاسب. 
استشید بشمر] 

ورل من قوله: ماعل : وسید ماعلمتم من 
الجوارح ء اكتفاء بدلالة ماكر من الكلام على ماترك 
ذكره؛ وذلك أنّ القوم فيا بلغنا كانوا سألوا رسول الله لق 
حون أمرهم بقتل الكلاب علا يحل لهم اتماذه منها 
وصيده؛ فأنزل الله عرّ ذكره فيا سألوا عنه من ذلك هذذه 
الآية, فاستتنى متا كان حرم ااذه منها وأسر بلي 
كلاب الصّيدء وکلاب الماشية, وکلاب الهرت. وأذٍن 
لهم باتخاذ ذلك . [إلى أن قال:] 

##اختلف أهل التأويل في (الْجوارح) التي عنى اذه 











وأولى القولين بتأويل الآية: قول من قال: کل 
ماصاد من لیر والتباع فن الجوارح ؛ ون صيد جميع 
ذلك حلال, إذا صاد بعد التمليم , لأنّالله جل 
ين الْجَوارِحٍ4 كلّ جارحة 
ولرخصّص متا شب فكل جارحة كانت بالصّفة الي 
وصف الله من كل طائر سبع فعلال أكل صيدها. 
رُوي عن اي بنحو ماقلنا في ذلك خب 
كرنا على صحّة ماقلنا في 
ل هو ماحتنا [وذکر اند إلى ] عدي بن حاتم, 
تقال سالگ ول ان وه عن صيد البازي. فقال. 
ماأمسك عليك فَكُل , فأباح و صيد البازي وجمله من 
الجوارح. فني ذلك دلالة بيئّنة على فساد قول من قال: 








بسقوله: ڈو 












الکلاب خاصَّة, دون غیرها من سائر الجوارع. 






رارح هي الكلاب خامّة. فقد ظنّ غير الصّواب؛ 
وذلك أن معنى الاية قل أل لك أتها الاس في حال 
مصيركم أصحاب كلاب: الات وصيد ماعلتموء 





07 :ومن يجترح: هكذا وردت في الأصول کلهاء ولعله بريد 


الأب هرصن يَفترت» "١‏ 








اتید من کواسب الشباع والطّ. فقوله: مکی 
صفة القانص, وان صاد بغير الكلاب في بعض أحياته. 

وهو تظير قول الفائل يخاطب قومًا: أل لكم 
الات وماعلمعم من الجوارح مكلبين مؤمدين, فعلوم 
آله إا عنى قائل ذلك إخبار القوم أن اله جل ذكره أ حل 
م في حال كونهم أل إيان: ا 3 
أعلمهم آله لايل هم منه إلا ماصادوه 





اث وصيد 






اج مُكَلبين» لذلك نظير في أن اتکلیب للقانص, 
بالكلاب كان صيده أو بغيرها. لا أله إعلام من الله عر 
ذكره آله لاحل من اليد إلا ماصادته الكلاب. (- 
WAA‏ 


الماوزد: 





ي :بمني وصید ماعلمتم من ا لمارا ۷€ 
وهي الكواسب من سباع البهام والطير رسيت جوارح 
لكسب أهلها بها من قوظم: ذلان جارحا ك6 بأ 
کاسبہم. [اسعدہد بشم ] Net‏ 
سيت جوارج] لأنّما جرح ماتصيد ی لالب 








الوس : هي الكواسب من سباع اللي والهانم 
ولایجوز آن بستباح عندنا أکل شيء ما اصطاده 
الموارح من التباع سوى الكلب, إلا ماأدرك ذكاته. 

وسمّيت الطَير جوارح؛ لجرحها أربابهاء وكا 


(rar) 


إتاهم أقواتيم من اليد 





(واْجوارح): الکواسب من لیر والتباع, اواحدة 
جارحة. 


جدع/ ۷۸۲ 


عقت جوارح لأئّها تكسب أريابها العام بصيدها, 
وهي الكلاب والفهود واليُاة وألصّفور وال والمقاب, 
فا اصطادت من هذه الجوارج صيدً! فقتلته فهو حلال 

00: 

البقوي: بعني: وأحلٌ لكم صيد ماعلمتم من 
الجوارح. 

واختلفوا في هذه الجوارح . فقال الضّحَاك والحّدَيّ 
هي الكلاب دون غيرهاء ولايحلٌ ماصاده غير الكلب 
إلا أن يُدرك ذكائه. وهذا غير معمول به بل عامّة أهل 
العلم على أن المراد من (ال وَارح): الكواسب من سباع 
البهائم كالقهد والتسمر والكلب؛ ومن سباع الطبير 
كإلبازي والثقاب والصّفر, ونموها عا يقبل القعليم, 
يل صيد جميعها. 

ميت جارحة : لجرحها أربابها أقواتها من اليد 
0 تتم “يقال: فلان جارحة أهله, أي كاسيهم. 

n 











(foo: 

الرََخْمَريّ : عطف عل (الطَيبَات) أي أل لكم 
الطتبات وصيد ماعلّمتم , فحُذف المضاف . و تجعل (تا) 
شرطیة , وجوابها: (فَكَنُو). 

وَالجزارج): الكواسب من سباع الم ویر , 
کالکلب والفهد والتمر والستاب والشقر والبازي 
0۹:۱ 

ابن عَطيّة : (ِوَمَاعَلْمٌ من الْجوَارِح» تقدیره 
ومید ماعلم و فا ماعلت. 7 

وأعل مراتب التعلير أن يُشلى الحسيوان فينشلي: 
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يكون لابأكل من صيده. فإذا كان كلب بهذه العتفات 
ولم يكن أسود بهيئماء فأجمعت الأمَة على صحّة اليد 
به, بشرط أن يكون تعليم مسلم ويصيد به ملم هنا 
انعقد الإجاع. 


فإذا اغخرم شيء مما ذكرنا دخل الخلاف. فإن كان 
الذي يصاد به غير كلب كالتهد وماأشهه وكالبازي 
والشقر ونموها من القير. فجمهور الأمة على 
ماصاد بعد تعليم فهو جارح , أي کاسب ؛ با 
فلان واجترح, إذا كسب, ومنه «و 
پالبار» انعم ٠١‏ أي كسبتم من حسلة وسيكة. 

وکان ابن عم يقول: لا يصاد بالكلاب, فأتي» 
اة وغيرها من الطّير فا آدرکت ذگانذ 
نگ فیو حلال لك , ولا فلاتطعمه. 

هكذا حكى أبن المنذر, قال: وسئل أبوجعفر صن 
البازي والصّقرأيملٌ صيدء؟ قال : لاإلَا أن تُدرك ذكاته , 
اقال: واست 
حاتم, قال: سألت رسول الهو عن صيد البازي 
فقال :إذا أمسك عليك فكُل. 

وقال الاك ادي : والح ئ الجرارج 
هي الکلاب خاسّة. فإن كان الكلب سود 
يها فكره صيده مشن بن أبي الحسن وقنتادَة 
وإبراهيم الّخميّ. 

وقال أحمد بن حنبل : ماأعرف أحدً! يرخّص فيه إذا 
كان بهيئاء ويه قال ابن رأهويه. فأمًا عوامٌ آمل العلم 


والكوفة فيرون جواز صيد كلّ كلب مَل . [إلى 





کل 











ماصيد به من | 


قوم الجا فجوّزوا صيدها لحديث عدي 























اللنذر عن قوم أنّهم قالوا: اسارج مأخوذ سن 
الجارح , ي امیوان الذي له ناب و 






لكوم 
سي أي وأحلّ لكم أيضًا مع ذلك صيد 
مامت من الموارح. أي الكواسب من سباع القبير 
ثم. فخذف الضاف لدلالة قوله: 3ا تكن 












ا 
وا 


كم عليه ولأنّه جواب عن سؤال التسائل عن 


وقیل (المتوارج) هي الکلاب فقط »عن ابن عر 





لفاك والشدَي, وهو المروي عنام فإنهم 
تا ي الکلاب اه خاسة, أحله اه |ذا آدرکه 
صاحبهوقد تله لقوله: کوش نکن عَليكُم» 


OM: 


في تسميتها بالجوارح قولان: 








ابن 


أحدها: لكسب أهلها بهاء قال ابن َي 
الاجتراع: الاكتساب ,مر يقال: امرأة لاجارح طاء أي 





أسل 


الاكاسب. 

والثاني. لأنها تجرح ماتصيد في الغالب» ذكره 
الأؤردي. 

قال أبوسليان الدّمشق: وعلامة الشعليم أنّك إذا 
دهوته أجاب. وإذاأتتدئه استأسد, ومضى في طملبه, 
وإذا أسك أمسك عليك لاعلى نفسه , وعلامة إمساكه 
ناء هذا في التبا والكلاب, 
تعلیمجوارع ابر فبخلاف التباع, ال 





عليك: أن لايأكل منه 





سح تسج رح | ۲۸۵ 





الصّيد بالأكل, وانشهد والکلب. 
الأكل. فهذا فرق مایت 
(aren‏ 
القخرالازيّ : فسيه مائل: المسألة الأول [في 


إعراب ا 
في الجوارح قولان: أحدهما: نهنا 
الکواسب من الط والّباع, واحدها جارحة. یت 





جوارح لأئها كواسب. من جرّح واجترح, إذا اكسبء 
قال تعالى : ی رخا ات4 أي اکسبوا, 
وقال: ويلم جرخ بالباره آي ساکسبع. 
أن _لجوارح هي التي تجرح ٠‏ وقالوا: إن مأأخذ 
من اتید فلم یسل منه دم لم يحل 

المسألة القالنة: قل عن ابن عمر والاا 
أن ماصاده غير الكلاب فلم يدرك دكات 
لم جمز أكله . وقسكوا بقوله تعاى : (مكزيين) “1451014 
التتخصيص يدل على كون هذا الحكم مخصوضًا به. رغم 
الجمهور: أنّ قوله: ؤَمَاعَلُفمٌ ِنَ الْجوَارِ4 يدخل 
فبه كل ماييكن الامطياد به. كالفهد والتباح من الي 
مثل التّاهين والباق والعقاب. قال اليك: ستل بجا 
عن الصّفر والبازي والعقاب والنهد ومايصطاد به من 
الستباع . فقال: هذء كلها جوارح. 

وأجابوا عن الّمسُك بقوله تعالى: مُكَل من 














وجوه: 

الأوّل: أن المكلّب هو مؤدّب الجوارح وسلّمها أن 
تمطاد اصاحها. وا اس هذا الاسم من «الكلب» 
ژن التأدیب أكثر مايكون في الكلاب, 





اللفظ الكثرته في جنسه. 

الثاني: أنّكل سبع فإلّه يسم كلبًاء ومنه قوله عليه 
ألصّلاة واللام: «اللَهمَ سلّط عليه كايًا من كلابك, 
فأكله الأسده. 

اقاك: أنه مأخوذ من لكاب الذي هو يعن 
الضعراوة يقال: فلان كلب بكذاء إذاكان حريضًا عليه. 





دالیم هب أن المذكور في هذه 
بالكلب , لكن تخصيصه بالذّكر لايننى حل 
أن الاصطياد با 








ووضع الشبكة جائز؛ وهو غير 


مذكور في الآية, والله أعلم. 
المسألة الرابمة: دلت الآية على أن الاصطياد 
یوار[ يمل إذا كانت الجوارح معلّمة, لأنّه تعالى 






4 , وقال دی بن حاتم: إذا أرسلت 
تالت وذ کرت اسم الله فكل. [م ذكر الأمور التي 
يكون فيها الكلب سل مه لاف والحسن البصعريّ 
وأ حنيفة وغيرهم وأضاف] 
انأل الناسة: الكلاب, والمكْب هو الذي 
الكلاب اليد فكب صاحب التُكليب كمعلّم صاحب 
اشملیم, ومذب صاحب الأدیب. قال صاحب 
«الکتاف»: وقرئ (مُكلِينَ) بالتخفيف, وأفتل وفظل 
MEY‏ 
آي وصيد ماعلّمتم , فن الكلام انار 
لبد مئه, ولولاء لكان المعنى يقتضي أن يكون اليل 
ل عنه تال للم سن السوارح المكلبين, 
وذنك ليس مدا لأحد. فان الذي يبح لحم الكلب 
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فلايخصّص الإباحة بالمعلّم, سيا 
الكلب في «الأنمام»!!" إن 








وقد ذكر بعض من صتّف في أحكام القرآن 
ندل على أن الاباحة تتناول ماعآّمناه من الجوارح , وهو 
بنتظم الكلب وسائر جوارح الطير. وذلك يوجب إباحة 
سائر وجوه الانتفاع, فدلٌ على جواز بيع الكلب 
والجوارج والانتفاع بها بسائر وجوه المنافع. إلا ماخصّه 
الذليل: وهو الأكل من الجوارح. أي الكواسب» من 
الکلاب وسباع ال [إلى أن قال:] 

أجمت الأمة على أن کلب ذالم یکن سوه 











ويغزجر بعد ظقره بالصّيد إذا ُجرء وأن يكون لايأكل 


من صيده الذي صاده. تفه جر أو كنيب لجسأ 


به مسلم وذكر اسم الله عند إرساله أن صبده يحي 
يؤكل بلاخلاف. 

فإن انخرم شرط من هذه الشّروط دخل الخلاف. 
فإن كان الذي يصاد به غير كلب كالقَهْد وماأشيهه 





على أنَكلّ ماصاد بعد التَليم فهو جارح كاسب . يقال 
جرّح فلان واجترح , إذا اكتسبء ومنه الجارحة لأنها 





ات. [ استشهد بشعر] 
Me:‏ 

ي : وا لنرارح): كواسب اليد على 
أهلها. من سباح ذوات الأربع والطير 
النّسَفيَ : أي الكواسب للصّيد. من سباع الم 


والطّير. كالكلب والقهد والمتاب والصّقر والبازي 





WY) 








۷۱۰۱ 


وأحلٌ صید ماعلمتم من الجوارح» 
. وهو مراد في الكلام , لدلالة الباق 





عليه, ولأئهم سألوا عن الصّيد. 


إن قوله: (وبَاءَ 





نَ الْجَوَارِح) ابععاء 
کلام یرہ فكوا با سكن عليكُْ» . وعلى هذا 


القول يصحّ معنى الكلام من غير إضمار. 








ارح): جمع جارحة . وهي الكواسب من 
التباع والطّير. كالفهد والتمر والكلب والبازي 
كر والعقاب والشّاهين والباشق من الطير. ما يقبل 
اهم تيت جوارح من الجرّح, لأنها تبرح اليد 
عن إساكد 

کیل میت جوارح. لأئها تكسب, والجسوارح: 
الكواسب من جرح واجترح, إذا اكتسب.ومته الذي 
ارخا الشات الجائية: ,1١‏ يعي اكتسبواء 
وج بقل تاج خف ار الأمام: ٠٠‏ أي اکسبم. 
(M:N‏ 








نموه القاس ۱۸۸۳۰ 


آبوعیّان: ظاحر (عَلْنٌ) نف ظاهر استتنافه 





(مکیی) فنل الشخال رای وابن مب وعطاء 





۱ راجموج ی 1۱۵ 


۲ أذليت الكتب على الشيدء فوته تأره. رقیل: 








أغريته. 


Ng سس‎ 


وکان ابن عمر یقول :إا ُصطاد بالکلاب. 





وقال هو وأبوجعفر: ماصيد بغيرها من باز وصقر 
ونحوهما, فلايحل إلاأن تُدرك ذكاته فتذكيه. وجو قوم 
البزاة. فجوّزوا صيدها لحديث عديّ بن حاتم وغلب 
الجمهور ظاهر (وَمَاعَلَمْمُ) وقالوا: معنى (مكلي 
مؤدبين ومضيرين ومعؤدين, وعتموا (الجَوارح) في 
كواسر البهائم والطير مما يقبل التَمليم. 

وأقصی غاید الم آن ل فیستشل» ویُدعی 
يجيب ويُزجر بعد القفر فيغزجر, ويتنع من أن يا 
من الصّيد. وقائدة هذه المال وإن كانت 











القوله 
فكان يستغنى عنها أن يككون ام سوت 
بالتعليم ححاذهًا فيه موصوهًا به. 

واشت هذه الحال من الكلب وإن كانت جاك 
غاية في الجوارح على سبيل التغليب 
مايكون فى الكلاب فا: 















قال أبوسليان الدمشقي: «وإنًا قبل (مُكَلْبينَ) لأ 
الغالب من صيدهم أن يكون بالكلاب». وسقت من 
الكلب ٠‏ وهي السراوة, یقال: هو کلب بکذا. إذا كان 
ضاريًا به, 

قال لري : «أو لأنّ الشبع يُستى كلبا». ومنه 
قوله4: «اللَّهمَ سلّط عليه كليًا من كلابك فأكله 








الأسد». ولايصح هذا الاشتقاق, لأنّ كون الأسد كلب 
هو ومف فیه, والتکلیب من صفة العلم.«الجوایح» 
هي سباع بنفسها لاججعل المعلّم. 


وظاهر قوله: (وَمَاعَلّم) أنه خطاب للمؤ. 





ان العلم يهودمًا أو نصعرائيًا فكره اليد به. 
الحسن. أو مموسيًا فکره الصّيد به. جابك بن عبد افش 
والحسن وعطاء وججاجد والنَخعيّ والَوريَ وإسحاق 


أكل صيد كلابهم مالك وأبوحنيفة وال 








في إذا 
كان الصّائد مساما. قالوا: وذلك مثل شفرته , والجمهور 
على جواز ماصاد الكتابي, وقال مالك : لايجوز. فرّق 

وماصاد الجوسيّ فالجمهور على منع أكلة, مطاء 
وان َب والخميّ وسالك وأبوحنيفة واللّيث 






والشافميّ. وقال أبوثور: فيه قول هم أهل كتاب. 
إصيدهم جائر 

اوماعَلممٌ) موضع (ما) رفع على أله معطوف على 
الطبْیَابْ) ویکون حذف مضاف. أي وصيد ماعلمتم, 
وقدره پعضیم: واخاذ ماعلمتم. أو رُفع عل الابتداه 
آم حرطي والجواب (فُكْلُوا) وهذا أجود, لأنّه 
الاإضمار فيه 

وقرأ ابن عباس وابن الحنفيّة (وَمَامُلْمٌ) ميا 
للمفعول. أي سن أسر الجسوارح والضيد بهساء وقيراً 
(مکلیی) من «أکلب» وققل وأفتل قد پشتر كان. 
ولاهم دخول الكلب الأسود الهسيم في موم 
رز أكل صيده؛ وبه قال الجمهور. 

ومذهب أحمد وجماعة من أهل الظاهر أ لایموز 
أكل صيده, لأنّه مأمور بقتله. وماأوجب الشّرع قتله 
أكل صيده. وقال أحمد: لأأعلم أحدًا رخص فيه 
جیشا. وبه قال ابن راهویه» وكره الصّيد به 
واتخم. [ ذكر شروط التعليم في 








(المرارح) وأ ء 











۲۸۸ /العجم ق ققه لفة القرآن... ٩‏ سس 


الكلب والطّير والأقوال فيه] GTA)‏ 
ا As)‏ 
المين: وين امارج في محل نصب على 
المال, وق صاحبها وجهان. 


أحدهما: أله الوصول وهو (ما) والتاني: أنه اهاء 
المائدة على الموصول؛ وهو في المعنى كالأوّل. 
والجوارح: جمع جارحة , واهاء للمبالقة. ميت 





تمرح اليد غاا أو لأنها 3 





الأنعام: ة والجارحة: صفة. جارية تمرى الأسياء. 
لا ُذکر موصوفیا 
أبوالشعود: عطف على (الَّكِبَات) بتقلاج” 


GA: 


الضاف, عل آن (تا) سوصول, والسائد مذوف؛ 6 
وصيد ماعلّمتموه؛ أو مبتداً. غلى أن (مإ) شر طريّة" 
والجواب ( 
قد جُوّز كونها مبتدأ على تقدير كونها موصولة 
أيضًاء والخبر (كُلُوا) ونا دخلته الفاء تشبيها الموصول 
باسم الشرط . وین مارح حال من الموصول أو 
اشر ليزه +7 

ول الْجَوَارح): الكواسب من سباع البهائم والطير ء 
وقیل: ستیت بها. لها تجح السید غالبا (4۲۳۸:۲ 














عر شوت (te:‏ 
شير : كواسب الصّيد على أهله . من السّباع ذوات 
الأريع والطير ern‏ 


الآلوسي : و(الجوارع):جمع جارحة 
فيها كا قال أبوالبقاء ‏ للمبالغة؛ وهي صفة غالا؛ إذ 





لایکاد پُذکر ها الوصوف. وت بالکواسب سن 
سباع البهاشم والطير, وهو من قوظم: جرح فلان أهله 
خيرا, إذا أكسيهم, وفلان جارحة أهله, أي كاسيهم. 
بت جوارح .لا جرح الشید غالبا ۰ (1: 








ت کلمة الذاهب علی أْ صید 
الكلب عل أكله بالتروط الاتية. واختلفت فی صید 
غيرء كالتهد والصّقر وماأشبه إذاكان معلا يفقد 
مايفقهه الكلب. قال الشّبعة: لايحلٌ وقال غيرهم : يحل. 
واستدلٌ الشّيمة بن لنظ (مُكَلبين) خاصٌ بصيد الكلب 
المعلّم: ومها يكن فلايملٌ صيد الجوارح إلا مع توافر 
بل وط ال 
أن يكون الجارح سلما إذا أمرء صاحبه يأتر, 

وإذا زجره يغزجر, وهذا هو ممنی: < علموتیئ ا 
ك 

1 أن يرسله صاحبه بقصد الصّيدء فلو انطلق من 
وأق بالضيد مقتولا, فلايمل. 


"أن يكون الصّائد مسلما عند الشيعة. 





4 أن يستى الصّائد عند إرسال الجارح , فيقول: 





اذهب على اسم الله. وماأشبه, وهذا معق: را 
تب 
يُدرك الجارح الصّيد حبّا. وأن يسند اموت 





اناك 
۰ 
إلى جرحه؛ فلو أدرکه متا م ,وکا ذا آدکه حّ 
ولكن مات بسب آخر غير الجارج. (۳: 0۱۷ 
لاطبا : واجوارح): جع جارحة. 
وهي آي تكب اليد من ار والتباع كالصّفر 





سس __/۷۹ 


والبازي والكلاب والقهرد. 

قوله: (مُكَلْبينَ حال وأصل التكليب: تمليم 
الکلاب, وتربيتها للصّيد. أو اتّهاذ كلاب الصّيد 
وإرساها لذلك,. 

وتقييد الجملة ب«التكليب» لايخلو من دلالة على 
كون الحكم منتضًا بكلب الصّيد, لايعدوه إلى غيره من 
الجوارح. [إلى أن قال:] 

ومحصّل المعتى أن الجوارح المعلّمة بالتكليب. 
كلاب الصّيد إذا كانت معلّمة واصطادت لکم شا 
الوحش الذي يحل أكله بالتذكية وقد سمّيتم عليه. 
منه إذا قتلته دون أن تصلوا إليه. فذلك تذكية له وأ 






















دون القعل فالتذكية بالذيح والإهلال به له يغني عن هذ( 
الحكم. ۳۰۵ 
مكارم التسيراز: بين الآبة أنواع الصَّبيد 


ا ملال. فتهير إلى اليد الذي تجلبه ار 
الحبوانات المدرّبة على الصّيد , فتوة 








وعبارة جوارح مشتلّة من الصدر «جرح» الذي 
يعنى أحيائًا «الكسب» وتارة يعني «المَرح» الذي 
55 به البدن, ولذلك يُطلق على الحيوانات المدرٌية 
على الصید ۔ سواء کانت من ااطیور أو من غيرها اسم 
«جارحة» وجمعها «جوارح: أي الحيوان الذي يرح 
صيده, أو بالمعنى "خر وان الذي يكب لصاحبه. 

وأا إطلاق لفظة «الجوارح» على أعضاء المم» 
فلا الإسان يسعليع بواسطتها إنجاز الأعال أو 
الاكتساب. 









الميوانات الدربة على الي 
الي تعني تدريب الكلاب للقيام بأعبال الصّيد, والمشتقٌة 
0 مات «كلب» أي الكلب. تُقَيّد هذه الجملة 
وتُخصّسها بكلاب الصّبد ولذلك فا لاتشمل الصّيد 
بحيوانات غير هذه الكلاب. مثل الصّقور المدرّية على 
الصّيد. ولذلك ذهب فتهاء الشّيمة إلى تخصيص الصّيد 
الحلال با يصاد من قبل كلاب اليد 

لكن جممًا من علياء الس ومفشريهم ذهبوا إل 
جواز الكل وأعطوا تفسير! واسمًا لسبارة (مُكلْبيً) 
وليخصّصوا ذلك بكلاب الصّيد فقط. 





إلا أنّنانرى أن المصدر الأساس هذه الكلمة الشعمٌة 
1 يدل على أئها عخصّصة بكلاب الصّيد فقط ؛ وب 
اليد الذي تجلبه حبوانات مدیبة آخری» یمتبر 
الق له جليه یا وه وفق ال یقة لش مد 


tort r) 





آم حب الّذِينَ اترَمُوا الشياتٍ أ 
ائذين وا يلوا الايا سوا 








ربيعة , والوليد بن عتبة 
الطُسجريّ: يقول تعالى ذكره: مظن الذین 
اجترحوا الات من الأعبال في الّنا. وكذبوا رسل 


اش وخالفوا أمر رتهم, وعبدوا خيره؛ أن تجعلهم في 


(لاوزدي ۵: 096 


+9 / امعجم في ققه لغة ‏ 





الآخرة كالذين آمنوا بالله وصدّقوا رسله وعملوا 
الصّالمات , فأطاعوا الله وأخلصوا له العبادة. دون من 
.سواه الأنداد والآمة .كلا ماكان الله ليفمل ذلك . قد مز 


بين الفريقين: فجعل حزب الإهان في الجسة. وحزب 





الکفر ق التمیر ۸:۲ 
الماوژدی : آي اکتسبو الشرلد. ‏ (۵: :1۲9 
حوه اہن عط )0: As‏ 


1 
الوس : الاجتراح: الاكتساب اجقرح الكية 
اجترامًا, أي اكتسبها من الجراح , لأنّ له نأ: 


البمراح . ومثله الاقتراف , وهو مشتق من قرف القرحة 





(0۸:) 





وه ارس :۷ 
التسفتري: الاجتراع: لاکساب. وله 
الجوارح . وفلان جارحة أهله, أي كاسيهم 9١:5١.‏ 
له اي (۲۷: ۰۲۹0 ونوه ار 
(۸: 440), والالوسی (۲۵: 0۱۹ 
الطّباطبائي : والآية مسوقة سوق الإنكارء و(أم) 
منقطعة, وام بل أحسب وظن لین یکشبون 
الشيتات أن نصيّرهم مثل الذين آمنوا وعملوا الصّالحات 





مستويًا بحياهم ومماتهم, أي تكون حياة هؤلاء كحيا 
أواتك وموتهم كموتهم. ف 
اوالاثر له في حيا: 





رن الإيان والتعر ع بالتدين 





ولاموت, ويستوي وجوده وعدمه 


لمملا 


الؤجوه والتظائر 
الفيروزابادي: ورد «اسزح» في القرآن على 


چو ا 


لأوّل: رح بعی الکسب «وَتاعنمٌ من 
مکی انندة: + ي الکواسب. 
اني؛ بعنى المراحة وان قضاض» اند 


0 (بصائر ذوي الک 








VA: 


الأصول اللغوية 


١الأصل‏ فى هذه المادة:الجراحة. أي أثر 


القرب 





أو امن والجمع : جراح وجراحات» وهو المح 





والجمع روح وجراح؛بقال: جَرحه ره 
جَرْمًا. أي أ فيه بالتلاح. فهو وهي ريع وهم 
جَرحى ؛ وجرّحّه : أكثر الجرح فيه. 

وبه: جرخ التیء واجترخه: کب يقال: فلان 
جارح أهله وجارحتهم . أي كاسيهم . لأنّ الكسب نوع 
2 الاب كل التوشع . كا يأتي عن الطَّذْْسيَ في 
الاستعرال القرآي. 

والجوارح من الطير والشباع والكلاب: ذوات 
الشید.الوادة: جبارسة, تما جرح آو تکسب 
لنفسها. من قوظم : جرّح واجارح. 

ويقال نات الخيل: ججوارح, لأنها تكبيب أربابها 
نتاجهاء يقال: ماله جارحة . أي ماله كاسب. 

وجوارح امال: ماولد؛ يقال: هذه الجارية وهذه 
الفرس والثّاقة والأتان من جوارح ا مال. أي شابّة 


مقبلة الّحم والشّباب, يُرجى ولدها. 





الشَّرّء أي تكسيهما؛ يقال مره بلسانه أي شتمه. 






رخا لیات , أي اكتسبوها. 
۲ وقد استعمل الجبْح في الإسلام للإزراء والتلب 
في موضمين: 
الأوّل: القبادة؛ يقال: استجرح الشّاهد. أي 
استحق أن يُطمّن فيه . وء ترح الحاكم الشّاهد: عَثْرَ منه 
على ماتسقط به عدالته من كذب أو فسق, وهو ما يطلق 
عليه في الاصطلاح : الجرح الجرّد. 


والتاني: رواية الحديث؛ قا 





غو ات 





هذه الأحاديث؛ أي فسدت وقل صحاعها. وسن غ 
تفرّع من علم رجال الحديث علم آخر يُعرف يعلم 
«الجرح والتعدیل»» وهو علم يحت فيه صن جرع 
الرّواة وتعديلهم بألفاظ منصوصة, وعن مراتب تاك 





الألناظ. 

وت نف نی هذا الملم تحت عنوان ات 
والتعديل» أبوالحسن أحد بن غبد لله المجل لک 
التق عام (111ه) وعبد ارّحمان بن أبى حاتم عمد 


الرَازيّ المتوق عام (/ال+ها. 


الاستعمال القرا 011 
جاء منها فملان بمعنى واحد في سورتین 


واسان میج سورة مد 








از سیب نی اجنوا جات آن 


ین و یا یف 











فیا ا الس بالف وال 
ال ان وال بالشن 


نول وین تم 








اجترځوا الشات وکلاها بسن الکسب .إا 
کاب هو 





التيء بهد ومشمّة. وهو المناسب 
نه خلاف القطرة ّى فر اله اقاس 
اکتسیها بتکّف ومشقة وجهد کبیر ومن 
یل الساد. وهو توبيخ أيضًا على 3 
اللسيتات , واهتامه بها. 

انیا: مخصيص الوم في )١(‏ بااليْل) والكسب 
بلالنَّاِا جار على ماهو الممتاد .كبا قال : (وَجَعَلنَا ليل 












وكا على (يُنيمكم). ونحوه وَاجَرَخْمٌ) على 
(کتبتم) [دخالا للمخاطبین الكفرة في جنس جوارح 
الور والتباع, ویعضهم تجمل التطاب عااه. 
كان الأوّل لايخلو 





لاني : هو الأقرب عندنا 


۴ /العجم في فقهلفة الترآن... ٩‏ سس 





الام: 1۳. فرگر رمته وامته واطفه بالعباد. فسياق 


الآيات تركيز أوصاف الله وتوحيده. إنذارًا وتخويفًا 





وإبثار التو على (التوم) للدّلالة عل أن اتوم بيد 
اله فهو آية قدرته تعال, أمَا إيثار جر 





عل 
(کتبم) فلأ العمل يصدر عن الجوارح عاد حا كا 





فهذا تبيه على أن الجوارح نسة من امه فق 
البدنء والّاس عنها غافلون. ويستفيدون بها ي را 
أمر الله به, ولادخل فيه لإدخال العامل في جنس 
جوارح ال 
عم ماذکره 


اللات حیث یتداعی منه دخول اه في جنس 





في إبنار ريا جار ف اجک 


الجوارح ؛ كأنّه صدر: عنه جرح كبا نهنا عليه. قال 
الطّوسيّ : «اجترح الشيئة اجترامًا. أي اكنسبها من 
الجراح, لأ له تأثيرا كتأتير الجراح . ومثله الاقتراف , 
وهو مشتقّ من قرف القرحة». 

ربا ی (۳): رو قعاض) بحوت: 





١ف‏ الآية ثلاث قراءات: نصب مایمدها 


عطقا على لفظ هَالفْس بالنفْ4, ورنها عطق على 


و الأصل مبتداً وشَي أو للاستتاف. 
ورفع جملة راوخ تضاضش4 فتط استافاء لد 
خيرها مغاير بر ماقلهاء وهو مبلةء نظیر:زیٌعدل» 
بر (مروح ذات قصاص) کب یل 

مها مد ام خر 





وهذا الوجه أجود عند ال 








؟قيل : لفظ (الجيُوح) عام والمراد به الخصوص, 
وهو مايكن فيه القصاص, ولايخاف فيها على نقص 
زائد على الجرح؛إذ يُشقرط في القصاص المبائلة للجرج؛ 





فلاقصاص فيها بل فيها الدّية, كبا جاء في 


افق 


لا سافبلها بیان 
واتقصاس فیه نها 
َي تيل ما سائر الجروح فليست كذلك, وهذا 
فتلها عتا قبها لاحظ «ق ص ص». 

ری ارم 


لل وهذا تخصیص بعد ‏ 






اللقصاص فى تلك الأعضاء أب 





خامشا: في 4) فوا 
وٹ 

١الجوارح:‏ جمع جارحة. وهي الحيوان الصّائد, 
إن من امتح بمعنى الكسب, لأنها تكسب صيدا 
لصاحبهاء كبا أنّ جوارح الإنسان تكسب له مايمتاج 
إليه, أو بمعتى الجراحة , لأئّها تجرح ماتصيده غاليًاء وهو 
الأقرب؛ وقد أرجعنا الكسب إليها. 

۴ اختلفوا في ( نارح هل هي الكلاب خاصّة, 
لقوله :(مُكلبين), أو تمم غيرها كالباز والصّقر والتباع 
إذا صادت بعد التَعلير , لعموم اللفظ , لاه الروي عن 








التي تة . وقد اختاره اوري لما ذكر, وأجاب عن 
الاحتجاج للأوّل ب(المكلّبين) بأنّه حال وصفة للقانص, 
أي ي حال مصيركم أصحاب كلاب ت 
بماء وقيل: كل سبع فإنه يستى کلب 
۳ وهناك خلاف آخر في أن ماقتلته الجبوارح 
ال وم يُدرك صاحبها ذكاته حلال فى الجميع , أو 
Hi‏ خاص بالکلاب. کا اختاره الامامية استناه إلى 








ماروي عن نتم 2 
توا نکن عیکره ظاهر نع 
أدركه حًا دون ماقتلته الجوارح . فلابقال فيه : إل 





وعندنا 


أمسكنه عليه , فالآية خاصّة با أدركه حيًا. سواء كان 
الحيوان كلبًا أو غيره, لكن خرج منها ماقئله الكلي؛ 


خص الآبعأبلة 





دعل 





اتفقوا على أن حكم الآبة خاص بالميوان 
لملم. وتوجد بینهم خلاف في شروط العلیم. وقد 
جنا الشبع ع 


أ-إذا أمره صاحبه يا 





في مايأتي: 





وإذا نجره يتزجر. 
اب -أن يرسله صاحبه بقصد الصّيد. 
اج -أن يكون الصّائد ملمًا. 


د أن یستي عند إرساله, کا قال : (واڈگوا ائم 











هن بدرکه الصائد حيًا, وهذا في غير الكلب. 
سادشا: وُرْعِ الفمل والاسم بين المكّيّ والمدى 
بالتويّة. فخْصٌ الفملان بالمكَيَ والاسمان بالمدفي. ۳۹ 
يفي سياق التتشريع الغالب على المدئيّات ؛ والفعلان 
بج اسان ده والتربية القالب على امك 








رکیز س مک 


جرد 





جرا ۱:۱ 


اراد ۱:۱ 





الأصوص الغو 


: اجرد : فضاء لابات فيه . اس لقتعت 











جردت جردا, وجردها الط تجر يدا 

ورجل أجرّد: لاشَمْرَ على جسده. 

والأجرّد من المتّل والدَوابٌ: القصير التّمر. حت 
يقال: إن لأجرّد القواام. أي قصير شر القرام. [ 
استشہد بشہ] 


ویقال: فلان حن اة وهي اليزية 

والْجرد؛ اي رده اتّاس فترکوه فی مكان 
وله 

وال أخدك التّىء عن التّيء جَرًْا وشَخنًا. 
فلذلك سمي المشؤوم : جارٌودًً. [ثم استشهد بشعر] 

وإذا جد لجل في سپره فطی, یقال :زد قذمب. 





ان مّتان . في سور تین 








والجريكة: فرط جرد عنها خُوشهاء كما 
یا لزق عن القضيب. 

وزع مشود : آصابهالراد. و 

المجزدان والُجَرّد: من أسماء ال 

والجراد والجرادة :اسم َمل بالبادية. 








ليم ق فقه نف رن.. ٩‏ سس 






يقال: سي ذلك رده الأرض من التبات . يقال : أرض 
3 

مجرودة , أي أكل ماعليها حت تجرّدت 4 

رد مد كة : فضاء لائبات فيه 


الع 





وا هواسم جنس, كالبقر والبقرة» والشمر واشمرة. 
والحسام والحسيامة, وماأشبه ذلك. فحق سذكره أن 
لایکون موتنه من لفظه. الا یلتبس الواحد الذگر 
بالججمع. "10٩-۱‏ 











وقيل: الجراد: الذكر والجسرادة: الأننى. ومن 2 ورجل أجرد: لاشعر علیه, وفرس ی قصیر 
كلامهم: «رأيت جراذًا على جسرادة» كلقوهم : «رأيت <١‏ لشم رقيقه. جره كقح واغهرد»والأمثرّه: الباق 
نماما على نعامة». قال الفارسيّ: وذلك موضوع علي وجرد اليف سَلّه , والكتات: لم پْبطه وا 
مایعاظون عليه . وبر كون غيرء بالغالب إلبه » من لي هرن 
المونّث العلامة المشمر: ت وإن كان أيضًا غير 7305 كس ارود اللخُلقان. 





من كلامهم واسمًاكثيرا. يعني | 








كالمامة والحيّة. 
قال أبوسنيفة: قال الأسمي: إذا امفرت الذكور ١‏ وت العصير: سكن غليانه, والشلة: رجت 


جد فيه. وبالحج: تشته بالمحاج. 


اوافب : مراد معروف: قال تعالى : از ال. وبالتّحريك: بلدة ببلاد ته 
ال4 الأعراف: ۱۳۳ الوا أو هو بل 








قر من خُوصہاء وخَيْلٌ لارجّالة فييا كال 
والبقيّة من المال. 





وجرادة المتار: فرس أو القيار أئرَمٌ أخذ جراد 
ليأكلها فخرجت من موضع العم بعد مُكابدَة الغناء 
والجرادتان: مُقسنيتان كانتا ببكة أو للتُمان. 








واشْجزژد وامّزدان الم وال 
الحافر أو عام , الججمع : جرادين. 


ومارأيته مذ أجمردان وجريدان: مذ يومين أو 





شهرين. 
والجرّاد : جَلاء آيّة الصّفْر. 
والإثرة بالكسر كاير وقد يحت کان :نيت يدنه 





على الكل 


ا 
والجراد معروف للذ كر والأتی» وموضع وجب 





وأرض جمرُودة : كثير ته. 
وكفرح: شَرِيّ جلده عن أكله, وكمني : نكا 


عن أكله , والرّرْع: أصابه. 





وماأدري أيّ چراد عاره, ي ی اس ذهب به 
والرادي كعرابي: قرية بصتعاء. 

والجرادة بالضَّيمٌ: رملة . وراد ماه بديار بني تيم. 
ودُيَ على جَرّده حر كة وأجرّده. أي ظَهْرٍ 


د موضعان .رای کدی + موضع . 








شاك 


وجُردان: واد بين عَمْقَين...وجَرٌود: موضع بدمشق, 
وأجا بلس وجارد:موضمان. (ar:‏ 
ونحوهم مع تفاوت: أبو ید (۲: ۰6۱۸۸ وابن 


السکیت (4۰۵), و(اصلاح النطی: 6۷). وان رد 





V/s 


UV 20) alg (EY TAA TDs E: 
,۳۸ :۷( والازضري (۱۰: 0۳۸), وال اجب‎ 
وروی (۱: ۳۶:۱ والمَوهَري (۲: 600), وابن‎ 
فاپس (۱: 89۲), وابن سیده (۷: ۳۱۵ والعشري‎ 
۹۷ (أساس البلاخد: 05), و (لفائق ۱: 04), و(۲:‎ 
والدیی (۱: ۳۱۶), وابن‎ ۰4۲۳۰ ۰۳۲۷ ۰ 
۳( اش ۱۲۵۲۰۱۱ ار (۱: 4۱), وال‎ 
وتان (۱۸۷:۱), ومیل إبراهيم‎ ۳ 

۱ ونان ۱۱۹ 


المُصْطْنَويٌ: [ذکر مض آتول لین وأضان] 








وجه الَسمية با کر غیر وجیه ,فان اجره لاب 





بأ يكون صفة لذلك الحيوان لالمتملقاته من الجر 
والأركّض . والأحسن أن يقال: إِنّ الجسراد على وزان 
جبان» صفة بنی التجزد افّاهر, بحسيث لايستره 
اتر وهنا العنى يصدق عليه إِمَا من جهة كونه غير 


مستور بريش وشعر ولباس من بين الطيور, وما من 


جهة ظهوره بفنة حشودا في الكماء؛ وإتا من جهة خا 
بدنه عن العظم والفقار, وإنَا من جهة فقدان التَعلّق 
۳۷ 


وتجده عن جمیع الملاتق, وكوند أكرقة. 


النُصو ص التّفسيريّة 


8 





حا أبصَاَهُمْ بَخْْجُونَ من الْآَجدَاتٍ 





الرْمَحْصَريّ : (الْجرَاد) مثّل نی الکفرة والشموج, 


۸ /المعجم في فقه لغة القرآن... ج 4 


يقال في الجيش الكثير المائج بعضه في بعض : جاءوا 
کابمراد وکالدیا,منتشم فی کل مکان لکثرته. (۳۷:۵) 


(TE) 






الطريحي: قيل: وجه التتسبيه في الآية أتهم 
يبخرجون حيارى فزعين لايهتدون , ولاجهة لأحد منهم 
يقصدوتها, كالجراد لاجهة له. فيكون أبدًا بعضه على 
rr 53‏ 

البوُوسَويٌ : أي يُشبهن الجراد. وهو بالفارسيّة 
«ملخ» مي بذلك لجرده الأرض سن الات قال 
أرض مجرودة. أي أكل ماعليها حقى تهرّدت, كما في 
«المفردات». )4 (rv.‏ 

اسان الجراد: حيوان معروف. (۱۹: 8۸ 











في هذا التعبيه وجو من انا 





من جهة خروجه من البيض الصغار الى لاتشاهد. و 
جهة ظهوره ونشره حشوه) حاشدة بخدة. وه 
[لاحظ ن ش ر] Wr:‏ 


الجراد 





قازسلت علبم الطوقان الراة رافل رالُابع 


ای شلاب قاشتخروا وکا قزت نمی 





الأعراف : +11 

يج :مر بنت عمران سألت ربّها أن 
يُطعمها لح] لادم له, فأطعمها اله الجراد. 

(الواحدي 7 

أحّت لا میتان ودمان: الموت والمراد والکبد 

الاين كثير ۴۱۱:۳( 








والطحال. 





الاتقاتلوا الجراد فإِنّه جند الله الأعظم. 

لابن کتیر ۳ 1۲۱۲ 
اش خن ألف اه : ستمة نی البحر 
نوا هلاک مراد 








لابن کییر ۳: 1۳۱۲ 
سلمان : شثل رسول المي عن ا مراد فقال: 
کار جنود الل لاآکله ولاأحرمه..» 
(ابن كثير 0 4۳۱۱ 
نحوه جابر بن عبد الله (الواحديّ 5: 2401 
أبوهريرة : خرجنا مع رسول اله في حح أو 
عمرة. فاستقبلنا ِل جراو('' فجعلنا نضعربه باليصيّ 
ین رمون. فسألنا رسول الول فقال: «لابأس 
f4‏ لابن كبير :0015 
آبَن عباس : کان رسول اف ول لايأكل الجسراد 





كلدو ؤلالسب. من غير أن يمرّمها. أنا الجراد 
فرجرٌ وعذابُ. وأمَا الكلوتان فلقربهما من البول. وأا 
لت فقال: «أتغرف آن یکون مسگا». 





الین کت ۲۱۱۲ 

وسط علیهم بعد ذلك المراد حتی أکل سالبتت 
الأرض من الثبات والتبار لصن 
عن الجراد» فقال: ليت 


تأكله. (ابن كثير 031:8 






ابن عمر : إن عر 





عندنا مند ققعة أو د 
ار 
ولالحاء مع جراد ان کتیر ۳: ۲۱۲ 
جابر بن عبد الّه : ان رسول کان إذا دعا 


ال رسول اک «لاوباه سح الیف 








این الأثير: أي جراد 





سس جرد 


على الجراد. قال: «اللَّهمَ أهلك كباره واقتل صغار. 
وأفسد بيضه وأقطع دابره وخذ بأفواهه عن سعايشنا 
وأرزاقا بيك عيع العامة (لبنكثير 19:6 
آلس بن مالك : کان آزواج اب يتهادين 
الجراد على الأطباق 
الأعمش أنبأنا عامر قال : مثل شري القاضي عن 
الجراد. فقال: قسبّح الله الجرادة. فبها خلقة سبعة 
جبايرة. رأسها رأس فرس ؛ وعنقها عنق ثور. وصدرها 
صدر أسه, وجناحها ناج نسر: ورجلاها رجل ججل, 
وتا ذلب حِة, وبطنها بن عقرب 
لبن كتير + ۸۲۱۲ 
القََاء : أرسل الله عليهم الجتراد فأكل ماأيعظ” 
الأرض في تلك السّنة؛ وذاك أتهم رأوا من ع 5اا 
المطر خصبالم يروا مثله قط , فقالوا : نما 
ول يكن عذابًا. وضاقوا بالجراد فكان فك کر 
الأرض , فسألوه أن يكشف عنهم ويؤمنوا. فكشف الله 
عنهم وبق هم ماي أكلون, غطفوا به. فالوا: لین 





این یر 








ان ذا 





4 الاسراء: YN ٩۰‏ 
نوه التّوكاق ۳۸ 
لقع :رل اه لیم نی السنة النانية الجسراد. 


فجَرّدت كل شيء كان لهم من الت والشّجر حي كانت 
ترد شعرهم ولميتهم. فجزع من ذلك جزطًا ديد 
وقال: ياموسى ادع ربك أن .يكن عنًا الجراد أُخلٍ عن 
بني إسرائيل وأصحابك . قدعا موسى 
الجراد. فلم يدعه هامان أن يل عن بتي 








َمَخْشَرِي : بعث الله عليهم الجراد فأكلت عامة 
زروعهم ومارهم. ثم أكلت كل شىء حك الأبواب 
وسقوف البيوت والتّياب. ولم یدغل بیوت 
منها شيء. قفزعوا إلى موسی ووعد 
عنهم بعد سبعة أيام, خرج موسى عق إلى الفضاء فأشار 
بعصاء نحو المشسرق والمغرب, فرجع الجراد إلى اللواحي 
ا جاء متهاء فقالوا: مانن بتارکي دیا ۱۰۷:۲ 
ابن عَطيّة : [نحو القرَاء وأضاف:] 

وروی أبن وهب عن مالك أله روي: أنه أكل 
أبوابهم وأكل الحديد والمسامير وضيّق عليهم غابة 











التضييق. وترك الله من نباتهم مايقوم به الرّمق, فقالوا 
#فوسى : ادع في كشف الجراد وتحن نؤمن , فدعا فكشف, 
کرجگوا إل کنرهم, ورآوا ن ماأقام رمتهم قد کناهم. 





۱ 

وار ¥( 
الث طبِيَ إنقل اختلاف الفقهاء فى قتل الجسراد, 
نراجع] (MAM‏ 


البْرُوسَويٌ : (الجراد) في التفسير الفارسي: ملع 
برنده, وفي «حياة الحيوان»: الجراد اليرّيّ إذا خرج من 
بيضته , يقال له : الدّباء . فإذا بدث فيه الألوان واصفرّت 
ال کور واسودت الانات پستی جرا حیتده وفي 
الحديث : «لاتقتلوا الجراد فإِنّ جند الله الأعظم» وهذا 
إن صح أراد ب إذام يتعرّض لإفساد الّرع. فإن تعّض 


له جاز دفعه بلقت , وغیره 





قإذا مکو 
على جناحيها بالعبرانيّة : تحن جند الله الأكبر , ولنا تع 


ووقمت بین بدي الا جراد 


4 /المعجم في فقه لغة القرآن... ج‎ "٠٠ 


بةء ولو نمت لنا المائة لأكلنا الدّنيا وماقيها 





وتسعور 
فقال اي الله أهلك الجراد. اقتل كبارها وأمت 
صنارها وافسد بیضها وس أفواهها عن مزارج 
المسلمين وعن معايشهم إِنَّكَ سميع الدّعاء. فجاء 
جبرائيل نا , فقال: إن قد استجيب لك في بعضه. 

وعن حسن بن عل كنا على مائدة تأكل أنا وأخي 
محمد بن الحنغفيّة وبنو عي عبد الله وقام والفضل بن 
المّاس, فوقعت جرادة على المائدة فأخذها عبد الله 
وقال ی مامکتوب على هذه. فقلت: سألت أبي أمير 
المؤمدين عن ذلك؛ فقال: سألت عنه رسول اش فقال 
مكتوب عليها: أنا الله لاإله إِلَا أنا رب الجراد ورازقهاء 
وإن شئت بعلتها رزقًا لقوم وا بمنتها بلاء عل 
قوم, فقال عبدالله: هذا من السلم المكنون. وليس لقي 
الحيوان أكثر فسادً! لما يقتاته الإنسان من الجراد. 

وأجمع السلمون على إب 
أكله سواء مات حتف أنفه أو بذكاة أو باصطياد موسي 
أو مسلم, قُطع منه شي أو لا. والليل على عموم حلّه 
قولد 4 : «أُحلت لنا ميتتان ودمان: الكبد والطحال. 
والسشمك والجراد». 














أكله. قال اه 





وإذا تبر إنسان بالجراد الي نفعه من عسر البول. 
.وقال اين سينا:إذاأخذ مها اثنا عشر وتُزعت رؤوسها 
وأطرافهاء وجُعل معها قليل آس يابس. 
للاستسقاء نفعه. 

وأما الجراد البحريّ فهو من أنواع الدف؛ كير 
بساحل البحر بيلاد المغرب, ويأكلونها كثيرا مشويًا 
ومطبوعًا, ولممها نافع للجذام. Yr.)‏ 











نوه الآلوسي. E)‏ 

رشيد رضا: وأما الجراد فهو معروف, وقد دُكر في 
ترا بعد الّوفان. ففيها «بعدما تقدم أن فرعون قسا 
قلبه فلم يُطلق بني إسرائيل . قأخير الوب موسى -كما 
ق الفصل العاشر _بألَه قسى قلیه وقلوب عبیده؛ 
ليرهم آياته ولكي يقصّ موسى على ابنه وابن ابنه كذ 
مافمل بالمصعريّين. وأمره بأن يُنذره ببإرسال الجسراد 
عليهم فيأكل ماسَلِم من البات والتّجرء فلم يمه 


ویلا بیرته وبیوت عبيده وسائر يوت المعرئّين 





ففمل, فرضي فرعون أن يذهب الرّجال من بتي 
إسرائيل ليعبدوا رهم دون النساء والأولاد وا موائي. 

فد مومی عصاء بأسر الرَبَ على أرض ا 
م الجسراد على أرض 
نت قتطی جیع وجه الأرض حت أظلمت الأرض . 
كلك جيم طّطبها وجميع ماتركه البرد من قر التّجرء 
حتی ۸ ییق شيء من الخضرة في الشّجر ولافي عُشب 
الصّحراء في جميع أرض مصعر». 








۳۷ 





کار 


وفيه أنّ فرعون استدعى موسى وهارون واعترف 
خبا بخطته . وطلب منها الصّفح والتفاعة إلى الب إلههرا 
أن يرفع عن هذه التّملكة ففعلا, أرسل الله ريا غربيّة, 










فحملت الجراد كلّه فألقته في بحر القلرم. ‏ (41:9) 
)4( 

لجتراد) جاء بعد الطّوفان بطبيعة الحال, 

وأكل البقبّة الباقية من كلأهم وزرعهم. ‏ (5: 0080 


اي + ثم ساط الجراد على زروعهم 





سس رد۲ 


وقد جاء في الأحاديت أن هجوم أسراب الجراد 





كان عظيمًا جدًا إلى درجة أتّها وقعت في أشجارهم 





وزروعهم أكلا وقضاً وإتلامًاء حن أئها أفرغتها من 
جميع الفصون والأورای, وحت أتهسا أخذت تؤذي 
أبدانهمء بحيث تعالت صيحاتهم واستغاثاتهم. 

وكسيا كان يصيهم بلاء كانرا يلجأون إلى 





موسى نا ويسألونه أن يطلب من الله أن يرقع عنهم 
ذلك البلاء, فقد فعلوا هذا بعد الطوفان والجراد أيضًا, 
وقبل موسى ل , وارتفع عنهم البلاء, ولكتّهم مع ذلك 
لم يكوا عن لجاجهم وتعّتهم لل 

عبد المنعم الجتال : ارادا حشرة طائرة 
تقض عل الزّرع والّمار فتأكله و 

الأصول اللغوية 

١‏ الأصل في هذه الم 
کر والاتق وهي امغر 
الجراد الأرض تم 1 
الثبات, فلم يي متها شي 
یراد بيا هي چرودة. ورن رد قد لمسبا 
الجراد, وجرد الرّرِعٌ: أصابه الجراد. وماأدري أيّ الجراد 







استأصل ماعليها من 


جردت الأرض: أكل 












رد الزجل جَره". اي شري جلده من أکل 


الجراد فهو جخرد؛ وجرد الإنسان: أكل الجراد فاشتكى 








وکذا آرض جَرداء ورو » وقد ردت جرداء 
وجردها الفحط تجريدا. وفضاء أجرد: لانبات فیه, 
وكذلك مكان أجرد و. 





نرد وجرد وسماء جردا : لاغ 
فيها. كل ذلك نشبا بأرض استأصل الجراد نباتها. 

والجريدة: التتعفة التي تقشمّر من خوصها كأئهها 
أصابها ابمراد. ولاتستی جريدة مادام علیهااللوصس, 
ونا نستى سعفة, والجمع : بترد وراد 

وجرد التيء يرد 
بجرود؛ وماير فهو جرادة . وجرد الجلد مرد به 
وجرّده: تزع عنه الم. ورجل آجرد: لاشمر علیه 
وكذا خدٌ أجرد. والأجرد من الخسيل والدّوابَ كلها 
بإلقصيرالتعر, يقال إنّه لأجرد القواثم, وقد جرد 
نجرد و هو مدح. و انجردت الیل من آوبارها: 
"تتقظت عنها. 








جردا وجرده: قشره فهو 





تبه لجل من توب واغهرد : تعرى . وجرّده من 
توبه وجرّده ياه أيضًاء بقال: فلان حسّن المْدَة والجرّد 


٠‏ وأمرأة بدا 








وتَجرّدت السّنبلة واتمجردت: خرجت من لفائفها. 
وجرد اليف من غمده: سل وجرد الكتاب 
وا لصحف : عراه من لبط واليادات والفوا» وجرد 
فلانٌ احج وتهرّد بالحج: أفرده ولم يقرن, ورجل 
خرچ من ماه 

واجْمرّد: الخلّق من التياب قد سقط وب ,ومع 
خزود وقد جرد انز و 2 

وخیلٌ جريدة: لارجّالة فيها. يقال: ندب القائد 








جريدة من الخبل: أي لم ينبض معهم راجلا. وتنق إيله 


۴ /العجم ف فقهلقة القرآن... ٩‏ سس 


جريدة: خيارًا شدادًا. أي أ 


غيرها. 
ویوم جرب وأجره: تام وكذلك التهر. وكأتها 
متجرّدان من الّقص؛ يقال: مارأيته مذ أجردان 


وجريدان, أي منذ يومين أو شهربن » ويقال أيضًا: عام 





واتد: آذ القيء من القيء فا وشخفا 
یقال: رد الوم دهم نا أي سأغم فنعوه, أى 
أعطوه كارهين. 

والأجرد من الخيل: الذي يسبقها ينجرد عنم 
لسرعته؛ بقال : تجرد الفرس وانجرد .أ 


فى سيره وانرد : جد فيه ومثله :تجرد للأمر . وانجرلاجة 





ي تم و 


السير : امتدّ وطال. 

وخر جرداء: منجردة من خثارتها وأثفالها, ترد 
العصير : سكن غليانه, وكأنّه تجرد مما علق به. 

۲ واستعمل المولّدون اليوم لفظ «الْتَرْده بمعنى 
إحصاء البضائع وأمانها في مخزن أو حانوت. فيقولون 
برد الماسب مافي الفزن أو الحائرت عبر .وقد 
آقر نع له مد ق القاهرة هذا الاستعبال, ملحدًا 
یاه بقوهم: جرده من وبه. آي عراه: ون امصاسب 
يمزي البضاعة وافال من اليادة والتقصان. فيكشف 
مقدارهما. 





الاستعال القرآني 


جاء منها لف واحد مرّتين في سورة 








القمر: 7 
الجراد في )١(‏ جاء فا بلام 
ا لجنس فيعداد مالبتى بدقوم فرعون من العذاب والزّجر 
تیا مایا e‏ فاي د 











ی قارف اقلم يتقرو با بل 
زادتهم استكبارًا. وسألوا موسى أن يدعو ربّه ليكشئف 





تنوم الرّجز حي يؤمنواء فلا كشف عنهم الرّجبز لم 
ير وإفانتقم لفهمنهمبالغرق فيالير. كما جاء في الآيات 
چدهاءف مراد جاءفیها رمراللمذاب فلا 
فیا مشک يقل لذ ين يخرجسون من القبورفي الآخيرة, 
كأئهم جراد منتشر؛ والتدكير فيها للتّعسية والتُحقير , 


فالمراد فيهرا مشؤوم سواء في الدّنيا أو في الآخرة. 





نائيا: قيل في وجه التّشبيه في (1): هم بخرجمون 
هر 
كالجراد في الكثرة والكَموّج. أو في ظهوره ونشره 
ماشدة بفً. ونموها. وأا ساقيل فيه من 
خروجه من البيض الصّغار التي لاتشاهد فليس وجهاء. 
به. والمذكه بنه ينغي أن 


حيارى فزعين لايهتدون , ولاإلى جهة يقصدو, 





حشوث حاشد: 


لته لیس آمزا ظاهًا 4 
یکون شيا 

قا ل كان الجراد رمز المذاب والشّوم والشثر 
لتَهْره ناسب جوٌ العنف والكفر بمكّة . فلم يأت إلا في 





ظاهرا م 








لفظ واحد. مرة واحدة؛ فى سور 


لو ال 






بر يش انتيل , فيه تو 

ل مکان یط له له من وهو 
يعر إليه الماء, 

وا رور من التوامل: یت 
الغاية. [#استعهد بشمر] 








2 
ورتا مُق وسط لسان الذي أو الفصيل نید فیه 


خَسَبةُ كي لايَْضّع, ويستى ذلك التقليد الإجرار. وج 


الفصيل فهو بجرور وأجَر: أنزل به ذلك. [ثم استشهد 






وجمعها المرار وم وان 





رر 


جر 





084 

وکان عاما ول کذا نم جر ال لیم 

وال عل نفسه جریرت: ي جناية. ونم 
على: جرائر. 


وتقول في معنى «من أجلك»: من جسريرك, ومن 





[#استعهد بشعر] 
و 
يكظمها. 
والججرُور: الفرس الذي لاينقاد. 
والجرير: حل الرّمام. 
والجر: المكان الصّلب الذي قد انحدر عن أن يكون 





ة: جرّة البمير حين يجارّهاء فيقرضها. ثم 


طينًاء فهو يحتدن كذاء أي ينيف . [ اسهد بشم ] 
۳:۱ 





آنية من خزف. الواحدة: ب 





+" /المعجم في فقه 


الجرُور من الرّكايا: البعيدة القثر. 
وأا الإبل الجارة. فهي العوامل التي حجر با 
وهي «فاعلة» بعنى «تفثولة» .ويبوز أن تكون جارّة في 
سيرهاء وجزها آن تی وزع 
(الأَزهرَي ۱۰: ۸۷۳ 16۷4 








«جور» إن شت جعلت الوأو فيه زائدة من 
جررت؛ وإن شت جعلته «فِعَلاه من الجر ويصير 


کب شدّدوا: خَارَة اليف 





التشديد في الراء زيا 





(الأرهَري ۱۰: 1۸۲ 
آبوعمرو الیبانی: الب مود ین للفلي 


والييالة. فإذا شق ضعربه العود حقٌ يقوم, 









وهي ا Wr:‏ 
ناقة جزّارة: لانکاد تلحق بالابل, من له 
TY}‏ 


کم 


وقال العَبِي: الجَرَ: أن تأخذ 


فتُصرّحه, فتملاه خَلْمًا, وربا اذوه من الجلد. 





۳ 
آجزرنه این الذي عليه. أي أخّرته عنه. 
BI‏ 
أبوعُبَيدَة ؛ وت حمل الفرس من لدن أن يقطموا 
عنها الگفاد إلى أن تضعه أحد عر شہرًاء فإن زادت 
علیها 
وأکقر مار بمد أحد عثّر شبرًا: خحس عشّرة ليلة, 
فهو أكثر أوقاتها. 
اور من الیل الط :وتا کانمن طاف 


[ استشهد بشعر] 








قالوا: جرت , وکلبا جرت کان آقوی لولدها 


(لارفري 44۸۱۰۱۰ 





اران ج س 


وجمه: زور[ استشهد بشمر] 
(لارمري ۱۰: 10۷۰ 
رب جوگ: فادض نقیل. ری ۱۰: 44۸۲ 


این عمر: اه شید ات ومعه فزس 





حدی 





«مقول» بعنی 
لوي ۳۳۰۱ 


حون وجل جور هو الذي لاي 





الأصمعي : بغر جور وهي ني يُستق منها على 


ون (الأزهري ۱۰: 16۷۳ 
كتيبة جرّارة: لاتقدر على السير إلا رُوَيْدًاء من 
كار (الأزمَرَيٌ 1:۸۲:۱۰ 
له مالي (A)‏ 


ی راب :ار نی الإبل: أن تير الناقة ولدها 
بعد قام انشنة شهرا أو شهرين . (الأزهرِي ۱۰: 18۷۳ 

جر جر إذا جنى جناية. 

ور جر إذا رکب نافة وترکها ترعی 

٤۷١ :٠١ (الأرهَريّ‎ 

ال جع ار وهي الوا الذي قب أسفله 
يكون فيه البذر, فيمشي به الأكَار والقَدَانَء وهو ينهال 
في الأرض. 1 

وا الیل , وا أصل الجبل , والجبرٌ: أن تزيد 
والس: آن 











سس عر 


یقال للعطر اّذي لایدع ی لا ساله وش 
جانا حار الضْع ‏ ولایر الم لا سیل غالب 
وأصابتنا التاء بجا الك . لأر 





الابل. ولاجر إل مرابيع الإبل. فاا الصاييف فلاتير 
ولاز من الب مها وا ورژنکها. ونر 
ها لللها وشدة لحومها وضيق أجوافها وجلودها 
وجشأتها. والمُثر والصّجْب ليست كذلك. 


ابن سیده ۱۹1:۷( 
إن الحجماج سئل رلا قدم من الحجاز عن المطر. 
فقال: تتابعت علينا الأسمية حتى ممت السار وتظالمت 





ريض فلاتزال تجترٌ إلى حين الحلب. 
(بن سب 


لجرو : الذي لاينقاد . ولايكاد 





الازهري ۱۰: 44۷۵ 
: والجرّار: الذي لايسير إلا زحمًا. 


«o 





وفرس رور إذاكان ثقيلا في القياد. وخيل جور . 


وال کر وال فيد سوا صمت 
ویقال: رت الفصیل, (ذا قَشت لانه فلا 





برضع: [استشید بتعر] 








جاوزته بیم وم نج. 
وقد حر عليهم جربرة جر :| جنی صلییم 
حناية (اصلاح العطق: ۲0۷) 
سثل ابن لسان المشّكرة عمن الضّأن. فقال: مال 


دی قرب لاججى لها إذا فلتت من ئها يعني 
بِمرنيها: المَجِرَ في الدحر الشّديد. والنّشَر . وهو أن 
تحشر باليل. فيأتي عليها التباع. 


(الأزهرَي 3٠١‏ لالا4) 





الجرير: الحبل. وجمعه: أجرّة. وزمام الناقة 
ویر (الأَزهرَيَ ۱:۸۱:۱۰ 
في مثل بسر ليع : يربد الشيل قد خسرق 
رض. فكأنَ الع جرّت فيه. (الأزهَرَي ۱۰: ۱0۸۲ 
]لب 
طمنه وترك الوح فيه . [تماستشهد بشمر] (۲: ۲۸0) 

المفضّل بن سلّمة: فوهم: هلمج أي تعالوا 
على هينتكم, کم یسپل علیکم من شیر شاه 
ولاصعوبة . وأصل ذلك من: الجر في الشوق, وهمو أن 


الیل والغنم تترعى في مسيرها. [/ ا. 





وأجرء الع فقتله, وصعنى أُجَرّه الع 








بشعر] 





وتقول: قعلت ذلك من جرا ومن ججرير: 
من أجلك. [ث#استشهد بشعر] 

والجرّة: جرّة البعير حسين يجترُها. فيقرضها 7 
زمري 4۷۹:٠‏ 








اق تج ولدها شهرًا. بقال: تم مايكون 


۴۰۹ /المعجم في فقه لف القرآن... ج 5 





الود ذا جرّت به هد ی سیده ۷: ۱۹۲ 





لبنمه أن يرضع أَمَهء فيجهدها. [#استشهد بشعر] 
نه الع إذا طعنته. [ثم اسح هد بشعر] 
كذا ع من العرب. 
وال سف الجبل حي علا من السهل إلى الفلظ. 
استهمد بشعر] 
الجر الذي جاء فيه الي :؛ عن نبيذ الجر 
والمعروف عند مرب ف لاغذ من لین کالفّار 
وغو 

والیّة: ماه لبم مس کر 
أمناهم : «مااختلفت الدرَة وال 








:ومنتل من 
». وأمًا الجرير الل 








موضع تراه فيه مع تظائره إن شاء اله. 
ومن أمناهم : «ناوّص الجر 
ي يخالف القوم على رأيهم, “م برجع إل أقواهم. 
ره خشبة نحو الأّراع, يبقل في رأسها كن وفي 
وسطها حثل, فإذا نب فيه اللي ناوصّها ساعة 
واغطرب فيهاء فإذا غلبته أستقرّ فيها. فلك المسالمة 
۰:۱ 
المتذري من أمثالهم : «هو كالباحث عن الإ 
وهي عضا شربط إلى حبالة 








سالهاء 0 











فی التراب 
يصطاد بهاء فيها وتر؛ فإذا دخلت يده في الحبالة انعقدت 
الأوتار في 








فإذا وئب ل ضرب بتلك 


ا 3 
العصا يده الأخرى ورجلّه فكسرهاء فتلك المصا هي 











ومن أمتاهم فيها: «ناوصٌ الجرّة تم سامها» 
پضرّب سا لن يقع في أمر فيضطرب فيه "م يسكن. 

والجٌة: خشبة قدر ذراع تنص في رأسها كن . وفي 
وسطها حبل يبل للظبي, فإذا وقع فيها مارسپا ینفلت : 
1 سکن (الأزمَري ۱۰: 40۷۷ 

الهوازنيّ: الجرير: من أَدَم ملي يق على أنف 
ارم 0۸:۱۰ 





اتجية وافرس 








طرّفه في حَلمته . وهو في عنقه ثم جذبته , وهو حیشذ 
يق البعير . [ث#استشهد بشعر] (الأزهْريٌ 181:٠١‏ 
القالی : «حاز جار» فالجارٌ الذي يبر 1 





يبيبه من شدّة حرارته, كأنّه يفزعه ويسلخه. مثل 
الله ركذا أصابه أو ماأشيهه (vin‏ 


ج : کات جوز وان ,وا 








قلت ة ها یا وهي أخبك 









المقارب واقتلها ن تلدغه ۷۳:۱۰ 

وال سفح ابمبل, ویجمع جرا 

وفلان جر البل. آي بسوقها سول ری[ 
استشهد بشمر] 

يقال: بجرّها على أفواهها. أي سّتها, وهي ترتع 
تصیب من الكل 


.وقوله: مازع إذا لم تجد يجا ييقول: إذا لم تججد 


سس رر/۲۷ 


الابل مرت قارع ی سيرهاء وهذا كقوله يك" 
سافرتم فى الب فاستنجواه 
[«المَرُور» في قول أي عييّد] فعول بمنى مقعول 
ویجوز آن یکون بعنی «فاعل؛ 
المَجَر: المجَرة. ومن أمنالهم 





(ve) 


(Ve 1.) 












راب اتخیل یر 
ویقال: كان عامًا أوّل كذا وكذافهدمَ جا إلى اليوم. 
أي امعد ذاك إلى اليوم . 


(VA: 
قال الليث: المنرير : سبل الرمام وققال غيره‎ 
الجرير: حبل من َم خم به ابعر وفى حديث ابن‎ 
عمر: «من أصبح على غیر ور بح وعل رآمه جریا‎ 
سبعون ذراعا و‎ 
في بعض الحديث: «أجرٌ لي سراويلي» هو بن"‎ 
أَجرَرتُه سن . أي دح السراويل عل أ‎ 
۳۱۷۱ یی‎ 

لطاب« ق حدیت ايآ عانشة 
«مبت على باب حجرق ما وع جر يني ييا 
أو تبرك؛ فدخل البيت؛ فهتّك 





ي 








مدمه من ۶ 





المرْصٌ, حت وقع إلى الأرض». 


البيت هو المَْص بعينه . وهو الذي يقال له 








بها وجه الترؤص. 401 
رت الرجل الع إذا طتنته به فتر کته 
OA‏ 












M:N 


«دخلت امرأة الار من 






جِرّة. [#استعهد بشعر] 
ويقال؛ فلت ذاك من أجلك ومن جريرك؛ ومن 


وكلام لمات فقت ذاك تراك وهو شاط . 





والواب: من جرا 
وقد یکون جَرّی بعنیابمريرة. تم استشهد بشعر] 
(EEN)‏ 
ان يي الجرير فأصاب 
ار . سدق ا ا مسنافقون» 


ابجرير: الكل يريد أله كان يستق الماء. 





۲۳:۲ 





والشٌور من الوامل: ما وها إلى أقصی 
الغأية. وهو من الآبار: كل أر بعيدة ال 

والجرير: بل الأسام, أبخرزث الشاقة: 
جريرها عجره وفي مقل: 








وه زشتده ي ند 


ومايريد. 


۸ للجم في فقه لفة الترآن... ٩‏ سس 
والرّة: الجباعة من اناس الكديرة. يقيمون 


ویظعنون 








یشوق جیش الأچزین, أي یا كثيرا. 
جانَةٌ ولاجارةٌ. أي ماتنَ. وماتطول المتاع 













واستجوزت فلان: هم نفسی فا 


:أن ف وحار جال على الإثباع. 





والإجرار 





وجر به, لا قطع به وفلان لاجارّة له, أي لامنفعة له. 
والجزه رح التام. وقیل: هي با لاد وتیل حاژ لب ونطزه جالع آي نیع 
والمْجر: الب وقوطم : «حلَم جر من وقبل ,جوا" اوباج من رها 

من جد الإبل وانسياقها. أي هل جازين. وهو للمند مإَِجْرَ: بمّة في أشفل الفْجد ينب حدق يبل 











وْضِع موضع الحال. 
وفعت ذلك من راك . آي أجلك » وس 
ومن أل جَرال» ومن جرانك. 


والجربرة: الجناية, فلن بجر على نفسه جتسريرة 





وسطها بل بُصاد بها القباء. وفي امعل: «ناووص اب 


أ سائهاء وذلك أن الي نشب فبها ناوضّها ساعة 





أن تدع الإبل تأكل وقسير. من خالف , ثم اضطُر إلى الوفاق. 





س 


وفرّس بقرور: ينع القياد. وبر جرّور: يميد القعر 





وبر عليهم جريرة» أي جنى عليهم جناية. 








ويقال: جرت الناقة, إذا أنت على مض يجا 7 
جاوزته یم ول نع 

والجاّة: الإيل الني مسر بآزشتها «فا بل 
تفه متل عیشٍ رای عنی مرضیة. ومامدافش 
بعنى مدفوق. 


وفي المديت: «لاصدقة في الإبل الجارة». وهي 
رکب الوم لا امدق في الشوائم دون وال 

وحار جارٌ: إنباع له, قال أبوبيد: وأكثر كلامهم 
حار ياد لا 

وتقول: كان ذلك عام كذا وهم جد إلى اليوم. 


وفعلت كذا من جنرّاك, أي من أجلك , وهو «فل» 





ولاتقل : يثراك . [ثم اسععهد بشعر] 
وديا قالوا: من جتراك غير مشلدّد. ومن برائك 


یال من المعتل. 














وأجزركه ز. 





الاین, [ذا ره له 





اج امرس ده کل دي ريت 


وا اليه : الهذب. لكلل 





وا سل ال , وهو من اباب که نيد 
اشحب سحا[ استشهد بشعر] 

والجرُور من الأفراس: الذي ينع الضياد. وله 
وجهان: أحدهما:آنه «قتول» بعنی «تتثول» کته 


يي جاه والوجه الاخر: آن یکون جوا علی جهته, 
۳ 





ومن القياس : المرجُور. وهي القطمة العظيمة من 
- [تم#استعهد بشعر] 
والجرير: حَيْل يكون في عنق الثاقة من مه وه 


١‏ /العجم في فقه لفة اقرآن... ٩‏ سس سس 


مقي الرّجل جَريرًا. ومن هذا لباب:المربرة: سای 





والإجرار: أن يجرَ لان الفصيل ثم َل 
يرتضع. [#استعهد بشعر] 

وقال قوم: الإجرار: أن بير “م 
بشعر] 
| طعه وترك الأ فيه جره 








ويقال: جرت الناقة, إذا أنت على وقت ينتاجها 


بمج إلابعد أيام. فهي قد جَرت حملها جرًا. بها 





ويقال: بل هي رَكُوية القوم. 


ومن هذا الباب: أجرّرْت فلا نذا هه 
وذلك مثل إجرار الأ والرشن. ومنه أَجَرَ فلا فلا 
آغان. |ذا تبتها له. [ استشهد بشعر]] 

وتقول: کان في رشن الّل کذا ول جا ال 
البوم» أي جر ذلك إل البوم م بنقطع ولم ينضعرم. والجرٌ 
في الإبل أيطًا: أن ترمَى وهي سائرة تُر أنقاها 
والجاؤور فيا يقال هر یه الیل 








ون الیاب: ام وهي خشبة نحو الذّراح تمل في 
رأسها كِنّه وني وسطها خیل, ون للظیء نشب 
فیها,فاذا تبث ناوضما ساعةٌ رها إليه وره 
إليهاء فا لته استقر فها. فتضعرب المرب بها ملا 











واه من ار :لاجر للاستقاء .وال 
شىء يتخ من سُلاخة عُرقو البعير, تبعل فيه المرأة 
الم تعلق عند امن من وخر کهاء فهو أب 








من ان[ استشید یشمر] 


فا امجرة, وهو الصوت اي رده لمیر في 








خنجرتهفن ایب آیشاء له صوت یه جرا که 
کر قیل: جزجره كما يقال: صل وضل. [ 
اچاد بشمر] (N.‏ 





الهرَويّ : في الحديث : «أنّ عائشة رضي الله عنها 
لك تدك على باب حُجِرَقٍ عباءة وعلى جر يقي 
يثاه. بجر لبيت: هو الذي ينقال له: الجسائز. وأراء 
لاعتراضها في السّماء. 
في الحسديث: یاو أغالد ولاتتارٌء» قال 
الأرهرَي: تجار من الجريرة, الع : لان عليه وهو 
بي علیك. 


وقال غيره : يقول: لأمَاطِلْه من مره وهو أ 

















,ره من له إلى وقت آخر. 





وقال بعضهم: إنَا هو: لانُبار أخاك, من الم 
الحتئل. وهو أن بتجارَى الرّجلان للسمسابقة. ب 


لاله واه 





وئشازه «تفاعله» من ال 


ی ج رماع ررزژ انا 


وفي حديث لقيط: «ثم بايقه على آل ر عليه إل 





فده يريد أنه لايوؤخذ بتريرة غيره, لاوالد. ولاولد. 
ولاعشيرة. 

وهذا كقوله لرجل رأى معه ابته. فقال 
عليك ولاتنني عليه. وكقوله تعالى: روا 
و ازى الأتعام: 111 














أي من أجلها. 





وأرضٌ غايرة , غترها اماء. أراد 


مرکا ول نام 
ايس في الإبل العوايل صدقة 
التعالبي : عسكر جرار. [من نقسيم نموت اثر 


Ker) 


على المساكر] 

أبن سيده: الجر : الجتاب,. 
واجدّرٌ, قلبوا اليا دال؛ وذلك في بعض اللات . قال: 
فتلت لصاجبي لاتحبسمًا 


۷ 





وب 





لزع آصوله وا نيحا 
ولایقاس ذلك, لایقال ی اجتراً اجدرآ, ولا 


اجرح : اجدرح. 





مباالت : المطر الذي ع َر الضَبّم عن وجارها 
عن شدتد. وربها مي بذلك التتيل العظير, له یر 
الصباع من وَيجُرها أيضًا. 


وقيل: جار الضبع : أشد مایکون من الطر. که 





وجرت المرأة ولتهاجرًا. وجرت به, وهو أن يجوز 
ولادها عن تسعة أشهر . فتجاوزها بأربعة أيَام أو ثلاثة, 


فيتضّج ويتم في الحم 
والجرً: أن تر الثاقة ولدها بعد تام السّنة شهرًا أو 


شهرین و آرسی بوئافتط 
وَالْمجسرُور من الإيل. الي یر ولا أقصى الغاية 
أد تجاوزها. [ثمنقل قول ابن الأعرابي” و قال:] 


وقيل: هي اي یس ولدها فتُوئق يداء إلى تقد 





كليو أن يوت . فيلس الموزقة حق تعرفها أله عليه 
فاگ مأأت ألبسوا تلك المرقة فصيلا آخر, م7 ظأروها 
ليه وشوا مناخرهاء فلائفتح ح یرضهها ذلك 
الیل قد رع لها منه فترأنه. 

وجرت الفرّس جر را وهي رو ر,إذا زادت على 
أحد مشر شهرًا وم تضع ماني بطنهاء وكا بت كا 
أقوى لولدهاء وأكثر زمن برها حمس عشرة ليلة. 

وجر لو بالکان: دما 

وا رور من الآبار: البعيدةٌ القمر, وقيل : هي الني 
متها على بعير. ونا قيل ها ذلك . لأ دلوها شي 
على شفيرها مد قمرها. 








وب جژور ی به: وجمه: ژر 
شا ای 
وجر افصیل جرا وه 


[تماستشهد بشعر] 








وقيل: الإجرار: ٠‏ وهو أن يجمل الرّاعي 


۳ /المعجم في فقه فة اقرآن... ٩6‏ سس 










فيجمله فيه لثلا يرضع . [م استشهد بشعر] 


القصيل عن الّضاع: أخذته زح في فيه 





أو فى سائر جسده. فک عنه لذلك. 
والجزير: بل مفتول من أَدَمٍ يكون في أعناق 
الإبل, واججمع: أ 


ترك الجرير على عتُقه. وأجَررّه جريزه 





۰ ورن 





خلاه وسَؤمه, وهو مل پل . جالع :طفنه به 
وترکه فيه [#استشهد بشم ] 
والجارة : الأريق إلى الماء. 


وامجرٌ: الل الذي في وسط 








إلى اليضئدة 
[#استسهد بشعر] 

واة: خشبة نحو الذراع يمل في رأسما كموي 
ومطها حثل, فإذا نشب فا اي ناویا واضطرت 
خیا. فلذا غبته اسر فیم .فتلك السالة. ی 


«ناوم 1 





القوم عن أيهم ثم برج إلى قوشم 
والججكة, أيضًا: المخبز: 








شرج التباء, يفال: هي بابها, وهي كهيئة 





الوجل: وقد جر 
على نفسه وغيره جريرة برها جَرا. [م استشهد 


بشمر] 





وفعلت ذلك من جریرتك» ومن جرا 


. أي من أجلك. [#استعهد بشعر] 





والجرٌ: سفح الجيل وأصله, وَالجَرٌ: الوصدة من 


الأرض. وال أبعذا: بخخر الفتيع ولتعلب واليربع 


وا وحكى كراع فيهما جميمًا: الجر بالضمٌْ, قال 
707 أيضًا: المسيل. 


إجاء من خزف كالفطّار. وجمنعها: جره 


۱ 


ما 
جر 


وجوه مبالفة. وجرَاه على البدل. واجترّه واستجراه. 
وانجر:اجذب. 





ا تعبير يقال لاسندامة اليم واتّصاله 








بنعییین الطیارات وایشزارات 


وهي عقارب صر ضعا اجره فاأکلته. وجنوجر 





الق ضور وجج الراب في جوفه: جره جن 


متداركًا له صوت. وفي الحديت: «فكأتها يحرج في 
جوفه ترجه 

ومن الجاز: داره بجر الجبل . أي بأسفله , كبا يقال 
بدي الجبل . وله جرب 
اد مرب [استشهد بشعر] 

والإبل الجازة: الموامل. لأئها عيرَ الأنقال. أو عير 
بالأزمة ولاجارّة ل في هذاء أي لامفعة جر إليه 








کتیرا. ویش جرا ر 


وتدعوني. وج لمانة: منمة من الكلام, وأضنله سن 


إجثرار الفصيل ؛ وهو أن يُشَقَّ لسانه ويد عليه عود ليله 





برتضع» لاله مر العود بلسانه. 

وأجرزث فلا وسته: شرکثه وشأنه و ابلس 
لذبن . إذا أخرئه. وأبموني أغاي”. با اه 
أردفه أصوائا متتابعة. [6 استشمهد بشعر] 

وكان ذلك عام كذا هلم جا إلى اليوم . وفلان يبر 
الإبل على أفواحها. إذا سارها سَيًْا ليا وهي تأكل . [ 
استشهد بشعر] 

وأصابتنا التماء يبار المع . وهو الشيل الذي 
ی و ومطْرة 






7 


جارة الع . وبرت اليل الأرض يسسابكها. إذا 
خَدَئها 50 ٠‏ فهي رور إذا زادت على 
وقث حملها. وَاستّجْرَرْتُ لفلان: قدت له. وألقا. ف 


أي أله وهي الحوصلة. وفرس جَرُور ضل 





قوود. وبثر جرُور ومتُوح ونرُوع. أي يُنى سنها 


ومُشقق عل البكرة. وبُفزع بالأبدي. 





التخلبة (أساس البلاغة: 05) 
«مامن عبد ينام باليل إلا على رأسه جرير معقود. 
فإن هو تمان ود کر اه لت شقدة فان هو قام وتوطاً 


وصل خلت مندته. 
وفي معناء دی ان عمر. [وقد مر عند لأزهري] 
وین اریز قسوله کل ليتي عبد الممطّلب. وهم 

ينزعون على رمرم «اتزعوا على سقايتكم , فلولا أن 

پیبکم اس علیبا رت سکم حت يؤر الجرير 

هرن . [ ذكر حديث الخطابي: إن رجلا كان يبر ...] 

الفاق ۲۰۲:۱( 
قٍ حدیت عبد اف رضي لل عنه 


الرّع , فنادانی رجل: أن 





«طعنت مسيلمة ومشى في 





بقال: أجرّرت الثّاقة. أي ألقيت جريرها تمر 
والجرير: حبل من أدَم, نحو الرمام. 

وقيل: «إن التحابة نازعوأ جرير بن عبد الله رضي 
الله عتهم زمامه,فقال رسول اف «خلوا بين جرير 


والجرير». أي دعوا له زمامه. 


ولْعوّرته ته 





أي تركته ومايريد. 
وأجرّرته الع . أي طعنته به, فى وهو يَبرّه. [م# 


استشهد بشعر] 


15" /المعجم في فقه لغة القرآن... ج 4 





وجيت 


ن عباس رضي لله عنها: «الجرة 
باب اللتهاء» المَجَرَة: هي البياض المعترض في الثماء 
بين الُشْين. وقيل: أخذت من بر اأريق, كأتها 
طريقة مدودة. وتستى شَرْيَ التماء. والمَجَرَة أيضًا 
امسا 





في حديث بعض التابعين: «أنّه سشئل عن أكل 





فى أكله؛ وأهل الك من الكوفيين 
آبشترطون أکله فق الئند. ۳۱۷۱ 
ابن الأثير: مإنّهد خطب على ناقته, وهي نقصع 





ناه ار :مایخرجه العیر من بطه تفه تم له 
يقال :اجا الع يجت 











أمّ معبد: «فضرب ظهر 
فاجارت ودرّت». 

ومنه حديث عمر رضي لله عنه: «لايصلح هذا 
الأمر إلا لمن لايميق على جرّته» أي لايمقد على 





وفي حديث الأشربة: «أنّه نهى عن نبيذ ار وفي 
يراه لجر ور جع جر وه اه 
المعروف من الفخّار. وأراد التي عن الجيرار المدهونة, 





رواية 











والمتر: أن ترعى الإسل وتسير, أو تركب ناقة 
وتتركها ترعى , الانجرار أيضً. [ثم استشهد بشعر] 
وال الیل 


وفلان لیلج 





یسوقها توق یذ[ 
استشهد بشعر] 

والجدة: خبز الله تمر من الثّار. 

وجُرَ الفصيل برا فهو بحرور, أي شق لسانه للا 
يرتضع»لفة في أ [م استشهد شر ] 
رأرة. بالكسر : حرفة الجرّار. 








وف الحديث: دلاتجارٌ أخاك ولاتُشارّه». من رواهما 
مشدّدتين, فمناهما: أن لايمنى كل واحد منهها على 





ويل : الشجارة : المباطلة, وأن بلوي بمنه وا 


:5372 إلى وقت . والمُشارٌة: من ال 





بعجیوگ لفلان : آمکنند من تفسي فانقّدت. 
وال المرث. واجتروا: احترئوا 

وجرار: جبّل. 

والارة: ناحية من البطيحة, موصوفة بكارة 





ان: الم والإنس , كالتقلين. (۲: 460 
ا حل ونو جرا حه 
مبالغةٌ وتكثير, وجَرَيتّه: على التدل. 
والجريرة: ماع اف 










لانسان من دب « لة» يمعنى 





وانفتریر 
الزجل, مع تزع الألف واللام. 


أي متا إى هذا لوقت الذي 






نحن فيه . مأخوذ من أَجرّ, 






إن أو من أجوزه الع » إذا 


كم 
الفيروزا باديٌ: الجر الذي كالاجرا” 


والاجدرار والاستجرار والتجریر, 
ديار أشجّع, وعين الجر بلد بالشّام, وجمع الجررّة من 
الخرّف كالمجرار, وأصل الجبل, أو هو تصحيففٌ 
والصّواب الجمرايل كمُلابط : الجسل. وال 
الأرش, وجخر الط الب والزيل . وشي 















لسان الفصیل الا پرتیع كالإجرار, وأن تحر 


وأتها بعد قام انشنة خهرًا أو شهرين أو 








الهود. ولیس علیه تسس 
بكسرهها: الموصّلة, 
بأزمتهاء والطريق إلى الماء. 
والجرير: حَبْل يجِمَل للبعير بمنزلة المذار للدابّة 
ول 
وَالَجْرٌ كمُرّد: الجائز تُوضّع عليه أطراف 
العوارض » وباطاء: باب التهاء أو قَرَجها 
ونر الیش موضع ی 
والتبرة: لب اي ,جر على نه ويره 
ها بالضّمْ والفتح جن. 
من جرّاك ومن جرانك و یشان وسن 
وال جار كترقار: نت ومن الإسل : الكثير 
توت کابیزچر, ووث لزعد, وبا :ای 
والجراجر: الضّخام من الإيل . واحدها: الْجرجُور. 
وبالشَم: السقّاب مها والکتیر ارب والاء 





و 


جريرتك : من أجلك . وحار جار 





۹۰ العجم في ققه لفة اتفرآن... ج٩‏ سس 


الْصّرّت. 
والمرْجر: مائداس به الكُذْس وهو من 
والقُول ويُكشر. 





والجارور: تير اليل 
وكتيبة جرارة : نقيلة التبر لكثرتها. 





والمرارة كجئانة: عقرب بجر ذَنبّها. وناحية 
بالطيحة. 

الجر وا جز جير يكس رهما بقل 

اج رتئه: تزکه یصلع ماشاه. والدّين: أخي» 
له, فلاا غا 





ابتهاء وفلانًا: طعته وترك الأ عآفيه 








الماء نی الق کالتجرجر, والتجرجر آن تجرعه رعا 
مندارگا. 

وجزجّر الشّراب: صَوَتْء وجَزْجره: سقاء صل 
تلك الصّغة. 
ايدب , وجارّه. ماطله أو حاباء. 





دَوْثُ له: كته من نفسى ات له. 
والجرجُور: الجباعة. ومن الإيل: الككرية. ومائةٌ 


لحي 





الماك عدیم القّس, ویقال له :زیت بااء ات 








وفیه: کل شيء يجار فسؤره حلال ولعابه حلال» 





قوله هو من الاجتراء, وهو أن يِجرٌ البعير من 
الكش ماأكل إلى الفم فيمضغه ميرّة ثانية, وا ممراد 
بالحلال: الظاهر في التاهر. 


وفيه : «لاصدقة في الإبل الجارّة» أي الى 








| «فاعلة» بع «تفُولة» كعيشة رأضية. 
واإتريرة: هي الجناية والذب 


ر مر الما .وه لاه :یم يؤاخق 


بذلك لأنها 





بالجريرة ولم يتك الستر». 

ومنه: «طيان الجريرة» وهو أن يَضمُن سائبة 
كاممتيق فى الواجب, أو حُرَ الأصل؛ بحسيث لايُعلم له 
يقول المضمون: «عاقّدئُك على أن 
سكو ى)وتدفع عي . وتعقل عب وأعقل عنك» فيقول 





هر وعقدء 


یلت etm‏ 
وی 

وال والمعانى الأخر كلها إا تيء ناسبة هذا المفهوم, 
کارأیت. ٠‏ ۱ ۳ 








2 مفهوم هه :هو التحب 








:ان موسي 98 إن فعل ذلك مستعظلمًا 





سس رال 


على شفته, فأجرى موسى ب أخاء هارون رى 
انفسه, قصنع به مايصاع الإنسان بنفسه, عند حالة 
الغضب والفكر. لطس ۰۲ 0۸۲) 
سط ايك كان 













لموجدته على أخيه هارون في تركه اتباعه: وإقامته مع 
بني إسرائيل في الموضع الذي تركهم فيه. (: 2۷] 
أبو مسلم الأصفهانيَ: إِنّه أنكر على هارون 

ذرابتم لرام آل 






۸۲:۲ ارس‎ AY AT 
أراد أن يظهر مااعتراه من‎ 
الغضب على قومه, لإكباره منهم ماصاروا إليه من الكفر‎ 
والارتداد. فصدر ذلك منه لتم بضلاهم . وإعلايوخ”‎ 
عظم المال عنده؛لبتزجروا عن متله في مخ‎ 
CAT. الأحوال زي‎ 


وة إ4 بذوابه. ود 





ماورد علیه من الم اي استفره وذهب بنطته و 





بأخيه أنه فرّط فى الكضّ MA:‏ 





قيل: في معناه وجوه: أحدها: [قول 
م.] وهذا من الأمور اي تختلف أحكاءها 
بالعادات , فيكون ماهو إكرام في موضع استخفافًا في 
غيره؛ ويكون ماهو استخفاف في موضع إكراما في آخر. 

وثانها: [قول الشّيخ المفيد المتقدّم] 

وثالها: آله إا جره إلى نق له 
حال القوم منه, وهذا أظهر هارون براءة نفه. ولا 
أظهر هارون براء ته دعا له ولتفه. 





ورابعها: أنه ذا رأى بهارون متلى مابه من ۱ 





والقلق أخذ براسه متوجفا له مسکٌاء فکره حارون أن 
یظن ابمهال ذلك استخفافا. فأظهر براء‌ته, ودعا له 





موسى إزالة 


وخامسها: [قول أبي مسلم الأصنهاني 





د 
(ATID‏ 
المكري : ذ يه إل عبوز أن يكون حال من 


موسى وأن يكون حال من الرَأس , ويُضمٌف أن يكون 











حال من أخيه (۱: 0۹0 

البَيْضاويٌ: تو قمر في كنّهم , وهارون 
كان أكبر منه بثلاث سنين , وكان حمو لا ليما ولذلك كان 
أحبٌ إلى بني إسرائيل. ۳۷۱ 


له وود (۳: ۳۳ والُوسَوي (۳: ۲۸۵), 


و قاس ۰۷۱ ۰6۲۸۱ راغ (۹: ۱ 





تفیل + لك الاخذ وال كان ليسرٌ إليه أنه نزل 
عليه الألواح في مسناجاته , وأراد أن يخفيها من بسني 
إسرائيل؛ فنهاه هارون لا پُشتبه سراره صلى بنی 
إسرائيل یلا 

وقيل: ضمّه لبعلم مالديه, فكره ذلك هارون ليله 
يظنوا إهانته .وبين له أخوه أنهم استضعفوء. 

وقيل: كان ذلك على سبيل الإكرام لاعلى سبيل 
كبا تفعل المرب من قيض الرّجل على لحسية 
أخيه :é)‏ ۳۹ 

الآلوسيّ : [نمو أبي حَبّان وأضاف:] 

ولم يقصد موسى بهذا الأخذ إهانته والاستخفاف 
به. بل الوم الفعلي على التقصير المظنون يحكم الرئاسة 











۸المجم ق فته نة اترآن... ٩5‏ سس 


وفرط الحمية , والول: بل ما آخضذ رأس آخیه 
ليسارّه ویستکشف منه 
کم لایخ على ذويه . ومثله القول: 
هارون: لا رأى به من الجزع والقلق . [ثم ذا 
البائ والّیخ الفید وقال:] 
ولملٌ ماأشرنا إليه هو الأولى. 


وججلة يدها في موضع الحال من ضمير موسى أو 


الواقعة ما یبا لوق + 








كان لتسكين 








من (تأس) أو من (أَخِيه) لأنّ اماف جزء منه. وهو 


أحد مايجوز فيه ذلك , وضتفهآپوالقاء 0۸:۱ 
[لاحظ:غ ض ب | 
4 ۳ 
الأصول اللغويّة 
١_الأمل‏ فى هذه المادّة: الجر أي التبا 





والشحْب, يقال: جر الحبل جر ًا فاجر, إي جذيه 
فائبذ ب وكذا جره وجرّرَ به واجةره. وفلاك بلا 
الإبل: يسوقها سوًا رويد امد ال اي 
بالازتة. 

والمترير؛ حبل مس دم بطم به البعير, والجمع 


أجرة وجران. وأجره 





أجررئه ته أي تركتّه بصنع ماضاء. 
ورک وب جَرُوءٌ: التي يُستق منها على بعير * 


تسمى ذلك لأنّ دلوها تَر على شفيرها لبعد قعرها. 





وبعيرٌ برُورٌ: يُستق عليه , والجمع: جر 
والجترور من الحوامل والإبل: التي تمر ولددّها إلى 
أقصى الناية أو تاوزها. يقال: جرت الاق قرش 


عبر با ويقال أيضّاء جترّت المرأة ولدها جرا وبرت 


رز ولادها عن تسعة أشهر» فيجاوزها بأربعة 








آو نلانة, فینضج و؛ 
وب الفصیل با وأجزه: شق لسائه ا يرطع , 





وب اقصیل نهو بجروره وج فهر بجر واستجرٌ 
الفصيل عن الرضاع : أخذته قَرحَةُ في فيه أو في سائر 
جسده. فک عنه لذلك. 





ار لی اا الا 
البعير والناقة والشّاة وأجوّت. 
اناء من خرف کالفشار: لها جر 


ار, ولاشرار: اي 










رآجر:الوضع المقرض في البيت الذي بوضع 
ارا الم و أرض. 
واه الکو اي 


البذر, ويشي به الأثّار والفتان. وهو ينهال في الأرض ٠‏ 


أسفله. يكون فيه 








وجار الضبع: المطر الذي ير تيع عن وجارها 
٠‏ يقال: جاءنا جار الب , وأصابتا التاء 






,نع | سل خالب. 
ولمارو: یه یل فیزه: وهی کل 


سسسسسس عر 





مكان ينحط إلبه الاء من َل . وهو في سل که یز 
إليه الماء. 

وا المسيل ‏ والجارّة: الطريق إلى الماء. وجي 
ال الکان: دام الط 





وعَسكرٌ جراژ: اي لایسیر لا زحفا لکفرته, 





والجسرُود من الخيل: بلي *. و 
أبضًا: اللذان لاينقادان, كأئهما أبد) ران جلا 
والمجمع : جرد وامرأة جمرُورٌ: مُقمدة. لأنها تحمل" 


الأرض َك 











راکب ملي" 
أي ركب ناقةٌ وتركها ترعى. 









اطلة وأن يلوي بحن ویجزه من وفت 
إلى وقت» يقال: فلان با فلئا. ره الب 
خر یه لد 

والْجرة: سرج التماء, وهي باجا وهي كهينة 
القبّد, مقيت بذك لأئها كأئر اج 

والجريرة : الآأنب والجناية يجنيها الّجل , هش ء 
عجره إلى نفسه, وقد جر على نفسه ود 
جرا ي ی علییم جناية, وهي با 

وعلع جرّا: علل هیتنك , يقال: كان عامًا أو كذا 
وكذاء هلم را إلى اليوم, وأصله من المذب والتتحب. 








ری ها 
جریرة رها 













وا حق اللقوتون لفظ «الجبرّي » - وهو ضارب من 
- بهذه الماة؛ إذ نظروا إلى امتدأده وطوله , وهو 
من مستلزمات هذء المادة, ولذا يسمونه في مصعر «تعبان 
القسمية ترجمة لاسمه في الفارسيّة, حيث 








لمامه. وهذه 
بدعوه رس «مارماهي» 

وقد ورد نی الم یاه بلفظ «جنزیوتا», ولملّه هو 
الأصل . وهالرّي» معرب له وهو علی وزن « 
غير أقاظ أعجمية وردت بهذا الوزن. مدل: ي جيل 
تین وقئیس وصفین, کبا جاء باد 
جرّيث وقرّيت على هذا الوزن أيضًا. 

ولاعبرة بقول من قال: اه علی وزن «غنی»» لا 
للوهعلی هذا القول إتا لسبة شا نشیرها سل 
«پاه»الکرسی والكرامي . وكلاهما لايناسب معناء, 





1 
ن آخریین, وها 





»أي حوصلة 
257 
فسُجّلت اهمزة, وشُدّدت «الياء». فأصبحت «+ 
ا للنسبة, فعده من «ج ر ره 
على البدل. 











» أي من أجلك, لايبعد أن يكون من 
ري» لأنّ أصل هذه الماد: -كما قال ابن فارس ‏ 
انسياح الشّيء. فكأنّ القائل يجري بهوى مخاطبه , كما 
لاینامب هچ ره با 








۰ العجم ق نقه لفة لقرآن... ج س 


الاستعمال الق رن 





جاء منها لفظ واحد. مرّة واحدة . في سورة مك 









استضعلول وکاذا وی 
جع عع اقزم ات4 
يلاحظ ُولَا: أنَ فعل موسي بأخيه حيث رأى من 





:تیب موه 
9 موه من بوجو 
ذكرها ارسي وبعضہا بعيد عن الباق ويا 
الوق اللي ؛ مثل: 

أنه لا رأى بهارون ما به من الجزع والققلق إا 
مكنا فر حارون أن رظن الجهال 
ذلك استخفاًا به. فأظهر براءته ودعا له موس» 
للتّهمة. 

أوجرّء إليه ليناجيه, ويسترئ حال القوم منه, 


ويستكشف منه حال الواقعة, أو ليُسرٌ إليه أنه نزل عليه 





رأسه متوجّمًا له 





1 








الألواح في مناجاته, وراد آن یا سب سای 
هارون للا یظنوا |هانته. 
أو أنه كان على سبيل الإكرام دون الإهانة, كبا 











ل 47, 35, ومثله يوجد فى القرآن في قضايا الأنبياء, 
جلها على ترك الأولى أولى من المعصبة. لاحظ سائر 


ة, وكذلك: وغ ض به وها س 








من (أخيه). والّواب: أن ضمير الفاعل في عقا 


)لیا برجم ال سوسی ,ون( خير 








من افمال ۱ 


. وهي كالأفمال الّاقصة 





ها اس وخر وخبرها فمل مضارع داقنًا. يأني مع 
چیک الل إلا أن بقال: أذ ا يكون من 
أفمال القلوب إذا لم يتمد بشيء مثل «أ 
تعدّی ها: ۱ 








يقول» وقد 





تين أيه فهو بع دأخذ رأسده 
لا«شرع يبرّ» ف ايرّه) ليس خيرًا ل (أَخُذَا بل حال 
منه. و لك أن تقول معناه: شرع جره باد برأسه. قالباء 


متملق ب(بادة) دون َا 





کید ما 


تاکن (اناء) هنا زائد: 
يكم إلى الك البقرة: ٠۹١‏ 
لاحظ )این هش 





YA 











جر ۱:۱ 


زرد ۱ 


1 ۲ 
النصوص اللغويّة 


الأكل . جد عير ]7 





دار ره و بآ ييق عليها من 
لبت شي إلامأكولا. وأرض ع 
ويجمعون على سمّة الأرض. 

والجبرّز: لباس للتساء من الور أو مُُوك | 
والجميع : المسُرُوز. 

اس نان .وم یت 
المرمة من قت ونحوه. 





دزةء وأرض آجراژ, 











را سريع اطع[ استشیدبشعر] 
ويقال: رماء الله بَمرْرَة وبتَررّة. يريد به الحلاك. 
ودجل برُو أي مقتول في المعركة . 


اسيبويه : وقالوا: مُديةٌ هدامٌ؛ ومُديةٌ رار جعلوا 





e 


تان في سورتین مگیتین 


وال بغزة أختها دضيل» كوكم 
ال : شرزت الارض فهي بمسژوزة, وشرزها 

فراعم . وأرضون أجراز, إذا كان لاشى» فيها. 
يقال تة الجيتة: رز ومسنون أجسراز. 









لجدوبها ويبسها وقلة أمطارها. [ثم استشهد بشعر] 
ارسي ۰:۷ 
غرفي ر One)‏ 
من الجرز. وهي التي 





(لارمري 0۷:۱۰ 









رزونا, لا أکلوا کل ماجاء فیها من البات والرّرع. 


فهي ججرُوزة جوز ی ۳۱:۱۰ 





71 /المعجم في فقه لغة القرآن... ج ٩‏ 


والتسرّز: الأرض التي ليس فها مَرْتّم 
ولاشجر OM:‏ 
هذه فا جُراز. أي تقطع کل شيو. ۹:۱۱ 
رز أن تكون الأرش لانبات فيا 
يقال ؛ جرت الأرض وهي تجرُوزة وجرزها الجراد أو 
التاء أو الإبل فأكان ماعلا 

















وسیف جراز. | 

ویقال: رض جز وجُزز. وأرضل جر وج 
بني تمم کل لو قرئ به لكان حسنًا. وهو مثل البْخّل 
والبْل والبَمل والبَخْل . لغب والرهب والتّمل, فيه 
أربع مغل ذلك. tn‏ 


أهل الحجاز يقولون: أرضٌ جوز وجَرزز ر واس 
تقول: جر ورز وقيم تقول: آرض برت 


ك (ابن زي ۵: 4۱۰5 


بالتخفيف 
أي ذهب نباتها 





جوزت الأرض فهي روز 
بط أو جراد (أبوالكمود 4: ۱۷۰) 

آبوژید: انز نود 6v)‏ 

يقال: بعير جوز وقد جرُرَ جترازةٌ . إذا اشتد أكله. 

ايقال: جر ماي الا 
جُراز. إذا استوفى الطعرببة . والأرض المرز: الي كأتها 
تأكل تنبتها. والمرّة من البقل : القطعة. ئها 
[ماستشهد بشعر] 

والمصدر من هذا كله: الجر ز. 
بات بها كأن انقطع عنها. أو انقطع 


نء, لا استفد مافیه. وی 









ovr 





آرض جرز: 











الطر وخ ۸71:۳ 
الجارز: الشعال. (الأرهَريّ ۰۹:1۰ 
رش جرز: لانبات فیهاء وج 
القوم : وقعوا في أرض جر 
البراز من الكيوف: اماضي النافذ. 
لالأزهَريٌ 0۸:۰ 
ناقة جَرّوزء إذا كانت أكولة تأكل كل شىء . 
(بن منظور 0: 4۳۱3 
وژند: 0۷ 





الاخفش : از 


سئة و إذاكانت جد 






الأَزهَريٌ ۰۷:۱۰ 
ابن الأعرابي : المرّز: نم ظهر الجمل, وجعه 


راز .| استشهد بشم | 





إذا مارماء يكلام 





#بألكلام . والقمال. (الأرَهري 001:٠١‏ 
وبقال: طوى الممية أ 


[ذا ترتی, آي طوی 
جسمه. [#استشهد بشعر] ‏ (الصَّفانَ 9 .6؟) 
ابن الشکیت: ویقال: لذو جر 








> الاجر دين 





مرعى ولامأكل . وهو رو مثل الدبَاء. يُرمى بالحجر 


فيغيب فيه, 


لضان ۳: ۲۵۰) 





غب و وأرضون أجراز, إذا كانت لاتنبت شيئًا 





(القائق انكل 


از وهوالامتصال 
قالت لي أمّ اليثم من أمثال العرب «لاترضى شائئة 
إلا بجْزة» أى باستتصال ١‏ بورد : 0375 





رجل ذو جر إذاكان غليظًا سلا 





وأرضٌ جُرز: لم يصبها مطر. والجمع : أجراز. 

والشوز السمود من الحسديد, عرق ميروفر. 
والجمع : جمرزة . [م استعهد بشحر] 

والجارزة : أرضٌ يابسة غليظة يكتنفها رمل أو قاح . 





والجمع : جوارز وأكتر مايستعمل ذلك في جزائر البحر. 
وامرأة جارز: عاقر. 


ورجل جَرُوز, إذاكان أكولا. 








۳۱ 
التخاس: المرز في اللنة: الأرض انى لانبات 
۱ لبك 

القالي : والجراز: الماضي في السرية, MI:‏ 


والاجراز جع: جر وهي التي لم يصبها المطرء 
ويقال: التي قد أكل نباتها. 






رض ال التجدة 





راد به افلاك. 


ويقال: طوى فلان أجسرازه, إذا انقيض وا: 





بعضه إلى بعض» وطوى الحية أجرازه. أي تىا" , 
وأجرازه: جع از 

یقال: نم لذو جره أي ذو حُلُق سديد. 7 
أستشهد بشعر] 

وب من الاح ]هو مود من حدید. 

قال للتاقة: نا راز 
وتکسره 

السا 








: یز ده الاک جر رز جز 
وأرض جر إذا لم ببق علها من بت 
ججرُوزة وأجراز: لم يصبها المطر. 




















۶ / العجم في فقه لقة القرآن... 
اثفاصل. 
1 ۲۲:۷ 
شوج 
+6 
واشرز:الأرض اي قد رز ماعلا 
۰ ولاشيء عليهاء قال 
لل تمالی: جوا اون ماقا ميا جرا 
الکیف: ۸ 
یفال: بت الرض؛ وجَرها اسرد ها 
إنا با ۷۰:۳ 









اوري : وفيا ربع 


از ,سل جر وججترة. وجمع الجر رار 
بال ولنياب: 





تقول منه: أجرّز القوم ,كما تقول 
وأرض تجروزة: کل تا 
والشّز: | 
وقوفم: هلو جر أيضًا بالتحريك , أي غِلّط 
سل جح 


اسح 


ایسو) 





ب [#استشهد بشعر] 


والْز: عمود من حديد . وثلاثة جر 


وجخْرَة. قال يعقوب: ولاتقل: أجثر: 








بشر] 

وجرّزه یرزه جزژا: قطقه. وتیت جراز بالم, 
آي قمع , ناقة رازآ أکول 

والججرُوز: الذي إذا أكل لم يقرك على المائد: 
وكذلك امرأة: وناقة جترُوز ياد 


وقوهم: «لن ترضی شا 








سس مم 


شدّة بغضائها لاترضى للّدين تبغضهم إلا بالاستتصال. 


والجارز: الشّديد من السشعال, [ماستعهد بشعر] 











وأرض جا يكتنفها رثل أو قاع ٠‏ 
والجمع: جوارز 
وامرة جارز. أي 
واليزز بالكسر : لباس من لباس التساء من الور 
ویقال: هو لو الغلیظ . (۲: ۸۱ 
زائقوم: ...ان مور ه: 4۳۱۷ 








ن فارس : الميم والرا والّاء صل واحد؛ وهو 
القطع . بقل جر التي : قطعته, وي براه أي 
قطاع. وأرضٌ ُو : لاتبت بهاء كأه قلع عنها. 
والجروز: الرّجل الذي إذا أكل لم برك على المائدة 
كب وکذلت الما روز , واقد [ استشید 





E 
اا تول لي أمثاها: «لن ترضی شانة الا‎ 


من شدة بفضانها وحسدها لاترضی 





لین تبفضهم لا بالامتصال. 

والجارز الشديد من التسعال؛ وذلك أنه يقطع 
الحلق . [ثم#استشهد بشمر] 

ويقال: أرضٌ جارِرّة: يابسّة غلیظة یکتنفها زثل 
رأة جارز: عاقر. فأما قوم : ذو رز إذاكان غليظً. 
لیا . وکذلك البعير. فهو عندي محمول على الأرض 
EE:‏ 








ز: الأرض ی لابات يهاء كأته أكل نباتها 
أكل نباتها. وامرأةٌ جَرُوزه 





يقال: رت الأرض. 












کل شي 
القَعالبيَ : [أرض] جرّز: ليس فيها زرع. ( وتیت جراز: اطع .وک :2 
فإذا كان [الشيف] تَطَاءًاء فهو: مضل ويفضّل. فيا جيا: هنام. اتید بشمر] 

ذم وجراز: وعَضب, وحُسام, وقاضب , وهُدام والجيزز: لباس النساء من الور وجاود !! 





راک الا 











)0( 
فإذالم يصبها [الأرض ]المطر. فهي :اليل والمشرز, 
.وقد نطق به القرآن. (AY‏ 
أبوسهل الهرَوي : تقول: جرد وثلانة جر 
از ولقود من المدید,وهو من التلاع وجسرَرُ الإنسان: صدره» وقيل: وشطه. [4 
أستشهد يشعر] 
اوا لجرز: الجسم . [ثم استشد بشعر] 
والججدوز: ار ول الترع الأکل واکان والجمارز: من الكمال. 





تیا وكذلك : هو من الإبل والنی جَرُون أيضتاء وتم 





وأرض جز وج وزز ورز وزوزه 


ت. وقيل: هي التي قد أكل نباتها. وقيل: هي 






ومنه قيل للأرض المجندبة التي 
ليس بها نبات: أرضٌ جز (الإفصاح 2: 0/64 

الواغب : قال عرّوجل: (صجيدا جرا الكهف : 
8. أي منقطع الثبات من أصله, وأرض بموزه:أکل 
ماعليها 

والجسرُوز: الذي' ١‏ يأكل على الميوان. 

وف مستل: «دلااتسرضى شساتة إلا بجسْزة 
پاستتصال. 





١‏ انار ذيیأکل کل اعی اون 


50 / العجم في فقه لغة القرآن... ج 4 


والماز: الدید من الشمال: تُُوّر منه معني 
از 

والراز: تلع بالتیف, وتیف جراز. ۰ (۵۱ا 

نحوه الفيروزابادي. (بصائر ذوي التمييز ؟. 85908 

اجه الزمان: اج 


بشمر] 










اخه. [ استشچد 


وأرضٌ روز , وقد جُرِرّت : قُطع نباتها. وأرضٌ 





وز وأرضون أجراز, وسنون أجراز: َْة. و 


اتید بش 





وسَيفٌ جُراز. و«لن ترضى شائة إلا بجرززة» مقل في 
أن اممبغض لاي رضى إلا باستثصال من يبغضه. 








ومن الجاز: رجل برو : أكول لابدخ عبن المائرة 








وامرأة جاررٌ: عاقر. 2 (أساس اللافة: 187 


بينا هو في مسير له نزل بأرض ججهاد , وروي: بينا 


«احطبوا؛ فتفرّق النّاس , فجاء بعود. وجاء رة حقی 


و فان سو؛ فقال: ها سل ساترون من 





بعنی, وهي الي لانبات بها ولاماء 
(القائق 45:7 


لطس يقال: أجْرّز القوم, إذا صارت أرضهم 


َررًاء وجَرَرُوا هم أرضهم . إذا أكلوا نباتها كله 


6۰ ۳ 


زز, وخرجوا بأيديهم الجسرْرة. وجنام 
يد 





ابن الأثير: «إنّ رسول الك بينا هو يسير أق 
سل الم ابر خر الفي 


لانبات بها ولاماء. ومنه حديث ا حجًاج, وذ كر الأرض . 











على أرض جر 

مم#قال: «لتُوجِسَنَ جور لاتق عليها من الحيوان أحد». 

Me 

الضغاني : المرز, بالفتح : النَمْس , وقد جرّزّه. 
أي نقسه. انز أيضًا: لقتل . ثم استسهد بشمر] 





و رژوان: مدينة من آأعمال جوزجان, سمرّب 
«کرزوان» 


وذو المجراز: سيف ورقاء بن زهير. 


والجدُوز:الأكول أو الشريع الأكل , وكذا الأ 
وقد کم 









وبالكسر: لباس النساء من الور و 





جممه: روز 

وبالتّحريك: الكنة الجَديسة: والجسم. وصدر 
الإنسان أو وسطّه, وم ظهر الممل 

اراز كغراب : الستيف القاطع . وذو المراز: ي 





اه بن زهير, معرب به زهير خالد بن جمفر با 








۳ 
وكسحاب: نبات يظهر كالؤزغة لاؤرق ل يكل 
كإنسان قاعد. مق رشه وی نورًا كالذفل تيت 

من حشنه الجبال , ولايُرعى ولاينتقم به. 


ورجل ذو جراز: غليظ صُلْبٌّ 
والجارز: التديد الشعال. واجرأة اماق 
جر اطق : موضع بالبصعرة. 





زم . والجمع : جُرّزء مل عوفة ورف 
دأرض جر فتتی:ق اطع لاه عنبا غهي 


إيايسة. لانبات فيها. 69 
مَجمَعْ الّفة: الأرض الجسرز: الأرض المترداء 
التي لانبات فيها. ۸۷۱ 
محقد إسماعيل راهم بت ال 





ذهب نباتها بقحط أو جراد. وصارت جردا فهي 
0.0 





والظاهر أن حقيقة منهوم هذه الاد 
هو «الانتطاع الخاصٌ» أي كل ماكان خاريًا عن حالة 


طبيميّة. وهي الالمضرار و 








,جعلها خالية عن الطّعام , 


إن صيغ: جر جز وجرّز وجراز, كلها من 


كا بمب والصُلبوالمكتن 


۸ / المعجم في ققه لغة القرآن... ج 4 
النُصوص التفسيريّة 


جرا 





وا تجاعلون مایا بیدا را الکیف: ۸ 
ابن عباس : (جُرًا): أملس لائباث فيا )۲١٤(‏ 
نحوه أبوالمُوح. (۱۲: ۳۰۵ 
يلك کل شيء علا وتید. اَي ۱9: 1119 
سا لك کل شيءعلها زوس ۷ 





مُجاهد: با یری 4۱۹۱:۱۵ 

بلاقع ليس فیا نبات. ‏ (الواحدي ۱۳۷:۲ 

الأرض التي لاثبات بها (أبوحتان 11:3 

۳ ig 

الإمام الباقر 1 : خر لابات فما 

شتی کر 

عطاد: بريد بو ان ما ارت بت 

لیس فیها ماءولابات. (الواحدي ۱۳۷:۲) 
قتادة : الأرض التي ليس فيا شجر ولانبات 

ری 90:۱۰ 

اي : الأملس الستوي. ‏ (أبوخیان :6۹۹ 


:ملا 





(لارَزدي 1۱۸۱:۳ 


وباند, و المرجع 
وثری فا 

موه اي (۱۰: ۳۰۸ وال 
برض آي لس نیا 
رل: أو ل يرا آنا شوق انس 








MWe 

















أجراز. مجدوبها ويسهاء وقلّة سطرها. [#استشهد 


Ar: 


أرض جرّزه وأرضون أجراز 


وا فزیوها بعد عبارتتاها, با جعلنا 





,عليها من الرّيئة . فصيّروها صميدًا ورا لانبات علیها 





دیع ولاغرس . وقد قيل: إِلّه أريد بوالعيده في 
هذا)لوأشع: المستوي بوجه الأرض؛ وذلك هو ثسبيه 
مت قولنا في ذلك. No‏ 
عو آبن كتير 
الإجاج : ارز الأرض التي لابت شي 
تأكل الب أكلا. بقال: أرض جُرّز. وأرضون 
(۲۱۹:۳) 
: قال اللغويون : المُسرن: الأرض 
في لايق بها نباث, تحرق كل نبات يكون بها. 
وقال المفشرون : وهذا يكون يوم القيامة, يجمل الله 
رضم ستویة لانبات فیپاولاماء (ابن اي ه: 4۱۰۷ 
أبو مسلم الأصفهائي : ممصورة 


لاوز 1۳۸۲۲ 


Wit) 

















Min 





۳۳۱۰۳ 


ا سس ن/ل۲ 







استشهد بشعر] ۳۸۲۳ 
1 

الطوسي : واشرّز اذي لابات علیه ولاز 

ولاغرس . وفيل: إنّ أراد بالصّعيد هاهنا: المستوي من 


0: 


وجه الأرض 
البقوي : ررد ياتا أملس لاییت شیاه بقال 

جرت الأرض إذا أكل نبائها 
المَيبلدي: میا لپت شا 





۷۳:۳ 
و 
الرَمَحْشَريّ : بیدا جرا يمني مثل أرض 


الانبات فيهاء بعد أن كانت خضيراء معشبة يا 





إزالة بهجته وإماطة حُسنه وإيطال مابه كان زينة من 
إماتة الحيوان وتجفيف الثّبات والأشجار. ونمو رذلاي. 
ذكر من الآيات الكليّة تزیینالارض‌با خلق فرتهاً 
من الأجناس الي الاحمصير لماء وإزالة ذلك كله كأن 
اریکن. 
نجوه اس (۳: ۳ وا 
آي برجع کل ذلك ترا غير متزين 


WN) 





ابوریٌ (۱۵: ۱۰۳ 





بنبات وغوه 

والشرّز: الثرض التي لاشيء فا سن عمارة 
وزينة؛ فهي بلق وهذه al‏ الأرض العامرة ١‏ 
لین لاہ ها من هذا في الدّنيا, جزء جزء من الأرض . 
م يمتها ذلك بأجمها عند الفيا 


ال: جمُرِزت الأرضٌ بقحط أو جراد أو نحوه, إذا 














ذهب نباتها وبقيت لاشيء فيها ولانفع. وأرضون 





رَجَاج: والجمرٌز: الأرض التي لاتبت. وإ 
ثبت (Avr)‏ 
وَإِنّا تخرّيون الأرض بعد عمارتها. 
وجاعلون ماعليها مستويًا من الأرض يابسّاء لانبات 
عليه (o)‏ 

وه شب :0۹ 

القَخْرالوَازيّ : والمعنى أ 
الأرض لأجل الامتحان والابتلاء. لا لأجل أن يبق 
الإنسان فيها متنمما أبدا, لأنّه يزهد فيها بتوله : ول 
4 وظیره فوله: کل من لیا 
قَانْ» ارحمن: 12 وقوله لَقيدَيُهَا قَاعًاك طن ٠05‏ 
لمر (وإذا رص مُدث4 الانشقاق : ۲. 

اوا مى أنه لاب من الجازاة بعد فناء ماعلى الأرض . 
وتخصيص الإبطال والإهلاك بما على الأرض یرهم باه 
الأرض. إلا أن سائر الآيات دلت على أن الأرض أيضًا 





تمالى بي نا زین 








تبق. وهو قوله: يوم بد الأض غَيْرَ لض » 


پراميم: ۸ A:‏ 
لرطبي: :اطع , منه سنة بش[ 
استشهد بشمر] 


والأرض الجر التي لاثبات فيها ولاش 
رة وغيرها. كاله لع وأزيل . يعني يوم لقي 
ری تکون ستویة ات فها. ۰ (۱۰: ۳00 

البتيضاويّ: ترهيد فيد او الثرض التي فلع 
نباتهاء مأخوذ من از وهو لقطع.والعنی ید 
ماعليها من الزّئة ريا مستويا بالأرض , وجعه کصمید 






أملس لانبات فيه. 0 








۰المجم في فقه لغة القرآن... ج 4 
نحوه الخازن. Nett)‏ 
آبوعیان: رب جرا لابات فيه . وهذا إشارة إلى 


هید فى الدنبا والرغبة عنهاء ونسلية سول عن 
تاتضمحه أيدي المقرفين من زينتها إذ مآل ذلك كله إلى 
الفناء وا عاق 

الشّبِينن : أي يابسًا لابثبت , ونظيره قوله تعاى: 
3 ان» الرعن:7؟. وقوله: داعا 
صَنْصَنًا» لاتزى فيا عِوَجَا وَلَانتًا> طلا ٠7.0.5‏ 





MY 








وتخصيص الإهلاك با على الأرض يوهم بقاء 
الأرض إِلَاأنَ سائر الآيات عمل أن الأرض أيضًا لابق . 
كبا قال تعالى: يوم ندل لَص غَيْرَ الَْضٍ» 
راهم: ۰4۸ (o:‏ 


آبوالشمود: تب لابات فیه,بعدماکان یتمجل ما 





بهجته الأظّار, وتتصيّف بمشاهدته الأبصار. يقال: أرض 
جر لانبات فيهاء وس جر لاسطرفیا | کات 

والمعنى لاتحزن با عاينت من القوم سن تکذیب 
ماأنزلنا عليك من الكتاب ‏ فإتا قد جملنا ماعلى الأرض 








من فنون الأشياء زيئةٌ هاء لنختير أعياهم فمُجازهم 
بمسبها ونا تون جميع ذلك عن قريب» ومجازون لهم 


سب آماهم. :۷ 
البَرُوسَويٌ : (صَمیدا): تابا (جرز لانبات فيه. 
وستة رز لامطر فیا ۷ 


الآلوسيّ : أي لانبات فيه . [إلى أن قال:] 

وأخرج ابن أبي حاتم: أنّالجترز: الخراب . والظاهر 
أله ليس معنى حقيقيًاء والمعنى الحقيق ماذكرناه. وقد 
ذكره غير واحد من مه اللغة. [إلى أن قال:] 








والمراد تصيير ماع الأرض ثُراباسايًا بعد ماکان 
یتیب من بهجته الشّار. وتستلد بشاهدته الأپهار. 

وظاهر الآية تصيير ماعليها بجميع أجزائه كذلك؛ 
وذلك إنا يكون بقلب سائر عناصم المواليد إلى عنصير 
الما اب, ولااستحالة فيه لوقوع انقلاب بعض المناصر 
إلى بعض اليوم. وقد يقال: إن هذا جار على الُرف, فإنّ 
الاس يقولون: صار فلان تُربًا. إذا اضمحلٌ جسده 
ولوبيق منه أثر إل لتراب. 

وحديث انقلاب العناصر نا لايكاد يخطر هم ببال, 
وکذا زغم حمق الفلاسفة بقاء صور المناصمر في المو اليد 
وبوشك أن يكون تركب الايد من المنامر تا 
“كفيك . وهذا الحديث لاتكاد تسمعه عن السَلف الصّالح. 
وم تال أعلم 

آلماسمی : أي راب مستويًا لانبات فيه بعد ماکان 
نمی فيه بختلف .رن ووهاما. أي نه 
وماعلیا ولابالي 

سید فطّب: ونهایة هه ایند محتومة , فستعود 
الأرض ممرّدة منهاء وسيهلك كل ماعليها, فتُصبح قبل 
يوم القيامة سطمًا أجرد خشنًا دبا (وَنًا بجَاعِلُونَ 
ایا حمیذا جوژ. 

وق التبم صرامتء وی المعهد الذي يوسمه كذا 


۲۸:۱ 


۰۲:۱۱ 








وكلمة (بُرٌُ) تصوّرممنى الجدب بجرسها || 
كلمة (صَعيدًا) ترسم مشهد الاستواء والصّلادة. 

Oe 4)‏ 
3 دَْوَزّة:الصميد: الأرض أو القراب, وا ر 
الأملس اليابس الذي لاحياة أو لانيات فيهً. (0: 00 








الجمال والزّيئة, وصار کالشمید اسر الذي لانبت فيه 
ولاتضارة عليه » ونودي فيهم بالرّحيل وهم فرادى .كما 
خلقهم الله تعالى أُوَل مرّة. [إلى أن قال:] 

وقد ظهر با نقتم أن فوله: ونا لَجَايِلُونَ 





ينا صَعِيدًا جُررا4 من الاستعارة بالكناية , والمراد 
به: قطع رابطة التَملّق بين الإنسان وبين أمتمة الحياة 


النیا معا علی الثرض. 
ورا قبل: إن المراد به حفيقة معنى الصَميد لي[ 
والمعنى أن ستعيد ماعلى الأأرض من زيئةنراية يسعويا 
بالأرض: وتیعله صعیدا ملس لانبات فیه ولایء 
عليه we.‏ 
عَْسَئِين مخلوف: لانبات فيه. بقال: أرضٌ 
جره لاثنبت» أو أكل نباتهاء أ لم يصبها مطر. 
وجُرّزْت الأرض. إذا ذهب نباتها بتحط أو جراد. 
وهو كناية عن إفناء متاح انیا , ويعقب ذلك الجسزاء. 
على الأعيال, فلايحزنك أمرهم فإنًا مستجازيهم على 
ماعملوا يوم امساب 6۷۱ 
عبد الکسریم الخسطیب: الأرض المُرّز الي 
لانبات فيهاء سواء كان ذلك لأنها لاتنبت أصلًا. أوكان 
فیا بات م اقثلع من أصوله ASA)‏ 
العُضطَمَوِيّ : أي قطعة يابسة خارجة عن الحالة 





ابن عباس : الملاء التى لانبات فيها. ‏ (45) 





آرض بالین لس ۱۰:۷۱ 
نحو جامد لابن كثير 418:0) 
التي لاقطر إلا موا لابمني عنها 2 

من الشيول. ری 0۱0۰۱۱ 


ارس ۳۳۱۰۸ 
(الما, 
ری 0۱0۰۷۱ 
(الشر ی 0۱:۱ 
الأرض القلى رط MM.‏ 
لازن اشر أي بي 


هي قری بين الشّام وان 





۳۷ 

















(بن کتبر 6۱۸:۵) 
الشمطاء. (لر شور ۵: ۱۷۹) 
الضّحاك: هي الأرض الميتة العطشى. 
ری ۱: ۱۱۰ 
ری ۱۱۰:۲۱) 








1 إبين يكسر الهسزة وفتحها وسكون ال متتوست 
أسم رجل كان في ماشلّف. ويقال: ذو أيين. وهو قذي 
ينسب إليه عدن أبين من بلاد اليمن. فلمل لوي الأخر 
يريد هذا الموطع. 








307 / المعجم في فقه لغة القرآن... ج ؟ 
يحيى بن سلام: أنّها الأرض اليابسة. 
(لاوزدي ۳۷:۰ 
لد التور ۵: 6۱۷۹ 
التي ليس فيها شيء. ليس في 
اطي مهلم 


| نبات. 








(rrr) 


لأصتعي : هي الأرض الي بت خيئا 


اقرط 34 003١‏ 
ابن فة : (الأزض ال4: اللبظة البابسة 
التي لانبت فيها, وجمعها: أجراز. ويقال: سئون 

إذاكانت يني جلب 


الب 





ev) 
بعد أن تكون لأرض بعينهاء لضو‎ 
الألف واللام. إلا أنه يجوز على قول من قال: لاس‎ 





۳۰ 





بقدرتا نسوق الاء ال 
الأرض اليابسة الغليظة , التي لانبات فيها. ۱:۲۱ 

الأجاج: يقرأ رز ومجوز: ارز وا مزز 
وزز كل ذلك قد حكي في موز 

جاء في التفسير: اتا أرض | 
:الأرض التي لاثنبت. وكان أصله أنه تأكل نباتجا. 
يقال:امرأةجرٌوز إذاكانت أكول. ويقال: سيف را ذا 
كان مستأصلا. قن قال: بر فهو 


قال: جرَرٌ وجَزرٌ» فها لغعان. 











جر ومن 











ذات جوز , أعني بإسكان الرّاه, أي ذات أكل للثّبات. 


۲۱: 





القْمَىَ : الأرض الخراب, وهو مكل ضترّبه الله 
عرْوجل في الرّجعة الفا 
ابن الشّجريٌ : أنها الأرض التي أكلت مافيها من 


۱۷۱: 


زرع وشجر (لاوَزدي :4۳۱۷ 
الماوزدي وتأُوّل ابن عطاء هذه الآية على أله 
توصل برکات الواعظ إلى القلوب القاسية. (ع:۳۹۸) 
الواحديّ : وهي التي لاتثبت في الشّتاء حك إذا 
مابأكله الّاس والأتعام . وهو قوله 





لا 






: ۰ 0:۳ 
الوس إَالآرْضٍ الْمُوْزِ» هي الأرض 
البابة الي ليس فيها نبات. انقطع ذلك لانقطاع 
اکا )4:4( 
التى لانبات فيها. 
لويم 





۱۸:۰ 








سم الء وتا له ژعي ول ودیقال 
کاشبا: .وید علیه ول :َو 
(۳: ۲:۷ 

وه الیتضاوي (۲: ۲۳۷), وان (۳: ۹۱ 
واشيسابوري (۲۱: ۸0٩‏ ورين (۳: ۲۱۵ 
وآبوالگمود (۵: ۲۰۷ وی (0۱۲۸:۷» وش 


۳۹ 





إز: الأرض الماطثة التي قد 
أكلت نباتها من العطش والفيظ , ومنه قبل للأكول 
جَرُوز. [#استعهد بشعر] 

ومن عبر عنها بأنّها الأرض التي لاتَنيت. فإنها 


عبارة غير مخلصة وعم تعالى كل أرض هي هذه 





أرض أي من الین» وهي آرض تشرب بسيول لابطرء 
وجمهور الاس على ضح الرّاء 

لطس تا شوق السباء بالمطر والتلج . وقيل 
بالأتهار والعيون إل رض ارز أي اليابسة الي 
لابات فیها. وقیل: نسوق الاء بانتبول لها لیا 
مواضع عالية وهي قری بین الم والبن, عل اب 


۳۵: 





TE: عباس‎ 





زي ء 5او رؤا آنا تشوق تب 
الطر والتيل إل الْأرْضٍ | : 
فإذا جاء الماء أنبت فيها مايأ كل النّاس والأتعام. 
n)‏ 

القخْرالزازي : الور الأرض البابة التي 
لانبات فيما؛ وا جز هو القطع, وبا القطوع نبا 
الماء والّبات. 
القُرطبِيَ : أي ألم يعلمواكيال قدرتنا بسوقنا لاه 
إلى الأرض اليابسة التي لانبات فيها. لنحييها. [6 ذكر 
ول الم 
إل أنه جوز على قول من قال: الاس واا 
والإسناد عن ابن عّاس صحيح لامطعن فيه. [إلى أن 








۸۷:۲۵ 


وأضاف:] 











وقد روي أن هذه الأرض لاأتهار فيها؛ وهي بعيدة 
من البحر. ونا يأنها في كل عام ودن" فیزرعون 
ثلاث مرّات في كلّ عام MeN‏ 





ان: وتقدّم تفسير (الجُر) في الكهف. 
وكلّ أرض جر داخلة فی هڌاء فلاتخصیص ها بمكان 
سمي (o)‏ 
ين تمالى لطفه بخلقه وإحسانه إليهم,. 
في إرساله الماء إا من التماء أو من اليح ؛ وهو ماتعمله 
هار ویر من امبال إلى الأراضي المتاجة إليه في 
وات . وهذا قال تعالى : إلى الأزض ال وهمي 
لني لانبات فيها. ىا قال تعالی: وا سجَایلرنْ 


مدا جره الكهف: 8. أي يسبسًا لاتبت 











وليس المراد من قوله: إل الآز 





مص فقط: بل هي بعض المقصود, وإ 
الفترین فلیست هي القصودة وحدها, ولا مرادة 
قطمًا من هذه الآية, فإتها في نفسها أرض رخوة غابة 
تحتاج من الماء, مالو نزل عليها مطر لتهدّمت أبنيتها. 

فيسوق الله تعالى إليها لتيل بما يتحمله من الزّيادة 





الحاصلة من أمطار بلاد الحبشة , وفيه طين أحمر , يشي 


أرض مصعر , وهي أرض سبخة مرمّلة حتاجة إلى ذلك 





07 في الأصول ودين راون ابال 
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اسلة على ماء جديد مطور في غير بلادهم , وطين جديد 





من غير أرضهم, فسبحان الحكيم الكري المنّان امحمود 
با :۷ 
سيد تب : فهذه الأرض ا ميتة البورء يرون أن يد 





الله تسوق إليها الماء الُحيي. فإذا هي خضراء تمرعة 
بارع التابض بالحياة, الزّرع الذي تأكل منه أنعايهم 
وتأكل منه أنفسهم» وإ مشهد الأرض الجدبة والحياة 
يُصيبها فإذا هي خضراء. 

إن هذا الشهد ليفتح نرافة القلب امقلقة لاستجلاه 
هذ المياة النامية واستقباها. والشّعور بحلاوة 








المسياة 
ونداوتها, والإحساس بواهب هذه الحياة الجميلة 
الثاضرة . إحساس حبّ وقربى وانعطاف. مع جوز 
بالقدرة ال مُبدعة واليد الصّنَاع. التي تُشيع الجياة 
والجيال في صفحات الوجود 
رّة دَروَرّة : الأرض اليابة الجاقة. [إى أن كال 
وف الآية:] 

تساؤل استتكاريّ آخر يتضمن التّنديد بالكفّار 
أيضّاء عم إذالم يروا بأعينهم نالل تعالى يُرسل الماء إلى 


Aa: 





الأرض الجاقة اليابسة ؛ فيُخرج به زرعًا يأكلونه هم 
وأنمامهم , وفي هذا من الدّلالة على قد 





الله مافيه 


rr 





الله سبحانه, تَدلّ على حُسن تدبيره للأشياء. وخاصّة 
ذوي المياة متها كالأتمام والإنسان. 
والمراد بسوق الماء إلى الأرض الخالية من التبات 


ي نزول ما لطر 





سوق الشّحب الحاملة للأمطار إليها 


سس سس 





نج 
والأنعام التي يُسخرها ویرئیا لقاصد حیانه 

(WAY 

عبد الكريم الخطيب: أي الجديب التى لانبات 

Orn فا‎ 





الأرض وخروج الررع واغتذاء الإنسان 


1 ۳ 
الأصول اللغويّة 
١‏ الأصل في هذه المادّة لجز أي الشَيرّه إل 
ا. أي أكل أكلا وجيًاء أي 











اقا راز الجر . تأكله وتكسره. 


وض جرد ود وج وج 
تأكل الت أكلا. والجمع : أجراز؛ وقد جرت جرا 


َرَت" أي صارت بُِرًا. وج زت الأرض : برها 








الجراد والشّاُ. فهي بحروزة, وأرض جاررّة: يابسة 
غليظة . يكتننها رَمْل أو قاع , وأكثر مايُستعمل في جزائر 


البحر. والججمع : جوارز, وأجرّرٌ القوم: وقعوا في أرض 





جر 
وابشوز:الشة اجب یقال: آجرزالقوم: أي 
أعلوا وأجديوا. 
وامرأة جاررٌ: عافر, سيت بالأرض التي لاثثبت. 
وأجرّزت الناقة: مُِلت. فهي جز ملت على 
الأرض امجروزة. 
وسَيفٌ جُرارٌ: قاطعٌ, وكذا ُديَةُ جُرار تشبيه 


بالثاقة ابمراز. وهي التي تأكل الشّجر وتكسر.. 


Ig 


والميزز: الفرو الغليظ . َه بالأرض الجارز 
البابسة الفليظة. 





انر جسم الإنسان أو صدره أو وسطه, ولحم 
ظهر الجمل أيضًّاء والجبمع : أجراز. حمول على الأرض 
ال: إن لذو بره أي غِلَظ وقوّة وحّلّق 








والجارز من التعال: الشّدِيد. 

لولمه العمود من حديد. والمسمع 
رة وأجراز. وقیده بعض بقوله: «عربي” معروف» 
وهذا القيد يب عن وجود رأي آخر يقول بأعجميته. 
إلا م نمر عليه 

وال أنه أعجميّ معرب من اللَفظ الفاريق 
«زز»؛ ويعني عند الفرس عمود المسديد أو لودلل > 
ومدقة المهراس أيضًا. ول وم ره جر زا 
أي سه يربدون ضل به ذلك بالجررّز. وعلیه یم 





جردا الکیف: ۸ 
ویلاحظ وله جاء وصف فیا. فان زا 





فی (۱) وصف لالرض) واجُرژ) نی (۲) وصف 





ذاستی). والشید هو وجه ار الغزى 
فيا ختلف. فأريد في )١(‏ إسياؤها ليميش عليها 
التّأس» وفي (؟) إماتنها وخلوها عن تا زیت لني 





لآية وماقبلها: «اناجَعَلْنَا ماعل 
آم خسن عملاه وَإنًا 
ا جرا 


نانيًا: يبدو أن للآيتين علاقةٌبالبعث يوم القيامة 


لميكون إحياء الأرض بعد موتها آية للبعث؛ فقد جاء 










4 الكهف: ٠‏ -/, فطَيرّب ما أذر وبشّر بد 


/العجم في فقه لغة القرآن. 





من الأجر والعذاب يوم القسيامة ملا بإحياء الأرض 


. وإماتتها بخلوها عنها في الّنيا. 








وقد نيه الظَبْرِيَّ على ذلك في )١(‏ بقوله في 
تفسيرها: «أو لم ير هؤلاء المكدّبون بالبعث بعد الموت 
والتشور بعد الفناء أنا بقدرتنا نسوق الماء إلى الأرض 





اليابسة الغليظة التى لانبات فيها ...» 
وقیل فی 11۱ إن الأرض تصير كذلك يوم القيامة, 
والصواب: أن المراد بها أرض الدّنيا مثالا للموت 








ف انا أو في الآخرة برجو 

-١‏ قال الطَّباطباي: دإتها استمارة بالكناية , وإبلا< 
بها قطع رابطة. التملق بين الإنسان وبين أمعمة أ ما 
الدّنيا ما على الأرض» أي ليس المراد أنالأرض تصير” 
صميدا جُرًا حقيقة بل تزول رأسا فتتطم 2502 
الإنسان بهاء ونحوه قول أبي حَنيّان: «إنْه إشا. 
الرمید ‏ لا والرغبة عنها - له وللرّسول #02 - 
متا تضعنته آيدي القرفن من زیتها..» 

؟- قال الطباطباٍ أيضًا: «إنّ المراد حسقيقة معنى 
الصَعيد اجر وا معى أنَا سنعيد ماعل الأرض من زينة 
تربًا مستويًا بالأرض, ونجعله أملس لانيات فيه 





ولاتي, عليه. 


وقال سيد قُطب: ونهباية هذه الزّينة 





منتومة ...فتُصبح قبل يوم القيامة سطمًا أجرد خشدًا 
جديا ونحوها غيرها ما هو نع في أن الأرض تصير 


ابر لیا قبل بوم القبامة 





١‏ اس سس 





نَ الأرض تصير كذلك يوم القيامة, عن أبن 
يّ ونسيها إلى المفسّرين. وقال عطاء: 
يجعل اله الأرض جرا ليس فبها ماء ولائبات. 
قائلا: «وتخصيص الإطال 











والإهلاك با على الأرض وهم بقاء الأرضء إلا أن 
سائر الآيات دلت على أنّ الأرض أيضًا لاتبق» وهو 


قوله : جيزم دل لض غَْرالَْضٍ» راهم :۹۸ 
ل و سم 

فهذء الآبة ظير مكل من ليها قَان» الرحمسن: 57. 

ختضاه اثری نیا رجا وان 







ری 
طْه: ٠١1703‏ ما دلّت على فناء الأرض رأسًا. 

فالصواب ۔ کیا سبق أن اراد بها بيان حال 
الأرض في الدّنيا في اليف اء من الضعرة 
اب . على ماهو المعتاد. لاصيرورتها أمسلس قبل 
يوم القيامة في الدّنيا, ولابعده في الآخرة. 








ربعا وقالوا فى معنى (جُرُرًا): أرض غليظة خشنة 
ًا أو قُطع عنها نباتها. وفشرها بعض بأئها 
أرض خسربة, وردّوه بأنّه ليس معناه الحقيق بل 
مالاتبات فيه. وقال سيّد قُطْب : «كلمة (جُرّ) تُصوّر 
من (امتتنيم) بمرسها .ديه 

خامسًا: فإذا كانت هذه الآية 








الللبعث بعد 
ات. تمي تتعمّ طبيعة الأرض الجر وإحسياءها. 
م فيها للجنس ‏ فلاتختصٌ بأرض خاصٌّة 
البن . أو أرض مصعر, أو قرى بين الشّام والهن» أو أتها 
أرض خاصّة لاأنهار فيها بعيدة عن البحر, أو غيرهاكبا 











فلاتخصيص غا مكان معي وتحوه غيره, 


سس زابث۲ 


سادشا: 






ها بمضیم با تا تحاكي القلوب القاسية یا إلى ذلك فلاحظ. 

امي لني نحيها المواعظ وتطهرها وتجعلها خاعمة هه سابمًا: قال الطُاطبائي: إن المراد ببسوق الماء إلى 
وهذا دأب أهل الحقيقة والعرفان يحملون ظواهر الطلّبيعة “رض الخالية من النّبات: سوق الحب الحاملة 
عل الحالات القابيّة. ولما شاهد في الشرآن مثل: للأمطار إلها. وكأئه أخذه من (واله لذ أَرْسَلٌ 


اخ تبي سانا 








وف كلام الآخرين سوق الماء عم الأمطار والسشيول 
كلا لّجس والطهارة نُسبا إلى القلوب, وطما مساس ١‏ والأنهار ولابأس به. إلا أنَ الملر هو البح ها یا 


بالماء؛ وفي وصفي رائع من سيد قُطْب لإحسياء الأرض 








2 


كسد 





الفظ واحد . مرّة واحيدة . فى سور 





التُصوص اللْغوي 

الخَليل: جَرِعْتُ الماء أجرّعه جرع واي نيه 
وکل شيء يبلعه الحلق فهو اجتراع , والاسم : الجّعة. 
وإذا جَرّعه 
كالابتلاع بالطعام, 


اجاعه والاجتراع بالماء 
التجرع : تتابع الجرزع مرّة بعد مرّة 
الجرؤعاء من الأرض. ذات حزونة شن علي 
الرباح فتفشيهاء وإذا كانت صغيرة فاسها التزعّة, 
وجمعها: جراخ . وإذا كانت واسعةً جنا هبي أجزح كله 
ويجسمع: أجسارع. وجسع الجترْعاء: جسرْعاوات. [ث# 


(ro: 











استشهد بشعر] 
ابن سُمَيّل: من الأوتار «الُجرع» وهو الذي 
اختلف فتله, وفیه عجرم ید فتله ولاإغارته, فظهر 

بعض قواءعلیبعض, يقال وتم رح وبقرع 
ری ۳۱:۱ 





أبتوعمرو الشسيبانيّ: الجرّعاء: إذا نرتَ عن الرّمل 
امتح وك لسبةٌ لاتبت من شجر الرّمل شيئًا 


والأجرّع : نا 
1 





Nr: 


زعاء حيث كانت 








أفلت فلان یمة لقن » هو خر 
مایخرج من لس ری ۲ ۱۱۹0 
أبورّيْد: من آمنام في إفلات الجسبان: «أفلتني 


جريعة الذقن» إذا كان منه قريبًا كقرب السُرعّة من 






فلان جریضاه ٍذا آفلتك ولم یکد, 





إذا سبقك فابتلعت عليه رية 

(الأزهَرَي 01 
الأصتعي: الأجارع: جمع أجرع وجرعاء. وهي 
التهلة. (القالي ۲: ۳۰ 


أبن الأعرا 











۰ /المعجم في فقه لغة القرآن... ج 5 


مستقيمًاء ويكون في مواضع منه تو يسح سقطمة 
كساء عق پذهب. (الأزهَرَي 203:١‏ 

ابن الشكّيت : الجتوع: مصدر جرع الماء يجسرّعه 
جواءوازع: جع جع وجرع: دس من ال 
لابت تیا (املاح التطق: 14۳ 

ابن دُرَيْد: الجتزع: مصدر جرع اماء يجرّعه 
جَرْعًا . وا لمرعة : الواحدة, والجمع : جرع 

والجترّع: من الأرض . والجمع : أجسراع و جوع ٠‏ 
وكذلك الأجرع, والجمع : أجارع. ويقال. 
الأرض ؛ والجمع: جرصاوات . وهي الأرض الج لة 


ذات الرّمل, ومن أمناهم: «أفلت بجُربعة الذّفنن» أي 





وعاه من 


أفلت جَريضًا. r‏ 
القالن : الأجرع والجرّعاء : وعْصٌ لاينبت لمينا 

HAY 

وم۹ 





رة وهي دعص من الڙمل لاثنبت عيئًا. 

قلت: الذي سمعته من المرب فى «الرع» غيم 
ماقاله". وا جرع عندهم: الرملة العذاة ایب بت 
ی لاوعونة فیها, ویقال ا: اسرعاء والأجرع . 


ویجمع: آجارع وجَزعاوات. ومع اعة: جُرغاء 





غير أنّالمعاء والأجرّع أكبر من الجررّعة . [ماستشهد 
بشعر] 
وقال غير اين تکیت الأجرح والجبرّح ناما 





ويقال: جرع الماء يجرّعه جَرْعًا واجتّرعه. فإذا تاب 


ن 1 00 
الجرّع مرّة بعد أخرى كالمتكاره قيل: تجرّعه . قال تعالى 











M:N 
الحقّ فهو اجتراع. حقٌ‎ 


:ال وإنا تاع 
مد مد مر قي : تجرّع. [ثم ذكر ممنى «الجرعاءه كا 


قم عن اليل وأضاف:] 
وقد قيل: ليست الجبعاء بمُرون, ولكلّها تُشْبه 
الئل مسهولة إلاأتها أكثر 


لجع مواضع من 
من الأوتار : الذي ل يسن إغارته. فظهر 
بعض قواء على بعض. 
وناقةٌ يبرع -والججميع مجاريع -: ليس فيها مايروي 
ولكن فيها جرع 7 
وماله به جُرّاعة. ولايقال: ماذاق جُرَامَة. ولكن 








استشهد بشمر]] 


یقال: جُريَة و«أفلّت برع ال آي ونفته فی فیه, 





واج عودا: اتر (os)‏ 





(0 أما ابن الشكيت ققد ذكرء في إصلاح المتطق بنتع الزا.. 
اله وهو صحيحٌ بسنى وغ من الزمل. 





لس ل سس بج وع/810 


ت الماء أجرّعه جَرْعًاء وجرعت 
بالفتح لغدٌ أنكرها الأصمميّ. 
والجرّعة بالتحريك: واحدة ابرع . وي رصلة 
مستوية لاثبت شین, وکذلك الجرّعاء. 1 
والجرّع أيضًا: النواء في قز من وى الحبل ظاهرة. 
على سائر القوى. 


والجترعة من الماء: حُسْوةٌ منه. ومتصغيره جاء 








المثل: «أفلت فلانّ بشريعة الذقن» إذا أعرف على 
التلف, ثمنها. 

ولو تجاريع : قليلات الذّين. كأئّه ليس فى ضر عها 
لاش 

وجرّعه ممّص الیظ فتجرعه آي کلم 

۱ 

أبن فارس: الجيم والرّاء والمین بدل مولي قل 
المّيء الشروب. يقال: جرع الشّارب الماء عه 
وجَرّع تمرّع. فأمَا الجرّعاء : فالرّملة التي لائنبت شيئًا, 











وذلك من أنّ الشرب لايضهاء ناهام شزو[ 
استشهد بشعر] 
ويقال: توق تجاريع : قليلات الب كأنّه ليس في 


ضروعها إلا جرع 
وما شد عن هذا الأصل الجترع: التواك في 
قُوَى لمحل ظاهرة على سانر وی 





من 
(se)‏ 





«أذلتي جُرَيمَة انه براد: أن نفسه صارت فى فيه 


قلت: أفلّت؛ لازمٌ. وواقع. 
أبوسهل الهرَويٌ: ‏ 





(EV: 





رت الا عه أي بلعته 
م 

ابن سیده: جَرٍع الاء وجرعه, بجرّعه رما 
واجتعه,وتجرعه: مه , والاسم: لمع او 


وقيل: الجرّعة: امرّة الواحدة, والجرعة : مالجارعت. 





والجرّعاء : الأرض ذات الميرُونة . شا كل الرئل . وقيل 
هي الئلة السّيْلة , وقيل: هي الدعص لابنيت. وقيل 
الأجرّع: كتيب , جانب منه رمل , وجاتب حجارة. 
وجمع المترع: أجراع وجراع؛ وجح الجزطة: 
جراع. وجمسع الترْعَة: جرْع» وجمع العام 
جزعاوات. وجمع الأجرع: أجارع. 
وحكى سيبويه: مكان" جع كأجرع. 
برع اوه نس نی ال آو لور 
تظهر على سائر القُوى. 
واأجرع الیل والوتر: 
وبل جرع وور جرع . كلاهما: مستقيم: | 
قٍ موضع منه و فیمتح وق بقطمة کساه: حت 
يذهب ذلك اشو. ۳۱۱ 








أفظ بیض گرا 











وجرّعه الماء: سقاء له فتجرّعه. 


والجررعة: 
الفم. (لافساح ۱: 14۳۹ 





من لمع وا« حشوة منه عم 


جرع الما ها واجسترعه: له زد 


وتجرّعه: بلعه مرّة بعد مرّة ف مهل . (الإفصاح١:.‏ 0غ 





والأجرع : الزملة ا 
انيت لارُوتة فيها. وهي من كرام ات 
اس ۱۰۹۳۰۲ 





الراغ 
|ذا تکلف جع قال عرّوجل: ی 


جَرَع الماء بجرَع , وقيل : جرع وتَصرّعه, 
ره ول کال 











بقدر من الفس, 





قارع :یقن روا سن اب ال 
71 

دامر والتزعاء: زل لابب شيا كاله بتجتع 
البذر “vU‏ 


الرَمَهَْريّ : جِرَعْتٌ الماء. واجارعته رذ 
وتجسرّعته شيئًا بعد شيء, وماسقانی إلا جُرعة. 
وجْريمة , وجُرَعًا. وبتنا بالأجرّع. وبالجرّعاء. ونزلوا 
بالأجارع, وهي آرشون حَرة, ملوها زنل 

ومن الماز: تجرع الفيظ ‏ [#استشهد بشعر | 

و«افلّت 

التدينيّ: في حديث الحسن بن علء رضي اله 


ال (آساس الا 1۵۷ 











اجرخ المكان الواسع الذي فيه حُرُونة . فإن كان 
صغيرا فهو جرع وجرَعة . من ثرا ال , ومن ذ كو 
أراد المكان. 

وقال ابن السّكَيت: هو مالايّبت شينًا. والصّحيح 
ول وارت جوعاء:دات عون (4141 

ابن الأثير : في حديث المقداد رضي الله عنه : «مابه 
بمزحة إلى هذه الممرّغة» تُروى بالق والفتح , فالطّم. 
لاس من التّرب اليسهر, والفتح: المرّة الواحدة منه 


أشيه با حديث , ويُروى بالزاي . وسيجي ء, 





مدي عطاء, قال: قلت للوليد: «قال عمر 
كفاًا. فقال:كذَبْتَ , فقلت : أو كُدَّبثُ1 





اف مه ریت الق ری تصفیر لمع وهو 
آخر مارج من الفس عند الموت يمنى أفلتٌ بعد 
ماأشرفت على اهلاك. أي أنه كان قريبًا من الاك 
کقرب المرعَة من الذَقن. 

وفي حديث قسّ : «بين صدور جرّعان» هو بكسر 
المي : جع جُرَعة. بفتع اجيم والرّاء. وهي الرّملة أ 
الأثنبت شيمًا ولأمسك ماء. 





ومنه حديث حذيفة : #جثت يوم الجبرّعة فإذا رجل 
جالس» أراد بها هاهتا اسم موضع بالكوفة ,' 


في زمن عفان بن عفان رضي الله عنه. 





M:N 









وماله به اعد ولايقال: ماذای جراعة ولکن 
ریت 

واجترع العود: كسره. لغة في . 
والجرّعة: موضع قرب الكوفة , ومنه وم 





وذو ججرّ: من أطان بن مالك أخي مدان بن مالك 


(ris) 





الوم : 


بعت اکاء جرعٌا من باب «نمعء 





» لغة. وهو الابتلاع. 





جرع من الماء کال منامام . وهو ما جرع 
مر واحدة. والجمع : جُرَع: مثل 

واجترعته : مثل مترّعته , وتجرّع القُصَصسَ مستمالا 
من ذلك. مثل قوله تشعالى: (فَدُوقُوا الْعَذَاكَ 
الأحقاف: 74: كناية عن القّرول به والإحاطة,11: 25٠‏ 


بف وغرّفي 





الفيروزابادي : الجررّعّة ويرك الرَسلَه اللي 
ثبت لاوّعُوئة فيهاء أو الأرض ذات الحزونة تشاكل 
الرمل. أو الدّغص لاينبت, أو الكتيب جانب منه زثل 
وجانب حجارة كالأجرّع والجررّعاء فى الكل 

البح ممرَكة: الجمع. والتواء في قرة من وى 
اليل أو الور ظاهرة على سائر القوى , وذلك الحبل 
ب كسم وككتف 

وذو جرع رکذ من أطان بن مالك ,. هام موضع 
قرب الكوفة. 

وَاليرْعة منلتةٌ من الماء خشوهٌ منه. آو الم 
والنتح: الاسم من جرع الماء كتسيع وستع: لته 
ويالضّيّ: مااجترعت. 











ةلقن أو ببريعائها» وهي كناية عا بتي من 
روحه. آي تفه صارت فی فیهوقرا مه 


وتاقة برع کمحسن: لیس فا ماروي وا فا 


0۳۳ 
لبق من الا جرعة جرخ 
يروى بالق والفتح. فالّمٌ: الاسم من 
الشرب ایسیر :وت :ال N:‏ 
ممع اللغة: جرع الماء ره باه من بابي 

روطم : بلمه. فإذا تكلف الجبْع مرّة بعد أخرى 





کایکارہ فیل: رع (Av:‏ 
محمّد إسماعيل إبراهيم: جرع الماء: بلمد 
ولد يكلف بلع (Meo‏ 


العدْنانيَ ؛ جرَع الماء وجرعه 
طن الأصحَميّ من بقول: جَرَعْتُ الماء, ويقول. 





إن الصّواب هو: جرِغْت الماء. ونقل الحرَاَ عمن ابن 
الكت اکتفه»بقوله: رش لداء, وسذا حذوه 
الأزهَريّ في اهيب , ومن ذكر جرع الا 

معجم ألفاظ القرآن الكريم, والصّحاح؛ ومعجم 








والأسان. والمصباح , والقاموس . والتَاج , والمد؛ وتميط 
الط , وأقرب الوارد,وافتن, والوسیط 


وهتالك : جرع الاہ, کا یقول: 
معجم أقاظ القرآن الكرم, والشحاح. وسعجم 


٤‏ /العجم في ققه لفة الق رآ چ ٩‏ س 


بیس اللسغة وسفردات الراغب الأصنهان, 
والأساس, والختار, واللّسان, والمصباح» والقاموس, 





والتاج. . ولم ومحيط الميط . وأقرب الموارد» والمتن. 
والوسیط. 

وففله: جره أو ترعه برع عا وجرا 

وأنا او + جرع لا الأنّ العرب جميمًا ایهم 
تیم کم تون ال جع وس 
بي الأويل» إلانادوا جد 0۲١١‏ 
الأصل الواحد فى هذه المادّة: هو 
الجري للمائع قليلا. وأكثر استمياها في مورد الابتلاع 
والورود كشرب الماء تدرييًا. وقد يُستعمل في سورد 
المخروج والصّدور كخروج النفس أو الْبن. 


وهذا الم بمري خصوص بفرق نا بالمن الا 





وأنا صبغة «التجرح» فهي «تفقل». وب عل" 
مطاوعة التقميل يقال: جرّعته 





تجزع. أي كب 


جُرعَة جُرعَةٌ وبالتّدريج ؛ بالمطاوعة. 





ن مام صَديده يَتَجَوعْهُ وَلايَكَادٌ 





ية |براهیم: ۰۱٩‏ ۰۱۷ آي فذا قوا من ذلك الاء 


يتجرّعه مطاومًا من دون خلاف. 





ین وراه اب یط 





پراهیم: ۱۷ 
9 ۳0 





Morr) 


جرعة؛ يقال: تجرع عبرا وجسرّعد تجرّعه جَمرْطًاء 
التسجرّع: تستاول ا مشروب جُرعَة جُرغَة على 
(AE‏ 





سي (۳: ۰۱۳۰۸ والقضرالا 
۴ وتو (۲0۸:۲ واساطّا ۳۰:۱۷ 








رة رة لرارته وحرارنه. 
له اتازن (۸: ۰0۳۰ ونضوه القر ی (۹: ۳١١‏ 


رای (۳ ۱0۰ 





آل ری : يتكلف جزْعه ری 
له اقیسابوري Mer‏ 
یتک رآ یکین سف ل وأن یکون 








)وان یکونستنا. 10:1 








أي جرّعه فتجزع, كقولك: علّمته فتعلم . 

وأن يكون للتكلّف نحو تحلّم , وأن يكون مواصلة العمل 

في تلد و تم وأن یکون 

کی عدا الّي» وتعداء. 
عة صفة لما قبله أو حال من ضمير. 


يأخذه 





۱۳: 





أبن كثير: أي يتخطصه ويتكرّهد, 
قهرا وقسرًا لايضمه في فه. حت يضعربه الك بمطراق 
من حديد, كرا قال تعالی: و ایغ مِنْ حَدِيدٍ» 
احج 1 

۲ 





Mest) 





آن پیتلمه مود یمد مه 
لرارنه وحرارتهونته. 

آبوالشعود: قیل: هو صفة داء و حال منه. 
والأظهر أنه استئناف مبى على الشؤال,كأنّه قبل : فاذا 
يفعل بد؟ فقيل 
آخری, لفلبة اش واستیلاء امرار: علیه. (۳: 11۷۸ 

مثله لالوسی 

الووشوي: استان ان 
به فسقيل: ستجرّعه. وفي «|| 
التكلف أن الفاعل يتعانى ذلك القمل لحصلي انا 
كتشجّع؛ إذ معناء استعمل الشّجاعة وكلف ها 
لتحصل, فالممنى لغلبته العطش واستيلاء الحرارة عليه 


(We: 








یتجزعه: أي یتکلف جروعه مرة بعد 


(etr) 











الاماء) أو في مل نصب على أله حال وقيل: هو 
استتاف مب على سؤال. والتجزع: لشحتي. أي 
یتحتاه میة بعد مرو لامرّة واحدة. فرارته وحرارته 


Arr) 





جرع ۲۶۵ 





يقال: جرع الماء جره 


وجرَعَه تمه جزغاء واجترعه وتجرّعه. أي بلعه, 
وتجرّعه أيضًاء تابتع الجرّع مرّة بعد أخرى كالمتكاره 


وامزعة: حُشوة من ,ومع راغ ,وضو 





والجزعة أيضًا: الرّملة المّذاة الطَّيّبة التيت التي 





وُعُونة فيهاء وهي مشسبّهة برع الماء؛ وذلك لأن 
الشُرب لاينفعها, فكأتها ل ْو والجممع : جراح . وهي 
| 
دالاصرع والجمع: أجارع. والمجرْعاء والجبيع 
ويا وات. 
ألأجرّع: كثيب جانب منه رّمْل وجائب حجارة, 
والمكان الواسع الذي فيه حزونة وخشونة؛ وهو تشبيه 
2 

والجرّع: اليواء في قوّة من قوى الْمَبل أو الوترء 
تظهر على سائر القوى. وهو كالأجرع ذي يشل 
ارة وحزونة وخشونة, يقال : أجرع المبل وال 
أغلظ بعض قواء. 
جرع الفيظ : كظقه, على الثل بذاله, یال 
جرّعه غصّص الفیظ فتجرعه, أي کظمه , ومامن ججُرعَة 
أت شتا من جرعة غبظ تکمهاءوأفاتي رید 





















۲ /المعجم في 





لفة الترآن... ج ٩‏ 


اک و ای لدي الي انمره ما 
«اجتزعه» بالرّاي المعجمة. 





يقال منه: اجتزعثٌ من 


عودا. أي لقطمئه واكقسرئُه. وكذا وق رع 





بعضه مستقيم وبعضه ذو نتوء» فهو من #ج زع». 





أرجّح - يستعملون الفعل «جترّع». ول أسمّع «جرع» 
خلال عمري اویل إلا نادرًا جا 

ذا التعليل غير سديد. لا السرب اليسوم 
وق کلامهم من وفدّر -کا تحمفل 







5 أطبقوا جیّا عل استممال «جع» | 
«جترَ» فقد أذكرء الأسئعي. 


الاستعمال القرآني 


جاء منها لفظ واحد (يَتَجرعُُ) في سورة مکی 


ويش من اء صَدِيدٍه يَتَجَرْعْهُ وَلَابَ 





إيراهير: 31705 
أن جرع الماء : شربه جُرعَة . وتجرّعه 
يشريه جرعة جرعة كامتكاره. ولذلك جاء الفمل في 
الآية بصيغة «التفتل» في سياق الإنذار والشعذ يب . 


وإكراههم بشرب الصّديد في جه فقبلها وصمًا للذين 





فقد جع أف هؤلاء كل صفة ذميمة, وكل عذاب 
روحيّ وجسميّ حتی في شرابهم» فقال: (واشتفتځوا) 
1 ".ف محاجنتهم للرّسل ينظرون الفتح والتمر 
عليهم. لكن يواجهون بالخيبة في أمنهم. وهذا عذاب 
روحت هم إذ ِنَم من رة كل جار عنيد ء أي من جع 
بين العناد والجبر بعدوّه وهذا وصف لأنفسهم المسبيئة 
فقَائة كا وصفهم بِلالظَائِينَ) قبلها: لک 


الظَائبين» إبراهيم : 17. وماذ كرناء في معنى توا 





آي آن مزا 








أحسن من غيرء. لاحظ «فات ج», 


ثم بدأ بعد ذلك بوصف عذابهم ‏ ما يناسب 





7 
آوصانهم هه فتال۰ من وراه 4 آي من وراه 
تاها لجار المنيد جه , وهي دار کل عذاب وبلاه. 
والإنن مُقبل من الدّنيا إلى الآخرة فيتخيّل أن المناسب 





۳ نا جاز ی من آن یستی «الشامه 
#وراءة وإن لم يبر في غيره, لأن الزّمان المستقبل, كألّه 
فيلحقهم كبا يلحق الإنسان من حاف 
. نة في (وّراء) هنا الإشعار بأنّ جهتم 
نتيجة أعراهم وأوصافهم المشار إلبها. فهي عقوبة عليها. 


والعقوبة تبع للمساوئ اللات 

















بعد: وَمِنٌ وَرَائِهِ عَذَّابٌ غلب 





ودار الحريق المستتبعة . لغلبة العطنى على أهلها فقال 
ؤَوَيْشق ن اء صَدِيدٍ» والصّديد: مايسيل من الدّم 











الطشان با برفع عطشه, لکن لا وقع على ماع صدیٍ 
فیشمر باه مکزه عی شرب مایمن منه. لکن عبر 





ذوق) واشماژا بل ذلك قال: ‏ 
پیا کا بأ 








١‏ إن للتكلّف: أي يتجرّعه بكلفة جُرعة بعد 
کر رار رارت رنه ازلو مه وق" 
التكلف أَنّه يكابد الفعل عسى أن يظفر به, مثل تشجّع ٠‏ 
أي كلف نفسه الشّجاعة لتحصل. 

؟- الاستعرار: ججرعةً جرعة قال اطوسی ۵ 





غ بمعنى جرعه, فالجرّد والمزيد منه واحدٌ؛ نظير. 
عدا التّيء وتعداء. 


6 عن ابن عباس يستمسك الديد في حلقم 








إجراء الراب في التاق لكن هن شارب سك 
الشّراب في حلقه لحظة لكراهته, كبا يتجرّع المريض 
دواء ما ولاحظ كيف جمع الله في هذه الآبة بين 





في شربه الصّديد كأّه يأتيه اموت من كلّ مكان. أو 
يتمق ا موت من كل مکان له لایوت. 

نا الا في مل مراب( 
تیاهن ينِ) أو نصبٌ حال منه. أي حال كونه 





رعا إله جر صفة 









حال کون اه لا و 





اچ 
3 رن یل فان نلاا لضی؟ 
فأجيب : يتجرّعه , آي یتکلف بشریه تلا شیم كا 
ذكر. 

وعندنا أنّ الجملتين حالان من نائب الفاعل فى 
ويش من نام صَدِيدٍ» أي يُسق منه. وهو يتجرّعد 
ولايكاد يسيغه. وكذلك ما بعدهما. (ويأتيه اوت من 
کر مکان..4 





جرف 


جرف 


الفظ واحد, مرّة واحدة. في سورة مدنيّة 


النُصوص اف 
الخليل: المسرف: اجتراقك التّىء عن وي 
الأرض» حقٌ يقال : كانت المرأة ذات بيسن 
القبيب, أي استحاها عن الأسنان وتطته. 
واللّاعون: الجارف نرّل بأهل الصراق وجسرّفهم 
ترا فستي باق 
والجارف : شُوْمٌ أو بلي ترف مال القوم. 


ورجل برف جرف التهر, أي اجتاح ماله 








فأفئرء. [ثماستشهد بشعر] 
ورجل جراف: أکول جِدًا؛ ورجل راف ايسا أ 
كتير المُجامعة , شيط لذلك. [م استشہد بشمر] 








وجُرْفُ الوادي ونحوه من أسناد المسايل , إذا دخل 
في أصله فاجترفه , فصار كالدّجْل وأَشرّف أعلاء, فإذا 





انصّدّع أعلاء فهو هار. وقد بَرَفَ اليل أسنادّه, أي 
أقباله , وهو ماقابَلّك من الأرض QAN‏ 


أبوعمرو التبا 
رف الجلد واللّحم 
ابوك رسم بالأهزمة تحت الان ٠٠١١‏ 
اميجراف: سكين يكون للطبيب 
أبوزياد ‏ الجريف: يبيس الأفاني خاصّة. [ثم 


قد َف الجبراحة . وهو أن 
M:N‏ 








QAN 








استشهد بشمر] الاين يده ۷: ۳۹۱ 
الأصمعي. الحُجَدّف: الذي قد ذهب ماله. 

(ابن السکیت: ۱۲۵ 

لیا : رجل يجار وتسارف: وهو الذي 





لايكب خيرًا (الأزهّريٌ 16۲۰۱۱ 


جرف في ماله 





إذا ذهب منه شي 
الین سيد ۷: ۳۹۰( 

ابن الأعرابي : أجرّف الرجل إذا رعى یله نی 
لزق وهو الب وا 1 





استشهد بشعر] 


۰ / العجم في فقه لغة القرآن... ج 8 


وأجرّف الّجل , إذا أصابه سيل جراف. 
الججف : المال الكثير من الصّامت والنّاطق 


(الأزمَرَيَ ۵۲:۱۱ 





من فخذ البعير من غير بينونة ثم مجع , ومثلها في الأنف 
ته (الأرعری 4۲:۱۱ 





الگکیت :..والْجَرّف تجریا: الأعجّف من 


بعد ين لمكن 
امراف : مكيال ضخمء قوله : «الجراف الأكير», 
كان لهم من الهوان مكيال وافي. 


وسيل بثراف: يجرف كلّ شي (الأزهري 411١١‏ 


شیر: رف وأجراف وج وهي الا 






وماكان فى سائر جسده أو 
۳۳۷۱ 


لجف : مصدر جرفت الشّيء أجرفه 





إذا أخذته أخذًا کنو .وبه شتي الوت 
البارف, [ذا اجترف الّاس, والیل السارف, لام 
یقرف ماع الأرض. 

ورف التبر والوادي: ماجوّخه اليل حت يقطعه 
فان اس :اف ویژوف. ور 
هن عب یم آنها قلت قي الجمع : جرفة. 














قال بعضهم: الجورّف : اليم . ثم استشهد بشعر] 
قلت: هذا تصحيف, والصّواب مارواه أبوالمياس 

عن ابن الأعرابي قال: الور باثقاف : الظّليم 
ran‏ 


الفارسي: والمُرّف بضع المين هو الأصل؛ 
والإسكان تخفيف, وملله الل والشنل. والب 
وال والشُق والشئق. يجوز في يمه العقيل 
اوس ۸۵ 


واتخفیف, وکلاها حسن. 





, والمرفة : أن تجرف ية البعير؛ وهو أن 
بر لد فبفتل . م برك فیجف؛ فیکون ج اميا 
کاله بترةر این سید ۳۹۰:۷ 
ألصَاجب: المرف: اتراك ايء عن وجه 
الأرض 
والطَامُون الجاروف: الذَريم رف بل الوم 
وزیل موت: بنوقه ال ي اقا ما 





ورجل جَرات: آئول. 
والّجل امراف : الشّديد ‏ 
ورف الوادي: من أساد المسائل إذا دخل امام 





وکن مُتَجَدْفٌ: وهو الّذي قد ذهب عامَةٌ يقيد. 











وود خرف ورف بت 
جرف 
ورجل بارّف: لایکسب خی ولابنگو ساله: 


جرف الزجل ی ماله 








ویقال لزس: امراف ,الآ 
والجبزقة من الئل : الحجل العنظيم. 


والجرزف: باطِنٌ الشّدق, وجلمُه : أجثرافٌ 





التي. له -بلضم-جترفا آي ذهبث به کل لو جلو 
ورف لین :کح مت سقي ار 
والجبرف. مثل عُشر وششر: ماه البول 
وأكلته من الأرض» ومنه قوله تعاى : ف غلنى شَنَا رف 
شاه الشوبة: ٠٠١١‏ والمسمع: جرف 
وجِخرّة. وقدجَرٌقَنْه السيول تجريفًا. وتترّكنه 





استشهد بشعر] 
والجارف : الموت العام يجترف مال القوم. 





كان في زمن عبد الله بن الرّبير. 


والجررّف بالفتح: بمّة من سمات الإبل. وهي في 








ورجل جراف أيا: بأ على القمام کل[ 


استشهد بشعر] 
ويقال لضعرب من الكيل: راف وجراف. |ثم 
استشهد بشعر]] Orr:‏ 


الخطابِ فی حدیث اي اه قال: «لیس 


لان آدمحق فیا موی هذه 





ولوب 
يواري عورته. وجرّف الخيز والاء», قوله: جرّف 
الب :رید كر المخيز. واحدئها: جرفة. (۱: 0۷۹ 
المي والراء والقاء أصل واحد, هو 


ابن فارس: 





ذمت به کله. وشیف جُراف: بُذهب کل شى 
وف : المكان يأكله السيل. وجرّف الدّهر ماله 
أجتاحم. ومال جُمرّف. ورجل راف : تُكّحَة, كأنه 
مرف ذلل ما 

ساب البق :أن تلم من ع مرت 
وتبتع عل فَخِذه 
وفي الحديث: ذكر «الطاُون المارف» 
قا لأّه كان ذريمً. 





۱ 








اجرف : هو اجترافك الشّيِء عن وجه الأرض 
اي التقدّم من اطاي وأضاف:] 
ev) 1‏ 





الفاق ۲۰۲:۱( 








رف . ولجرفة: میرف ب 


ونان جرف : كثير الأخذ من الطعام. [ث7 


۷ الهجم ی فقهلفة القرآن... ٩‏ سس س 


استشهد بشعر] 


وجرف الیل الود: 


رف جرف : جَوّخه. 





والمُرّف: ماأكل اليل من أسغل شق ا 
والليرء والجمع : أجراف» روف ؛ وجرّفة. 
فإن لم يكن من ينه هر مط وشاطئ 


وسيل جرلف. وجائوف: يدف مامرٌ بنه من 








. وغيث جارف : كذلك. 
والطَّامُون الجارف: الذي نزل بالبععرة. وموت 
راف منه. 
ورجل جُراف : شديد التكاح . [ثم استشمد بشمر] 
ورجل راف ؛ شديد الأكل. 
یرف , ومنجرف : مهزول 


وكيش 


اف : ذهب عامّة بمنه. 





وجُرف الثبات: أكل عن آخره 

وجرف ف ماله ججزفة. إذا ذعب مه يت 
الأحيانع. ول برد با جتركة هاهنا الرّة الواحدة ,با ی 
بها مامُبي بارّف. 





يعقوب, وعدّه بدلا, ولیس بشي» 
أن متم جْدة من جد اليمير دون غه 
من غير أن تبين. وقيل: الك في لخ خاممة. 

قال سيبويه: َوه على «قَدْلة» استغنوا بالعمل عن 


تمم لو أرادوا لفظ الأثر لقالوا: الررف. 











ار 





والجبراف : كالمُشْط والخياط . فافهم. 
وا مرف والجريف: يبيس الخباط. 





اف:اسم‌رجل. | استشهد بشعر] (۷: ۱۳۹۰ 





الف : ماأكل الماء من شط الوادي من أسفلد , فإذا 

لم يأكل الماء من أسفله فهو شط ء ولایدعی جرف 
(الإفصاح ۲: ۱۰40 
۳ 
فتِجرفه , أي يُذهب به: جرف , وقد جَرّف الدّهر ماله, 
5 اجتاحه تشبيًا به. ورجل بعرّاف: تُكّحة, كأنّه 
يجرف في ذلك العمل a‏ 


يقال للمكان الذي يأكله اليل 





مر جرّف الشَّيء واجترفه : ذهب به 
کلّه. وجرق اللّن والبل عن وجه الرض: سحاه 
باميجرّفة. وتهرّفه الشيول, وسيل اف 

ومن امجاز: فلان بيني على جُرّف هارء لاإيدري 
اليل من نهار وجرّف الدّهر ماله. وعام وطامُون 
جارف . وفیه 


ۇم جارف (أساس البلاغة: 10۷ 





آبن الأثير : فى حديث أب بكر رضى الله عنه :أله 
أن يض التاس بالمزف» هو أسم موضع قريب 
من الدينة, وأصله: مرف الیل من الأودية. 

والجزف: أخذك التّىء عسن وجسه الأرض 


(re 


وجاء متجرّقاء إذا هل واضطرب. 


وأ :اس ولآ 


وارف : باط الق 
والجراف: موضع , وذو جراف: وا 


واَرف: موضع قرب نک جریا لھ چان :بد 








التیول که من الارض وبالفقف تستی ناحیة 


من أعبال المدينة . على نحو ثلاثة أميال. av)‏ 





واليجرفة كيكنة : الكحة 

والجارف: اموت العامء ولطاُون, شوم بل 
رف لتم 

والوف: الال من العامت والناطق, وگ کت 
وال لت ویاء یْم:بشة اللَخذٍ أو المتد. 


وبعير بحروف: وُسِمْ به أو وُسِمْ باللْهزمَة تحت 


ج دع/۲۵۳ 


وجراف ويُكسر : ضعرب من الكيل. 
ولفاروف المشؤوم والتّم. 
اف نداد ال وئس 





هکس ات من الزمل وسن اشر 





وا زف : بيس اهاط أو بابس الأفانى كالتريف 
فهباء وبالكسر: باطن الشّدْق . والمكان الذي لايأخذه 
اليل ويْضّم, وبالطمم: موضع قرب 


قرب ال 








وسوضع 
٠‏ وموضع بالین مته هد ین ايراهي 





الحدّث , وموضع بالهامة , عرض الجسبل الأملّس, 
رنه ابول وأكآنه من الأرض. الإمسع: أجراف 
المع : جرف كجحرة 
والَْوْرَفُ: الحمار, ولم ٠‏ ورین التریع: 
سل الجرآف. 
وأجرّف: رعى إبله المجرّفَ. والمكان: أصابه سيل 








کاشرّف بضتین. 








دون أله من غير أن تبينء وذلك الأ جره بال 
رات 

وأرض جَرقةٌ :فة . وکذلك موه برت, وقلم 
پت 

وسیل جرا کراب: بحاف 

ورجل جُراف: أكول جد کح نشیط كجارُوف. 


وذو جراف: واد 











4 /المعجم في فقه لغة القرآن... ج 4 
اسم آلة على وزنة 
«يقملة» مجنرّفة: الضّحاح, والأساس ؛ والضتار 





والّسان, والقاموس. والتّاج. والمدّ. ومحيط المحيط. 
وأقرب الموارد. والمتن. والوسیط , وسجم الما 
آو «ینئل» 





إف: اللسان. ومستدرك التَاج. 





والد, وذیل قرب الوارد, والتن, والوسیط , ومعجم 





صفات مشبهة كصب وجب وشجاع مأخوذ من 
اجرف مصدرًاء بعنى الأخذ الكثير وا لمحو 


وهذه المادّة 





قرية مهوت من جحف وجزف. 


Mv 





مالم ین من الرکاياء ها جول. [ م استشجد بشعر] 
۲۹:۱ 
هو الوّة ومايجرفه اليل من الأود. 
بالماء فييق واهيًا 





افيتجرف 








وی ۲: ۳۹۰ 
وایرّف: ماینجرف بالتیول من 








الأودية. (an‏ 
لیرد عل حرف جرف. وامرف من الک 

له خول. 
إا هذا متّل» يقول تعالى ذكره: أيّ هذين 


الفريقين خير, وأَيّ هذين البناءين أنبت, أمن ابعدأ 














أساس بنائه على طاعة الله وعِلْم منه ,بأ بثاءه ف طاعة 
وله به راض أم من ابتدأه بنفاق وضلال. وغلى غير 


بصيرة منه, بصواب فعله من خطئه؛ فهو لايدري متی 











يتبيّن له خطاء فمله. وعظيم ذنيه . فييدمه. 
كبا يأ البناء على جرف ركه لاحابس لماء 
التبول عنها ولغیره من المياه.ترى به الراب متنائرًا 
ایبول آن جدمه وتفره r‏ 
لتاس : وا مرف : ماجرّفه اليل . (۳: ۲0۵) 
أبو رُرْعَة: قرا ابن عامر وحمزة وأبوبكر: (عَلنى 


لجرب شاد الراء. كأئهم استفلوا ضمدين 
وق الباقون (جُرُف) بالزفع. وا بل ثلاث 
ضتات. فآمّا ائتان فلایتتل 
الماوزد؛ 
الذي لايثبت عليه البناء. لرخاوته وأكل الماء له. 


(rr) 





يعني شفير جرف , وهو حرف الوادي 


e: 


نموه الخازن orm‏ 





بي : والجُرّف: ماتهدّم من جوانب الوادي. 
قال ومد :ارف :ود 
يجرفها اليل من الأودية 


الرْمَخْصَريّ : ورف الوادي: جاتبه الذي يتحثّر 





کل وهدة عميقة 





Mr: 





واهیا. ۱:۳( 





متله ات ۱۲۱ 6۱۸ وه بولشمود (۳: 0۱۹۲ 
والكاشان (۲: ۳۷۹ او شوی (۳: 1۶۱۰ 





وابسرّف: حول ار ونجوه ما جرفته 
الشيول. والّدوة . واليل. 


كم 





وانعرف الوادي. وبيق على طرف التسيل طين وار 
مشرف علی التقوط ساعة فساعة, فذلك لتیء هو 
امرف / 

مثله ايسابوري ۳:0 


لكر لاقن 


المشرّف: مايتجرّف بالشيول من 





الأودية: وهو جوابه التي تتحفر باللاء, وأصله من 


اجرف والاجتراف , وهو اقتلاع التيء من أصله. 





e A) 
06 :8( ان : وا جرف : البغر التي لم يطو‎ 
A 





: وجرّف الوادي: جانه اي احفر 
۳۱ 

مکارم الشيرازيي : واجُرف) بعنی حاّة ار 
وساحله, أو البثر اذي رح ماه وشغ مه (۹: 4۲۰۵ 





الذي يُذهب من 
وليس الراد المكان الذي أكله التسيل. 
فإنّه معنى مجازيّ, ولايستقيم في هذا المورد. وكلمة 
(مَارِ) صفة لدشفا», فتفسير الج ف» بما أكلته التيول 





غير وجيه. 





ج رع/ ۳۵۵ 


التیل وطرفه,لفي طرف الکان لیب الیل به. 


(Ve: 





اليل من أسفل شق الوادي والنّرء والجسمع: 
٠‏ وقد جرّفته التيول تمسريفًا 





آجراف وجروف وجرت 
وتیزفه 

وف الوادي ونحوه من أسناد السایل, ذا نج 
ای أصله فاحتفره, وقد جَرّف الیل أستاده. 





ویقال: جرف الیل الوادي تفه فا أي جوخه. 
يكيل بجراف وجارُوف: يرف مامرٌ به من كارته, 
يذهب يكل شي . . وكذلك غيثٌ جارف . يقال: أجرفت 
رض أي ابا سل با 

وار والأجراف وا لمر 


عرض الجبل الأملس. 








وسیت جرا تجرف كل يء. ورجل جراق: شدید 


له مرف في ذلك الممل» وهو الشديد الأكل 





لاي سیا 

والسارف: الموت السا 
والطَاعُون الجارف : الذي نزل بالبصعرة زمن عبد الله ين 
الربير» وكان ذريمًاء وسقي جارفًا لأنّه جَرَفَ الناس 
کجزف انشيل. 

وف ول آن تطع جلدة من جسد 


امير وهو رب من الوسم. 





م٠‏ تجرف مال القوم. 


/ المعجم في فقه لغة القرآن... ج 4 





الأخذ من الطعام, 





لِجْرّف, والجْرّفة: مَاجُرفَ به. والجُراف 
والجراف مكيال ضخم ء کا ته جرف مایکال به جرا 

۲-أنا قوطم: رحل مرف , قد جرفه الهر, أي 
اجتاح ماله وأفقره. ورف التبات: أكل عن آخره. 
جرف الخيز: كسرته. فهو من «ج ل ف» لاحظ 
ذلك فى موضمه المزكور. وال جراف : سکن یکون 





للطّیب, من «ح ر ف». ورد قوهم: جر فی ماللا 





ي ذهب منه شيء؛ في دج ل ف» ووح رأف 

كا أن بين مادّتي «ج ر ف» و«ح رف اشنا 
أکب» یقال: رجل ارت معا 
لایکسب خی 





ی 


الاستعمال القرآني 


جاء منهالفظ واحد (جرّف) فی سور: 








ومدح, و(جرّف) تحاكي شی مایا لیا به, موصوفا 





الال على التُقوط , و(تَْوى وَرِضْوَانٍ) کیان 
أن يسم بهسما اهسهامًا بالقّاء. 
موصوفين بأئَّهيا من الله مصدر القوّة والقدرة. 

فالتقايل بينهما وبين (جُرفي) بلغ أوجه في الآبة: 
فهذا واحد موهون , كأنّه وُجد بلاغاية ولافاعل ؛ ينهار 
وها إثنان 








صاحبه في نار جه . وهو من الظالمين» 











الاقتدار, واهب الخيرات, 
وها خيران وصاحيهيا من أهل الرّضوان. الذين جاء 
ضُوا عله المائدة: 115 .مع 
ب) جاء نكرة بحرورًا 
باقلنی) معاي ب(آتس) الدَالٌ على ال 
و(لاستحكام . لاحظ : «أس س». 











هه رشاو 
التاء: 147. والتدكير فيه للتعظيم والتّعمية؛ ليا 
ذهن الشامع فيه إلى كل سذهب مك من الفوة 
رالکال, وف (جرب) لحتير والوهن وا 
انیا (جُرفی) ۔ کا جاء في اللّغة ‏ ماأج 5 
من ساحل الوادي وبقي مشرفًا على الشقوط , فالبناء 
عليه ينهدم ولابُرجى بقاؤء. فامراد به القطعة من 
وی قال: إن ترف : الكيل نفسه 
لأنّه معنى مجازيّ للكلمة, ولأنّ 
التقوط والانهيار يتحقق في شفا التیل وطرفه لافي 
أي يذهب الكيل ب : 


سما لالاجرقي). وهذا باطل من وجوه: 












دون هذا اا 





هارا صفة 





-أنَ «بشرف» وان اش من آجرف التیل, نکّه 





أصبع سا آو وم لجان الوادي الذي ججرى فيه 
اليل وليس معت محازيًا. 

»إن أحدًا من النّاس لايبني بيئا على الشيل, بل 
على أرض السّاحل التى أكلته الحيول. 

"إن (شَقَا) مُضاف إلى الأرض لاإلى التيل, 
فطرف هذه الأرض يمد شفاها تشبييًا بشفا الم 

لمَارِ) اسم فاعل من (هوّر). أصله : هائر, دم 
الّاء على عين الفعل فصار هاري . فحذف الياء. كما في 


قاضي وفاض, وهو وف (جرف) لاف كما زعمه. 


ج ۳۵۷/۰ 


ثالنًا: هذه الآية ها علاقة بعدّة مواد مثل «أس س, 
وه و رء و بان ي» وغيرها, فلاحظ. وهي مقياس 
الأفعال الخدير والشّرٌ حب اليه . جاءت تبيائًا 
مسجدين: سجد شس على الققوى بيد المؤمنين, 
وسجد اس ضبرازا على الفاق بيد المافقين. وقد 
عددنا خصاتصهم نی «أس س» فلاحظ. 


ریا ال 





ات في سورة مدئيّة, تعرّضت لحال 





بة لقي نزلت بعد غزوة تبوك؛ 
وقد بلفت فيها مساوئ المنافقين في حو الإسلام أوجها. 


النافقين. وهي سورة 


2 


كسد 


۱ مر 








في ۳۵ سورة: ۲۱ مکی 4 مدنيّة 


جر ۵: ۵ ما ۱:۱ 

کم ۲-۱۰۴ رون ۲:۲ 

جروا ۴:۳ المُجرمون 2321 
او یی :۱2۹ 
رمون ۱:۱ الجرمین ۲۶:۲۵ 
للم رما 
اجرامي ۱:۱ 


النُصوص اللغوية 
الخَسليل: أرضٌ جم وأرضٌ مَبزه: دخيلان 
مستعملان في الحرْ والبَرْه. 
والجيزم ألواح المد وب 






وجزم الصّوت: جتهارته. تقول: ماعَرَفُه إلا جزم 


كفلان له جريةً. أي جرم وهو مصدر الجارم الذي 
إلى تقسه وقومه شرا وهو الجارم. |[ استشهد 
یما 

والشزم: الب. وفسله یشم ارم 
دنب , وامارم: امن[ استشهدبشعر] 

ولاجترم: يجري بجرى لاب . ويفشر حقًا. 

وجَرْمٌ: قبيلةٌ من الببن. 


وت ده اي ناا حمق 





انقضى , وجَرننا هذه السسنة . أي خرجنا منهاء تومت 
التنة والشّتاء والصّيف. [#استشهد بشر] (1: 0118 
اللیث: المزم: تقيض الطعرد. (الأرهَريّ 4:١١‏ 
الكسائي: من العرب من يقول: لاذا جَرّم. ولا أن 
ذا جرم ولاعن ذا جر ولاج بلاميم؛ وذلك أنّد کنر 
فى كلامهم فَحُذفت المير. کا قالوا: حاش له, وهو في 


الأصل: حامی,وکاقاوا ,وا هو ی شیم 





۰ /المعجم في فقه لفة القرآن... ج 4 
وکا قالوا: سؤْترى . وما حو سوفترى. 
(لارهري 60:۱۱ 


ممعت الجبرام والججرام وأخواتها. إلا الفاع فق 





لأسممها مكسورة الإصلاح المنطق: 00١4‏ 
أبوعمرو الشَيبانيَ : جر العام : ماكان فيه من 
مدر وعیدان» وماأشيهه. OMA:‏ 


هذا رجل جر أي له جزم وهو من الجسم 
۵۱9۱ 
دم ي لبق به, وجرم بالیير الران 


۱۳۱۰۱ 








من إيل. وهي الجلة. وترم خيلٍ, 


وجريم طعا لني 
ازم:اوی. [استشجد بشم] ۰ (۱: 701۲ 


ويقال لجل إذا كان حسن ابسم: هب 
قال اامی: مکان جر للع 
غلب جلد وحمل جرم 
الجرام والجريم: التوى , وهما أبضًا السمر اليابس. 
(إصلاح المنطق 
جلة بترم أي عظام الأجرام. أي الأجساد. 
الإصلاح المنطق: 8 

ارم : البدّن , والمرم : الّون . والجيزم : لسوت 
(الأرهّريّ ٤:1١‏ 
جرم الجلء إذا صار يأكل جرامة الخل بين 
التعف. 


res 





(لارري 0۷:۱۱ 
الطعرام. 





وهذا زمن لام و 





اصلاح التطی: ۳5۳) 











وقي حدیت یس بن عاسم: «لاجَرَم لمن 


حدهاه أصله تن . بنزلة لاب ولاحالة, ‏ استعملته 
۲ 
المرب فى معنى حدًا. وهو معت الحديث؛ ويجاب 


يجوابات الأهان. ارو 131 








5 مت تخل وجرّبته, إذا حرست 
هي 64:3 
إا هو البدن لاغير, والجتزم: الوت 
(املاح الطق: ۱ 
تقول : لابرّم لأفملنّ كذا وكذاء معناه حقًا لأفملن. 





مثله الأصممي 
[7استشید بشمر] لابن رید ۲: ۸٤‏ 
برید: ایسرم: الشخص, ولیس بالق ولا 
متجرة ولالّوت. 
اجك الماضي المكثل . سند جره 
جوم ريت فيهماء ويوم بحم وقريتٌ وهو الام 
(الأزهَرَي 0۷:۱۱ 


(o) 





قر 





الأصمعي: قال مماوية: «أيّ النّاس أفصم»؟ فقام 
رجل فقال:... [إلى أن قال:] قال: مَنْ هُمْ؟ قال: قومك 
قریش, قال: صدفت تن أنت؟ قال: ین رمه وجَزم: 
فصحاء المرب. قیل: «وکیف وهم من البسن؟ فقال: 
(نائی ۲: ۳۱۲ 





الجوارهم مُضَعره. 
الجرامة : مالتتقط من الم بعد مايُطعرم, 
(لارمري 60:۱۱ 





جرم اَل ومر بز 
(این سید ۷: 61۳( 





اجا 








وجرائاد مه 











: لاجَرمٌ لقد کان کذا وکذا أي 
حقًاء ولاذا جر ولاذا رم والعرب تَصِل كلامها بهذا 
وفي وذوه فیکون و وا با[ استشید 
بشمر] (لأرهري 60:۱۱ 
انم اي ,انم لب . والسوم: الون, 
واليزم: الوت واليزم: البدن. 
ووي عن أوس بن حارتة أنه قال: «لا والّذي 
آخرج دق من ابسرية, والشار من الونیمةه أراد 
بالجرية: التواة, أخرج منها التخلة. ١الأزهرَيَ‏ 0۸:۱۱ 
لم: القطع, یقال: مه ره ذا قنطمه 
والیزم:اممسد, ولمزم: لون. . (اسلاح التطق: ۱4) 
تجزم :عى عليه لمزم وإن لم تمرم م امعد 
i‏ این سیده ۷: ۱ 


این السکیت: شهر یرما کان تما روکذلك 





لیم وشتةبمة ریت , وهي 
والشّمر» ويوم جرد وبري والمُجرم:الماضي المكّل 
4.0 

الجرْم : الضّوت والجسد جميمًا. والمم : الذنب. 
الإصلاح المنطق: 004 


تا وجري 





ويقال: قد جرم التخل عَْرِمه بزْمًا. إذا مَعرَمه 
وقد جَرّم صوف الشّاة. إذا جره وقد جَرم نه.! 
مد الإصلاح المتطق: 0706 

الججرّام : الصيرّام. [ثماستصيد بشعر] 

وتر جريم, أي مَصعرُوم. (إصلاح المنطق: +03 


ام اطع تا 








اننا 





قل ارم 
برض ه5© 


َل : في حديت علب 


ال ینور 








الضّبحة فته رد 
منتنة للجزم» الجيزم: البدن. ‏ (ابن الأثير 511:3) 
الجا : وجرم لجل وأَجْرّم , إذا كسب جزم 
فهو جارم ورم (فعلت وأفعلت: ۸ 
مبزم: الجسم ٠‏ وقوطم : فلان حسَن 
اليزم أي حسن خروج شوت من ام 
وجمع الجيزم: روم وأجرام. 





والجمم: الآنب, أجرم يجرم إجرامًا. وجسرّم ب 








م 
جزئاء والاسم لمم . والمصدر: الم , وبه سمي الرّجل 
يكم وترم يفوم اجقرامًا. وجل جارم ورم 


وتو جَرْم: بطنان من العرب: بطن في قُضاعة, 
والآخر في طيّء. [م استعهد بشمر] 

جرم التخلة أجر نها جَرًْا إذا معرمتها. وجا. 
زمن الجرام. أي زمن الجُداد وهو ارام 
الجثرامة : التمر المصعروم. والجمرامة: مايا 











مض 
لکرب بد مایم ال , ونم الجري : المصعروم, 
[#استشهد بشعر] 

والأجل الذي تمرم القمر : جارم ‏ والجمع : جمرّام 
[#استعمد يشمر] 


ويقال: فلان جرية أهله, أي كاسبهم . [م استشهد 
بشعر] 
والجرية أيضًا: الآنب. [ثم#استشهد بشعر] (85:5) 


۱ وفي اعد 





ان حسن الچرم. بل یسرم هتا 
الصّوت. اللسان, 





07 /المعجم في ققه لقة | 





چ4 


برشت من ام: وأجزمت. ۰ (1۵۳۸:۳ 





جرم وجرمم وهو اليب ؛ وهذا بختلف فيه , فيقا 


ية قومه,آي کاسبهم, ولایقال: «جری» من جارم: 





(Yo r) 


ال والتمير. وهي أطرافه دَق 


GU) 





يوقن بعض القوم وهو جرم» أي عظيم 
المد (rv:‏ 
وا:التمرالیروم» وهوالصررم 
الا زهری:[نقل التوالالفتلفة شم 
اما قوهم: لاجر فان ره زعم تا کلمةکانت 
في الأصل ‏ والله أعلم ‏ بمغزلة لادء ولامالة. وكا 
استعراها حقٌ صارت بمنزلة حا 


الأترى العرب تقول : لابترّم لأتينك . لقف 





۳۷ 





أممسنت, فتراها بمنزلة البين, وكذلك فسرها 





المفشرون: حمًا نهم في الآخرة هم الأخسرون 
وأصلها من: مت آي کتبت لب (00:۱۱) 
[وقال بعد کلام الکانی:] 











وقد قبل: لاسلة في نم والممنى كتب لهم 





عملهم النّدم. [#استشهد بشعر] N‏ 
تقل كلام أبي ريد : سن يجئمة.. وكلام لمتكيل الذي 





باسم «الليث»: بتئّمنا هذه السشنة ...ثم قال:] 
وهذا كله من ارم . وهو القلّع, كأنَ الكئّة تا 
عَضّت. صارث مقطوعة من الشنّة المستقيلة. 


ویقال: جاء زمن ارام والرامء اي جاء زسن 





رام ال .ام ی شون مر روم 

وفلان جارمٌ أهله وجريهم . [ثم استشهد بشعر] 
ويقال: جرم لونه. إذاصفاء ورم إذاعفلّم جزمه ‏ 

ونوا 
ره 





الم: وكذلك الجريية. [ثم استعهد يشعر] 
6۷ 
ودالمدّء يُدعى بالحجاز جَريًا. يقال: أعطيته كذا 
وكذا جرا من الطّعام. MANY‏ 
الضاجب: اإنزم:نتبض الشزد. أرضٌ جزم 
والسزم: لواح ابید وشانه. ورجل جرم 
ونروم: وم جریة: ذات چزم وجسم عظلیم 
كال : جُزْمان , مثل بشت ان. وهي الزائحة أي 
وی بأجرامه, أي بجسمه 
وجزم الشوت: جهازته 
الب . وجمعه: أجر 











ولاذا جَرَمْ ولا أن ذا جرم ولاجرم» بوزن کر 
وممى لاذا جرّم, أي أستغقر اد 

ات عندهم حو وتا ,آي تا وجوتاهده 
لته اي خرجن نا .نت السته الشتاء. 


وقلان جرية أهله. أي كاسبهم ‏ وكذلك الجارم. 





آخر ولد الرّجل. 

والجريم والججرام: التوى , الواحد جرية, وقیل 
الشمر اليابس. 

والجرام: جعرام التخل, والجرامة: ماالشقِط مسن 
التشمر بعدما يُضعرم, والجمرّام : الصَّعرّام. 

والجرّم: 


والأجرام من السّمك : لونان مُستديرٌ بلون؛ وأسوه 








ا ذا جره عنها. 


ین 

وجَرم: قبیلة س لین 

ارم : مصدر الجارم الذي يرم على نفسه پوقومه 
.اقترا 00 

الجوهري: انرم: النب, والمرية ملله. شقول 
مهم وأجزمواجتم ی 

والجنْم: الح فارسيّ معرّب . والجسرُوم من البلاد 
خلاف الطروه. 


شرا. واجتر 





وجرْم: بطنان من العرب, أحدهما في قضاعة . وهو 
بان والآخر في طّء. 

وین جارم: قومٌ من العرب. [ثم استش هد بشر] 

والججرْم: القطع , وقد َرْم التخل واجتّرمه. أي 
رمه فهو جارم ٠‏ وقومٌ جرم ورام وهذا زمن الجرام 
وللام 

ورس صوف الا آي 
منه. إذا أخذث منه. مثل ِلك 








ذنه, وقد رمت 





وقال أبوحاتم قد اوقت الاتة بقرطم: فلان عاف 
اليم . أي الصّوت أو الحلق . وهو خطأً. 

والجيسزتة: القوم الذين يمترمون التخل. أي 
.يصعرمون. [ثم استشهد بشعر] 
يبرم أي كتب, وفلان بر أهله. أي 
كاييهم. [ماستشهد بشم] 

والجرامَة بالّمٌ: ماسقط من التسمر إذا جرم 
والجريم: التشمر المصعروم. 

والجريم: التوى . قال: وهما أيضًا الشَمر اليابس,. 
ذكرء أن التكيت في باب: قميل وقمال. ملل سحا 
وتحیم. وکام یم وتقَال و 
وقجیح وا رام باکر ٠‏ فهو جمع سرعم مثل 
كع عام 

ریت جلة جريم. أي عظام الأجرام. والجبلة 
ال اسان 





ج 





ل وضماح الأديم 





ذهب 

[#استعهد بشمر] 

وترم علي فلان, أي ادّعى ذنيا م أفعله. 7 
استعهد بشعر] ۱ ۸۸۵ 
ابن قاس : اجيم والراء والميم أصل واحد, يرجع 
ّم : القطع . ویقال رام الشخل 
یرام . وقد جاء زمن امرام. وجرشت صوف الشاة 
وأخذته. والجرامة: ماسقط من أا 


إليه الفروع 








إذا جم . ويقال 





الخرامة ماالتقط من كَرّبه بعد مايُطرم. ويقال: سئّة 


۶ /المعجم في فقه لغة القرآن... ج؟ 





جوم أي تامّة, كأئّها تصرّمت عن تام. وهو من 
تیزم الیل ذهب. ورام :مر الیابس 
نهداکله مق نا وستق وقياسًا. 


وما رد إليه قوهم: جرّم, ي کشب 





کش والکشب اقعطاع. وقالوا في فوطم: «لامه 


هومن قوم :جرت أي بت[ تشد شرا 





فأمًا قوهم لصاحب الصّوت :إن مسن 
قوم: الصّوت يقال له: الجيرم. وأصحّ من ذلك قولل أي. 








ن معناه حسن خرو الوت جو لطر 
وینو جاو في العرب. والجارم: الكاسب. [ اتد 
بنمر] 

ورم هو الب ويه سيت جرم , وهما بطنان 
أحدهما في قضاعة , والآخر في طيّ» 
آبوهلال: الفرق سین انب وابشزم: الب 
یمه الم و مایتتع علیه البد من قبیح فعله؛ وذلك 
أن أصل الكلمة: الاتباع, على ماذكرنا. فأما قرهم 
للسَبي: قد أذنب, فَإنّه بجاز. 

ویجوز آن یقال: الم هو ا 





te: 






فيل للضي 
والأصل في الذّنب: الرَذْل من الفعل كاندنب الذي 





أب ولم 











هو أرذل ماني صاحبه. ورم : ماينقطع به عن الواجب؛ 
وذلك أن أصله في اللّغة: القطع . ومنه قيل للصّعرام. 
«وهر تلع انشمر صقن 
وه لزان u)‏ 











ل 
FE)‏ 


الهَوَويّ : ويقال: جرّم؛ وأجسرّم, واج 
کب الب 

این سیده: رمه تمه با طمه, وشجرة 
جَريَة : مقطوعة. 

ور جرم وججسرُوم: سيروم وأجرًم: حان 
جرائه. 

والجريم: التوى» واححدته: جسرية , وهو ارام 
يشار ونم أسمع للجرام بواحد. وقيل: الجريم» والجرام 
القأرأليابس. 

والراية : المر الجروم, وقيل : هو میرم 
ا من الکرب. 

الجرامة: قِّد ال والشعير ‏ وهي أطرافه ثد م 
مت . والأعرف: ادام , بالذال , وكله من القطع. 








وجرم تخل جَزئاء واجتّرمه : خَرّصه. 

وا الّب, والجمع : آجرام: وبشّوم: وهو 
نیرید 

وقد جم تلم جنا 
وجريم, وقوله تعالى : حت يَبِخ الْجَمَلُ فى سمالا 
دزی ال شخربین» الأعراف؛ ١غ.‏ قال 
الَجاح: انمرمون هاهنا - واه أعلم -: الكافرون, لأنّ 
اي ذکر من قتهم التکذیب با یات امه والاستکیار 
عنها. 





مامت درم نم 





ج ۾ کے کے عر 


وقالوا: اجمّرم الآنب. فعَدّوه. [#استعبد بشعر] 


وجَرم عليهم . وإليم , جرية , وأجرّم : جنى جناية. 
[#استههد بشعر] 





كابيهم. [م استشهد بشعر] 

والميزم: المسد. والجسمع القليل: أجرام. [ثم 
استشهد بشعر] 

والكثير. 





م وجمان عن الفارسي ٠‏ جرم 





[#استشهد بشعر] 
وألق عليه أجراسه. عن اللْحياي ول یفتر», 
وعندي :أنه يريد تقل مه وج على ماتقدم فى ينا 





0 
پزید 


ودجل جريم: عظيم الجيزم. [ سود یشم ] 


والأق: جرية. 

وإبل جريم : عظام الأجرام. 

حكى يعقوب عن أبي عمرو: جلة ریم وفشره 
فقال : عظام الأجرام. 

وازم: ان[ استشید بشمر] 

رازم الضوت, قال: وقيل: جنهارته, وكرهها 








قال سيبويه: فأمَا قوله تعالى: لِلَاجَوَمَ أن 





٠‏ ولقد استحق أن هم الثار. 
وقول المفسّرين: معناها حمًا أن هم التار. يدك أ 
بمغزلة هذا الفعل إذا ملت فاجرّم) عملت بعد في 

وزعم الخكيل: أن (جَرّم) ِنَا تكون جوابًا لما قبلها 
من الكلام؛ يقول الرّجل: كان كذا وكذا. وفعلوا كذا 


فتقول:لاجرم نیم سیندمون: 

















ويقال: لاجرّم ولا ذا جرّم, ولا آن ذا رم ولا 
رم ولا جر حذفوه لکقرة استماهم له 
وأرض جَْم : حارّة. والجمع : جُرُوم. 

وامْم: درق من زوارق البن, والججمع من كل 


لیم 





خو 








بن في قُضاعة . والآخر في طيّء 
۰۷ 4۱۳ 


زم :ب 


رتم عل کذا وتبرم: آقدم, وجرم جریة 
جناهاء وتجرم علیه: دعی علیه ارم وان رم 

(لافساح ۲۵۲۰۱ 

الراغب: أصل المرّم: قطع الشمرة عن الجر 


ورجل جار وقوم چرام وغرٌ جرمم. 





وأجرّم: صار ذاجَزْم ,نحو ر ور ولب . واستعير 
ذلك لكل اكساب مكروه, ولابكاد يقال في عامة 
كلامهم لكيس الحمود. ومصدره: جَْم. [ثم استشهد 
١‏ وكم موطن لاي لض کم ری را من فل ليق 





۲ العجم في ققه لغة القرآن... ج 4 


بشم ] 








قرأ بالفتم فنحو 
مالا. أي أغتته. قال عرّوجلٌ 
قَوْم على اَاتفيئر/» الائدة: ۸. 


اجرامی4 هود: ۳۵ فن گر 

















فصدر ومن فتح فجمع جزم 

واستعیر من از يالقطع :رت سُوف ال 
وم الیل 

واليزم في الأمل: السجروم» نعو فضي ون 


للمنقوض والمنفوض, وجُمل اسماً للجسم المَجْرُوم, 
وقوهم: فلان حسّن السزم أي الون, فحت 
کتولك: حشن الخاء 
وتا قوهم: حتن الیزم اي الصوت. فَامر ک 
الحقيقة إشارة إلى موضع الصّوت لا إلى ذات الصّوت ٠‏ 
ولكن لمأ كان المقصود بوصفه بان هو الوت فر 
كقولك ؛ فلان طب انلس , وإِنا ذلك إثسارة إلى 








ارت لاٍل الق نفسه. 
وقوله عروجل: «اجَرم4 قيل: إِنّ (لآ) يشتاول 
محذومًا نحو (لا) في قوله: (لَأقِمٌ) وفي قول اا 


#لاوأبيك ابئة المامريّ © 

ومعنی (جَرم): کب آو جنی وان قار في 
موضع ا مفعول , كأنّه قال: كسب لنفسه الثار. وقیل: 
جَرَمَ وجُرْمٌ بعنى, لكن خُصٌ بهذا الموضع «جَرّم» کا 
حص عَمْرٌ بالقسم وإن كان عَدْدٌ وعُدرُ بعنى . ومعنا. 








رم أ هم الذار. تنبيهًا مم اکصبوها با 





ا 
ارتكبو., إشار؟ إلى نحو قوله: تن اه تیا » 
فسات 4٩‏ 

وقد قيل في ذلك أقوال أكثرها ليس بحُرْتَضّى عند 


[م#ذكر آيات (لَاجَرَم)] a‏ 
رم الخل. وجوم صوف الفستم. 
وهو زمن ايرام وهذه غخلة كنيرة الجريم. أي الشمر. 
2 ذلك , وهو مايُترك على الككرب. ثم 


استشهد بشمر] 














وت لا جر 





وتجزم العام والشتاء والشیف : تصلزم. وجمناه: 








ناه وأقمناه, وعام جرم , وأقت عنده عام جرم 
وقول أهل الحجاز : أعطيته كذا جريا من الشّمر؛ وهو 
مدای وجرّم فلان, وأجرّم ,وهو جارم على نفسه 


وقومه.[ استشید بشمر ] 





أَخِ فلان ببريته , وهم أهل 
الجراثم. وهذا جرية أهله, وجارِمئهم وجارحتهم؛ أي 
کاسیهم: والثقاب برية فوخها. ولاجرم لسن 
إلبك. ورجل جرم : عظيم الجيزم» وامرأ 


جرع وب ملد زا جيه مارا 





وق 





إلا بيرم صوئه, 
أي بجهارته. وهذه بلاد م وبلاد سا آي حر ورد 
(أساس البلاغة: 40۷ 

القدینی: نی الحديث: «لاتذهبُ مسق ول 





الأرض عين تطرف , پریدبذلك تجرمٌ ذلك القن». أي 


:فطع ,ام رام 


rr: 


تعمد وار 
تصعوّمه وأنقراضه. واج 





التخل , ويروى هتمه بالخاء المعجمة. 
ثير: وفي الحديث: «أعظم المسلمين في 





ابن ! 


سس بل 





المسلمين بجُْمًا من سأل عن شيءٍ ل يحرّمٍ وم من 
أجل مسألتد» المسزم: الآنب. وقند جَرّم, واجارم, 
2 

وفي حديث قيس بن عاصم: الاجر أل حدتهاء 
هذه كلمة تر 





ا 

وقیل :جرم بعنى كسب , وقيل : ببعنى وجب وح 
و( رلا قبلها من الكلام. ثم يبدأ بها , كقوله تعال 
رازه اتحل: 1۷ أي ليس الأمر. كما 
قالواء ثم ابتدأ فقال: وجب هم الا 

وقيل: في قوله تعالى : ٥ا‏ 
۸٩‏ آي لايعملتكم وبلدوكم. 

القَكُوميّ : جرم جَرمًا من بساب «ضرّب» نتب 
واكتسب الإثم. وبالمصدر سمي الجا 
والاسم منه: ْم بالضَم؛ وا. 
کذاك. وجرّمت الخل: قطمته. 

والجيزم بالكسر: المسّد, والججمع : أجرام مثل جنل 
وأحمال. والجيزم أيضًا: اللون, فيجوز أن يقال: تهاسة. 
لاجزم هاء على ماتقدم 

وقوظم: لاجم قال القراء: حي في الأصل بمعنى 
لاب ولاتحالة, ت#كغرت فهُوّلت إلى معن الق 
وصارت بعنی حقاء وهذا يجاب باللام, نحو: لاجَسرّم 
الأفملن. لحلا 

الفيروزاباد يجْرِمه: قلمه. والآخل 
ْمًا وجترامًا ویکسر: شمه , والتخل 0 





(hr: 








رة مثله, وأجرم إجرائا 

















کاچترمه 





وفلان: تب كأجرّم واجترم. فهو ثم وج 

وله کتب کاجترم, وعلییموالسم جر 
جنى جنايةٌ كأجرّم , والشّاة: رها 

والجرمَة بالكسر : القوم يجقرمون الّخل. 

الم بالضمٌ: الآنب كالجرية والجرِمَة ككلمة, 
الجمع: أجرام وجُرُومٌ. وكامة: الجذامة, والتسمر 
مرم: يُلقّط من الكرب. 
وقِصّد ال والتمير, وهي أطرافه ي 

وکأس یر وشراب: الم الیابس, والئوی, 
واجرئون: الكافرون. 

عَم عليه: اعى عليه ارم وإن ل يبرم . وليل 
ذهب‌آوتکل, 





روم آو مایم مد ید با 





وجرية القوم: كاسم 
وَالجيزم بالكسر: المسد كا ميزمان, جمعه: أجسرا 
٠‏ والصّوت أو جهارته , 





تريم: العظير الجتسد. وهي بهاء, كالجروم. 
الججمع : جوام. 

حول رم کم تاه ود نی 

وجرّناهم 





لاجر ولا ذا جرم ولا أن دا جرم, ولاعن نا 
لاجر بالق أي لا 

آو لاو حذاآصله, كثر حى حول إلى 
معنی القسم, فلذلك تیاب عنه بالام, فیقال: لاجَرم 












۸ / العجم في 


والجنم: الحارٌ عرّب, والأرض الشّديدة اسر 





طن في مُضاعة. وبالكسر: بلاد قرب بخان ور 


جارم: بأنان. 

وكقرح : صار بأكل جرامة التخل. 

وأجرم: ظم, ولد صفاءوالذمبه: مق وصّفا 
صوته. 

وجاجوم: مدية. 


وكأحمد: طن من حنم 





والجرية: آخر ولدك. 
لإجرام: متاع الراعي . ولونان من الشمك. 
وکتخین: اس ye‏ 


1 اث 
الطرّیحی : ق الحديث: «قال من أجرم إلى ل 
محمد مل .٠‏ وجترم يجنم ترما من بابح مجرب» 


أذنب واكتسب الإثم, وبالمصدر: معي الرجل) وم ب 





وَالحُجْرم: المنقطع عن احق إلى الباطل. (2:3؟) 
مَجمَعُ اللغة: رم يرم جوا : کسب, ولایکاد 
تعمل إلا في الاکتساب الکروه: وجرمه اي 


اکب إا 











وجزمهعل کذا: جلهعلیه 

أجرّم إجرائا فهو بجرم: أذنب 

واُجرم والجسرمون في استعبال القرا 
أجرموا بالكفر والعناد. 


محاتد إسماعيل إبراهيم: جرم 








اكتسب أو حمل مالاخير فيه, وأجرّم إجرامًا: أذنب 


لفة القرآت.. ع5 سس ببسم 


تکب جرية» والْجرم مرتکب الب وجرّمه 





على كذا: حمله على عمله. 
لاجرم: عبارة معناها في الأصل: لاب ولاتمالة أو 
حفًا. #استعملت لتأكيد الخبر كالقسم ؛ وصارت بمعنى 


م 


Neon 





ابا : الم ارم 

اليناية : الذلب والجرم. 

هذا هو التعربف الَْويّء ولكنّ القوانين الجزائية 
الحديئة تقول نقلا عن عدنان النطیب, نائب رئیس 


سیم ال لمربة بدمشی: 
رم والمرية : اسم لكل فمل يخالف القاتون, 
امرم: من اققرف جرا 


ابت اميل لدى الأحدات لارتكاب الججرائم» 








والحندّث الجانغ : من اقترف جريةٌ. 


الجْحَة: وصفٌ لنوع من الجرائم, وهي دون الجناية 
الجناية: وصفٌ لأشدٌ الجراحم عُقوبة. 

بتعريفات القوانين الجزائية 
نَ الإطار الذي يحيط بالكلمة. يحب 


وأنا أرى أن. 









الابخرج عن إطار الكلمة أدييًا وعلميًا وقانويًا. وقد 
حان لنا أن نطلب من كلَيّات الاداب والسقوق, 
والصّحافة, والفنون. والصبّاط عندناء أن تُلّعُم براجها 


بيعض العارف !! ية التي لاب لن يتخررج في 
تلك الكليات من الاطّلاع عليهاء لتجمل ثقافته أكثر 








إشعاعاء وإتتاجه أنضج م را ء لا کا جادلی آحد 
الٌباط يومًا. وأنا في نهاية سنت الرّابعة في دراسة 
الطب بالتي هي أنحس. حين أميرّ على أن داء 


اللترطان, هو سرطان البحر, الذي يشرب المرء 








يَيْضته مع ماء البحر. فيكير. لبه أو أظفاره 
في جسم الإنسان. ومن الفريب أن الماضرين جميتهم 
آیدو وله له کان نا تلهم 0 


محمود شيت : جرم المنديّ: أذنب 

الجرية : الممل لفل بالط الذي تلبق عليه 
أحكام مادّة أو مواد من قانون العقوبات المسكري. 

لجرم المسکري اي ُکم عليه بوجب قانون 
العقوبات المسكريّ, أو بوجب القوانين ال 





0 








المُضْطَفويّ : والتحقيق أن الأصل الواسه في هذه 
المادّة هو القطع , على خلاف اقتضاء الم . وباب هذا 
العنى مع حفظ اتید تشتعمل في موارد ملق نها 
انب بلحاظ کونهأمظم سیب للانتطاععن الله المتعال, 
فان ید انب والعصیان بطم نفسه عن التتعر إلى 
الله, والتوجه إليه. 

ومنها: قطع الشّجر و اقعطاف الشمر [ذاکان خلاف 
المصلحة والاقتضاء. 

ومنها: الجسّد لانقطاعه عن الروح . وإذا لوحظ 
خاليًا ومن حيث هو. 

ومنها: جرم صوف الثّاة, فإلّه خلاف مقتضى 
حياتها. فإنّ الصّوف لياس ها. 

وأنا «لاجرم» افعناء لااتقطاع في هذا الحكم ولا 


دعقم 


أستنناء, وهو حكم کل قطعي » لايقبل الاستثناء. 

فظهر أن ارم والإجرام هو الاكتساب, عن طريق 
الانقطاع والذّنب, أي قطع النّفس باكتساب الإثم. كبا 
أن الاجتراح كان اكتسابًا عن طريق اجرح , والاقتراف 
اكتسابًا عن طريق الاقتراب. 

والفرق بين الجرم والإجرام: أن الإجرام «بإفمال», 
ويلاحظ فيه جهة قيام الفمل بالفاعل , ويُتوجّه إلى جهة 
دور بهذا اللحاظ فقد أق في القرآن الكريم بصيغة. 
ا جرم وأجرموا والُجرمين. [مذكر الآيات 





وأناف] 





هود: ۷۲ 
۱۸۳ 








۰ والنازن (۳: ۱۸۵). 
الخليل : (لَاجرَم) إِنّهما رُكَبا من (ل) واجَرّم) 


ويا والمعنى حق. ومابعده رفع به على الفاعاية. 








مثله سيبويه (أبوحيان 037:0 
مم 
ألآخْسرٌوت]. (القيسي ۳۹:۱ 


القَرَاء : كلمة كانت فى الأصل بمغزلة: لاببد أنّك 
قائم, ولاحالة أنّك ذاهب. فجرت على ذلك وكثر 


۷۰ /العجم ف ققه لغة القرآن... ج 6 





استعماهم إياها , حت صارت بمنزلة حقًا. ألاترى أن 


العرب تقول: لاجَرم لآشيتّك, لاجرم قد أحسنت, 
وكذلك فتر ها المفترون بعت احق 
الطبريّ : يقول: حقًا أن هؤلاء القوم الذين هذه 
صفتهم فى ادنيا 
باعوا منازهم من الجنان بمنازل أهل الجسئّة من النار, 
وذلك هو الخسران المبين. 
وقد بين فيا مضى أن معنى قوظم: جُرّصت: كسبت 


الذنب؛ وأجرمته. وإنّ العرب كثر استمماها إيناه في 





A: 


فى الآخرة هم الأخسرون. الذين قد 











مواضع الأيان, وفي مواضع لاب, كقرهم: لاجرم أك 





ذاه بعنى لابدّ. حي استعملوا ذلك فى مواضع 
التُحقيق. فقالوا: لاجمرم ليقومن. نی حسما قوم 
افعنى الكلام لامنع عن ألم ولاصد عن ألم 


r: 





نمو المراغي E‏ 
لاج : قال اللفشرون: المنى جز 
ة هم الأخسرون, 

ومعنى () نني لما ظلنوا أنه ينفعهم. كأنّ العی 
لایمهم ذلك + 
أي كنتب ذلك القعل هم المسران . 

الحَؤفي : (جرَمً) مني بال بعنى حق 
مع (لا) في موضع رفع بالابتداء وأا في موضع رقع 


(ابوخیان ۵: 4۲۱۳ 





ال 





أنّهم في الآخرة هم الأخسرون 





(e r) 


مناه لابدّ نهم , ولاحالة اتمم 














ف الآخرة هم الأخسرون. واجَرّم) في قوله: الَآجرَم) 
ه: لاقطع قاطع عن ذاء إلا الهم كثر في 
کلامهم حتی صار كالمثل. 








نیدب م] 
30 





البعَوی: آي حفّاء وقیل: بلی. EEE)‏ 
ابن عَطيّة : نت الأقوال الختلفة ثم قال:] 
فكأنَ (جْرَمْ) على هذا من معنى القطع, تقول 

جرمت, أي قطمت, وهي على مازع الرّجَاجٍ من 

الکسب. م استشهد بشمر] Mn‏ 

الطبرسي تعمل ف أمر بقطع علیهولایرتاب 


لاشك أن هؤلاء الكقار هم أخسر الناس في 











اکم Nam‏ 
الفرالزازي: لاجر قال الشراه: ما بنزلد 
ولا لاد لاله م#كثر استعراها حت صارت بمنزلة 


ع تتول نرب لاجتم نش عسن, على مع حلا 
حسن, وأنا احویون فلهم فيه وجوه: 

الأوّل: (لا) حرف نی و(جرم) أي فطع , فإذا قلا: 
معنا أن لاقع قاطع عنهم. نهم في الآخرة هم 
الأخسرون 

نی قال الرَجَاج : إن كلمة (لا) نني لما ظلوا 1 
يتمهم ورم معنا كسب ذلك الفعل, وا معني 
لايتقعهم ذلك, وكسب ذلك الفعل لهم الخسران في الدّنيا 
والآخرة. وذكرنا جرم بعنى كسب في تتفسير قوله 














تعالی: لا تخرعنگم تن قزم4 . قال الرهري: وهذا 


من أحسن ماقيل في هذا لاب 











الکفرکا ذکرنادو|جرماسناه‌حق‌وصحیم, ولتأویل أه 
حق كفرهم وقوع العذاب والخسران بهم. (۱۷: ۱۳۰۸ 

وه الط :٩(‏ ۲۰). وأوالمود (۳: ۲۹۱, 
والُوسَوی (6: ۱۱۳ 


البييضاويّ : لاأحد أبين وأكغر خسرائًا منهم. 





Men 





بالَة والتدود. وق لبم آقوال 
آحدها: ن ( رد لکلام سابق. اي لیس الأسر كبا 
زعمواء ومعنى (جرم) كسب , وفاعله مضمء وی 
ات4 نی حل التصب, والشقدیر: کب قوطم 





وثانها: أن الَاجرْم) كلمتان رُكَبنا فصار سماطط 
«حقّاء وأا في موضع رفع أنه فاعل لمق أي حو 
خسرانہم 

وثالتها: أنّ معناه لاممالة. 
ئن لما ظلنّوا أنه ينقعهم , 





ذلك جرم 
الآلوسي : إذكر بعض الأقوال وأضاف:] 


اج: أن الأجرم) في الأصل 





أي الاثم كائمه , أي أدخله فى 
الاسم. مم كثر استعراله حقّ صار بمعنى «لابد» وتُقل هذا 


الم عن اقا 








بسن بل ,تا له موضوع له ما نی کسب 
والباطل محتاج له. ومن هنا پفتر (. 1 
لان ا لمق نقیض البساطل, وصار لاباطل هیا 





جر م/۲۷۱ 


كدلاكذبه فی قول انی کی «نا اي لاکذب». [* 
ذكر قول الفير وزابادي ۷ 
وفیه مخالفة نا نقله السهراق عن ارجا 





ام وأضاف:] 


»وماذکره 








َوُمْ) ككرم. رواه بعضهم عن أبي عسمرو في 
الآبة , ومن لاذا جوم حكاءالَرَاء عن بني عامر » وحكى 
یا لاجر بل عن أناس من المرب. ولكن قال 
الشهاب إن في تبوت هذه الْة قٍ فصیح کلامهم 
تردداء واجرْمَ) فيها يحتمل أن يكون اما وأن يكون 
فملا مهولا شكّن للتخفيف, وحكى بعطهم لا ذو 
جرم ولاعن جرم , ولاجز, بعذف الم لکژ: 
الاستعيال . كبا حُذ فت الفاء من «سوف» لذلك في قوم 





يس وترى. 

وألظاهر أن المقحمات بين (لا) واجرّم) زا 
يُشير كلام بعضهم . وحُكي بغير لاجرمٌ نك أنت فملت 
كاك ؛ ولعل امراد أن كوك الفاعل لايحتاج إلى أن يقال 
.وا تعالى يتولٌ هداك. 

۱۱ ۸۳۳ 
تنید اشحقیق 
والتا کید ما مدها. [مذکر قول الا.] - (۱۲: 4۵۷ 

الشَّباطبائيَ: قل كلام القراء م قال:] 

وقد ذكروا أن (جَرم) بفتحتين بمنى القطع , فلملها 
كانت في الأصل ُستعمل في نتائج الكلام كلفظة لاعالة . 
وتفيد 5 الابقطم هذا القول قاطع إن كذا كذاء كما 
رر ظير المعنى في لاحالة , فمنى الآية عل هذا:حل 
0 (۱۰: ۹۲ 





إإليه 





فيه : لاجترم, فلعراجع ذا 


رضا: كلمة (ل 














لهم في الآخرة هم الأغسرون. 


مكارم الشيرازيّ: وال معنى الأصل لكلمة 


۲ / المعجم في فقه لغة القرآن... ج 5 


الاجر مأخوذ من جرم على وزن «حَرّم» وهو قلف 
السبار من الأشجار , كما نقل ذلك الرَاغب في «مفردانه 
ثم توشع هذا المعنى فشمل كل نوع من الكسب 
والتحصيل ولكفرة استعرال الكلمة في الكسب غير 
الرغوب فيه شماعت في هذا المعنى , ولذلك يُطلق على 
الب ال بش 

واکن ی اا الک چ ی ت 
بالا) فیکون معناها حینئذ أله لاشيء یکنه أن ينع أو 
يقطع هذا اموضوع؛ فهي قريبة من معفى لاب أو من 
الم به. وله العام فلاحظوا بدقة 

ویذا الستی جاء ...4 فى سور 
آیات: ۲۳ ۰1۲ ۱۰۱, والزمن: 4۳ 


VY 


اقحل 











ابن عباس : ولايعملتكم 
سر : ٩۴‏ وال 








۲ وال 


ابعال (0۷۲۰۱). 


عي (۳: ۱۱), وعبد النعم 


القَيرَاء: قرأها يحيى بن وتاب والأعمش 

۱ مت تلا مرب وق 
رکفت الياء. جاءالتسیر: ولا بتکم بفض 
قوم. وسمعت العرب تقول: فلان جریة آهله, بربدون: 


کاسب لأهله. وخرج يجرمهم: يكسب لهم وا معني فيها 














متقارب لابكيتكم بغض قوم أن تفعلوا راء فلاا 
فی موضع نصب. 

فإذا جعلت في (أَن) «على» ذهبت إلى معنى 
لايحملتكم بنضهم على كذا وكذا. على أن لاتتعدلوا. 
أن أسأل, وعلى 
)4:1( 
جمازه: ولاملتکم ولایشیتکم. [ 


Nev) 










بفض قوم. با ۲: 6۱۸۳ 
طبر + أمل المرفة بل . تم اخستلفوا في 





تشگنا یقن لكم. لان قوله: (لاجرم نم 
اه تحل: ۱۲. هوحن هم ار 

وقال بعض الکوفتین: معناه لاییملتکم, وقال 
جر فلان على أن صنمت ذا وكذا: أي لني 
عليه واحتج جميعهم بييت الشّاعر: 
ولقد طمن أبا عُيّينة طعئةٌ 











جرتث فزارة بعدها أن يَعْضبوا 
فتأوّل ذلك كلّ فربق منهم على المعنى الذي تأوّله 


من القرآن؛ فقال الذين قالوا: «لايَبرِمتَكُمْه: لايملّن 
لكم. ممنى قول الشّاعر: جَرَمَتْ فزارة: أحقّت الطّعنة 





لغزارة الفضب. 
وقال الذين قالوا: معناه لايحملتكم. معناه في 
الیت: جرمت 





یخضیوا, 


وقال آخر سن الک 





ااا سج وم 


لایکسیتکم شنآن قوم. وتأويل قائل هذا القول. قول 
الشاعر في البیت: ج کسبت فزارة آن 





بت فسزارة 
يغضبوا. قال: ومعت العرب تقول: فلان جرية أهله. 
بمعنى : كاسيهم ٠‏ وخرج جرمهم: یکسییم 

وهذه الأقوال التي حكيناها عمّن حكيناها عنه, 
متقاريةالعنی؛ وذلك من حمل رجلا على بفض رجل. 
فقد أكسبه بنضه. ومن أكسيه بنضه: فقد أنه لد 

فإذ كان ذلك كذلك. فاآذي هو أحسن في الا أن 
عن ممنى الحرف, ماقاله ابن عسبّاس وقتادّة, وذلك 
توجمها معنی فوله: یمکش نزمه 
ولایملتکُم شتآ ن قوم على العدوان. ۱ 

واختلفت القرّاء في قراءة ذلك, فقرأته عامة قيؤلا 
الأمصار (وَلَاتِْمتكُمْ) بفتح الياء» من جرمته أجلمم 


وقرأ ذلك بعض قراء الكوفتين. وهو يحبى بن وناب 





والأعمش. ماحدّئنا لبن ميد واين وكيع. قا 
جريرء عن الأعمش أنْه قرأ (وَلايْ نُك مرتقعة 
اليا من أجرمته أجرمه , وهو يجري 

واّذي هو أولى بالصّواب من القراءتين: قراءة من 
قرأ ذلك (وَلَايجِكُمْ) بفتح الياء, لاستفاضة القراءة 
بذلك في قرّاء الأمصار, وشذوذ ماخالفها. وأئّها اللّغ 
العروفة النائرة في العرب. وإن ككان مسموعًا من 


بعضها: أجرّم يجرم على شذوذه. وقراءة القرآن بأقصح 














وی (۱: ۰۲۱۱ وا (۱: 19٩‏ 
وَالبرُوسَويٌ (۲: ۳۳۹ 


العتی لایکسبتکم بفض قوم, ي بفضکم 








قوا اعدا بصتهم إتاكم عن المسجد الحرامء يقال : 
فلان جرية أهله, أي هو كاسبهم. وقيل في التفسير 
الايحملتكم بغض قوم والمعتى واحد. وقال الأخفش: 
لايجنقتكم بغض قوم. وهذه ألفاظ مختلفة , والمعنى واحد. 


ل 








اجرامی) هود: ۲۵ وممناء فمل امي أو نم 
اجرامي. وممنی سکن م4 لاتكتسبوا 
انض قوم عدوانًا, ولاتفتنود. 

فن فتح أن أوقع المي لي اللفظ على «الشنآن». 
واف بالئى الماطبون» كما قالوا: لاأريتك هاعنا, 


tren) 





۹: 








إلى مفمول واحد وانتین, تقول: جر ذنّا نعو کم 
+ ویقال: آجرمته دا ء عل 







الفعولين على القراءتين ضمير المشاطبينء 
دُوا)...والمعنى : ولايكسبتّكم بغض قوم. 
لأن صدوكم الاعتداء؛ ولایملتکم علیه. (۱: 0۹۲) 

وه الشكبريٌ (417:1). وال 





یسابوري (0: ۱۳٩‏ 
ورشید رضا (: ۱۱٩‏ 


[نتل الأقوال الماضية ثم قال:] 
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وهذه كلها أفوال تنقارب بالمعنى . فالتقسير الذي 
هو معنى الكسب. [ثم استشهد بشعر] 

Qua 

أبوالشعود : نهى عن إحلال قوم من الآمين وا 

به. مع اندراجهم في المي عن إحلال الكل كاقة, 


مصححة لإحلافم. 








و«جرم» چان بمرى «كشب» في العنى وفي التعدي 





إلى مفعول واحار وی جرم ذنيًا نحو كسبه. 
وجرمته ذنيًا نحو كسبته إياه. خلا أن «جرم» یستصل 








غالا ق کسب مالاخیر فیه وهو | 


على الا 





الأول من كل منیا باهمزة ال سای 


الاني» فيقال: أجرمته ذبا وأكسبته إباء. غو فر 








من تا یبال 0 
نوه الآلوسى ):0( 

۲ E 
الطباطَبائيَ : يقال: جرّمه يجمه , أي حمله . ومنه‎ 





الجرية للمعصية, لأنّها حمولة من حيت ويافا, 
وللعقوبة اماليّة وغيرها, لأنّها حمولة على الحُجرم 
(۵: ۱۴ 
حسنین مخلوف : لاجملتکم بغضکم المشر 
من أجل صدّهم کم عن السجد ارام و 
على اعتدانکمعلیم تا منم .ین رمه على كذا 
حله علی. 
أو لايكسيتكم بغضكم هم الاعتداء عليهم. من 
جرم بمنى كتب, غير أنّه يُستعمل غالبا في كسب 











مالاخير فيه. ومن الجرية. 
وأصل النّم: تع الدمرة من التسجرة وأطلق 
على الكسب, لأنّ الكاسب يتقطع لكسيه. (1: 2187 





(Mer) 


وه طه ال 
فضل الله : أي لايكسبئكم. .أو لايع 






مِن الّذِينَ أجْرَمُوا وَكَانَ حا 
لزوم: 1۷ 
wen‏ 





آہن عباس ؛: اشر كوا 
الطبری يقول؛ فائتقمنا من الّذين أجرموا الآئام. 


واكتسبوا السَيّئات من قومهم, ونحن فاعلو ذلك كذلك 








چجرمی قومك. r)‏ 
شین : ي أحلكتا الذي كذبوهم لإججرامهمء 
وجو قلع مامرناهم پومله ver)‏ 
الوصو : أي أنكروا. 0 
۳ 

تیاده 








اي ؛ إن قلت: كيف خولف بين حرفي الجر 
الداخلين على الحقّ والضّلال؟ قلت: لأنّ صاحب الحقّ 
أنه مستعل على فرس جواد برکشه حیت شا 
والال که نمی فی ظلام مرتبك فیه, 








ادر 
بتوجته. وفي قراءة أي ونا أو إيَاكم نا على حدى أو في 
ضلال مبين. وهذا أدخل في الإنصاف وأبسلغ فيه من 





الأولء حيث أسند الإجبرام إلى أنفسهم والممل إلى 
الخاطبين - وإن أراد بالإجرام الصَغائر والرلّات اللتى 
لايخلو منها مؤمن. وبالعمل الكفر والمعاصي المظام ل 
وفتح الله بينهم. وهو حكله وفصله أنه يُدخل هؤلاء 
وراه ار 

الحرالرازي : أضاف الإجرا إلى الس وق 
في حتهم: «واشتل عُشا تفتلون». ‏ ۲۵۱ م6 

ابو حب 





(A: 





ان: هذا أدخل في الإنصاف و بل من لول 
[من الآبة التابقة | 
فعله بُرمًا كما يزعمون, مع أنه مئاب مشكور. وستّى 
فملهم عملا مع أن مزجور عنه عظور 

وقد يراد بِأَجْرَمنًا) نسبة ذلك إلى ا مؤمنين دون 
الرّسول . وذلك مالايكاد يخلو المؤمن منه من الصَغائر 
والذي تعملون هو الكفر ومادونه من المعاصي الكبائر. 
التیف. (۷: ۲۸۰ 








قيل: وهذه الآبة متسوخة 





وسَوي : أي فسعلنا واكتسبنا من التفائر 


رالات التي لايخلو منها مؤمن. Ar)‏ 

الآلوسي + هذا أبلع في الإنصاف؛ حيث عبر عن 
الطفوات التي لايخلو عنها مؤمن ها يمير به عن العظائم 
وأسند إلى التقس , وعن العظائم من الكفر ووه بم يمي 














على التَحقق, وعن العمل المنسوب إلى الخصم بسصيفة. 
المضارع التي لاتدل على ذلك. وذكر أن في الآية 


تعريضًاء وأنّه لاإيضيرٌ بماذأكر. 


وزعم بعضهم أئَّها من باب المتاركة وأئَّا منسوخة 








بآية التي Vi‏ 
الطَّباطَبائيٍ وق التعبير عن عمل أنفسهم 
في ناحية المشركين بقوله: «تُغقلُون» 

ولريقل: تهرمون. أخذ بحسن الأدب في المناظرة. 
ove‏ 


“بكارم الصّيرازيّ : وتستمرٌ الآية الت بمدها 
الأليتألال بشكل آخر ولكن بنفس النّمط المنصف 
الذي يستغهل الخصم من مركب العناد والغرور, يقول 











أعبال أيّ إنسان تعود عليه حسنها وقبيحها. 








أة الّالية ‏ في توضيح لنتيجة الآيتين 
ين فبعد أن به إلى أن أحد الفريقين على الح 
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والآخر على الباطل؛ وإلى نک منیا مسژول عن 
أعباله , انتقل إلى توضيح كيفيّة !| 
الجميع . والتفريق بين الحقيّ والباطل . ومجاذاة كل فريق 
طبق مسؤوليته, فيقول تعالى: قل لهم: بن الله سوف 


يبممنا يوم البمث, ويحكم نا باحق ويفصل يعضنا 





من وضع 


عن بعض , حي يُعرف المهتدون من الضَّالين. وييلغ كل 





فریق بنتائج أعباله. (۱۳: 1:۰۳ 
الْمُجْرِم 

بوذ انسجرم آز ی من غاب 

المارج: ۱۱ 





اپن عتاس: یی ااسترك آباجهل وأصحابه: 
ویقال: اضر وأصحابه . o)‏ 
وه ابو (۵: ۱۵۲ وس (4: ۲٩۱‏ 


الطَبَريّ : الكاقر 
مثله الماوَرْديٌ (3: 41), والمّر 


تع 





تلكا 


والقاسی (11: 0۹۲۷), راغ (۳۹: 0۸ 


الطُوسيّ : العاصي. ۱۱۸۰۱۰ 
مثله ارسي . 00:0( 
الواحديي: المسرك الكافر. ers)‏ 





ابن عَطيّة : (المجرم) في هذ الآية الكافر » بدليل 
شدة الوعد وذكر (أّى), وقد يدخل ممرم المعاصي فيا 





ذکر من الافتداء ۳۷۵ 
الفَخْرالرَازيٌ : الجرم هو الكافر, وقيل 
كل مذنب. Orr)‏ 


مه بالگ ود :٩(‏ ۰0۳۰۱ والُوَ و (۱۰ 
۰ والآلوسی (۲۹: 1۰ 








أي الكافر. وقد يتدرج فيه المؤمن 


العاصي الذي يعذّب. (۸: ۳۳۵ 





بيني : أي يتمق الكاف أو هذا الوح سواء 
مسلگا عاصیاء علم آّه يُيزّب بعصيانه. 





۳۸۳: 





رم لکافر 
راد اي آجرم وفل مبل مافعل فرعون 
(لواحدی ۳: ۲۱۵) 
: يقول: مكتسبًا الكفر به 
آي مدرگاء يمن مات عل اراد 
am)‏ 





۱۰:۱ 





: (الْمُجْرِم) الذي اكسب الخطايا 





۳:۵ 
الفخالازی: اسدآت السقزاة بهذه الآية في 
لقطع علی وعید آصحاب الکباثر, قالوا: صاحب 
الكبيرة بحرم . وکل مرم فان له جهنم لقوله: إن قن 
رئا وكلمة (مَن) ی معرض الشرط تفید 
العموم. بدليل أنه يجوز استنناء كل واحد منهاء 
والاستنناء يخرج من الكلام مالولاه لدخل. 





واعترض بعض المتكلّمين من أمحابنا على هذا 


سس _پرم/۳۷ 


الکلام, فقال: لانسأّم أنّ ماحب الكبيرة يجرم. 
الیل مه تالجم ارم و ات لرن 
زد ای وت 





لیا ولایشی4 وانومن 
صاحب الکبيرة وان عذّب بالتار لایکون بهذا لو 

وفي الخبر الصّحيم: «يخرج من التار من کان فی قله 
منقال ذرّة من الإئبان» واعلم أنّ هذه الاعتراضات 








قوله :إن الله تعالى جعل المرم في مقابلة المؤمن 
فهذا ملم . لكن هذا نا ينفع لونيت أن صاحب الكيياة 
مؤمن , ومذهب المعازلة أله ليس يؤمن » فهذا امرض 
كأئهبنى هذا الاعتراض على مذهب تفه ولك اق 
قوله ثانيا: له لايليق بصاحب الكبيرة أنَ یتال ی 
حف :إن له هت لاببوت فيها ولابجیی 
قلن: لانسلم فإن عذاب جهنم في غابة التَّده, قال 











آلعمران: 117 وأما الحديث فيقال: القرآن متواتر 
فلایعارضه خبر الواحد. 

ویکن آن یقال: يت في اول لفته أله يجوز 
وللخصم أن يجيب 
فبقول: ذلك يفيد اء فيجوز الأجوع إليه فى 
العمليّات. وهذه المسألة ليست من العمليات بل من 
الاعتقادات , فلايجوز المصير إليها هاهتا. 


تخصيص القرآن بخير الواحدء 








فإن اعترض إنسان آخر , وقال: أجمعنا على أن هذه 





ية مشروطة بنني القوبة وبأن لايكون عقابه حًا 
بتواب طاعته, والقدر المشقرك بين ورتين هدو أن 
الايوجد مأيحبط ذلك العقاب, ولكن عندنا العفو محبط 
للعقاب, وعندنا أن الجرم الذي الايوجد في حقّه المفو 
لاد وأن يدخل جهم. 

واعلم أنّ هذا الاعتراض أيضًا ضعيف, أمّا شرط 
نني التوية فلاحاجة اليه, له قال: من أت رة 
م4 أي حال كونه مجرمًا, والتَائب لايصدق عليه أنه 
اتی ره حال كونه را 

وأمَا صاحب الصّغيرة فلأئّه لاإيستى جمرئا. لأ 
افمرم اسم للدم فلابجوز إطلاقه على صاحب الصّغيرة, 
لاعتراض السحیح آن نقول: عموم هلا الوهید 
معأرضل با جاء بعده من عموم الوعد. وهو قولهتملی 
موْنًا قد عَِلَ الصَاَاتٍ فَأُوليكَ لم 
رجات ال طذ: ۷۵, وکلامنا فیمن أّ بالایان 
والأعمال الصّالحة ثم أ بعد ذلك يعض الكبائر. 
إن قيل: عقاب الممصية يمبط ثواب الطّاعة 








م لاتبوز أن يقال: نواب الإثيان يدفع عقاب |/ 





فإن قالوا: لو كان كذلك لوجب أن لايجوز لعن 
الم عليه. 


وإقامة 


قلنا: أا امن فغير جائر عندناء وأمَا إقامة الحد 





تکالا من ایک اماندة: ۰۳۸ فالله تعالى نص على أنه 
يجب عليه إقامة الحد على سبيل التدكيل . وكل من كان 
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كذلك استحال أن يكون 


م يبق ذلك ۾ 
عقاب الكبيرة أولى بإزالة ثواب الطّاعة المتقدّمة من 








الطّاعات , بدفع عقاب الكبير: 
كلامهم في مسألة الوعيد. 
قلنا: حاصل الكلام يرجع إلى أن الم الدَالّ على 
إقامة المد عليه لى سبیل التنكيل صار معاركا 
للتصوص الال على كونه مستحمًا للتّواب. فلم كان 
ترجيح أحدهما على الآخر أولى من المكس. وذلك 
المؤمن كان ينقسم إلى الارق وغیر الّارق, فالتارق 











ينقسم إلى المؤمن وإلى غير المؤمن, فام يكن لأحدها 
مزية على الآخر في المموم والخصوص؛ فإذا مارلا 
تساقطا. 

م نقول: لانسمأَن کلمة (مَن) في إفعاوة المعوم 
ومسألدا قطعكة. فلايجوز اللتويل 
على ماذكرته , وقام الكلام فيه مذكور ی کتاب العصول 
في الأصول 

تکت المتمة بقوله: ان من ی ره ماه 
فقالوا: الجسم إا بأقي ره لو كان الب في الكان 
وجوابه: أن الله تعالى جعل إتبانهم موضع الوعد إنيانًا 
إلى له بجارًا. كقول إبراهيم 40 : واب إلئی زی 





له بل 











A. ۹٩ سین 4 السَاقات:‎ 


نحوه الآلوسيي (re‏ 
القرطبی ؛ قیل: هو من قول السَحرة لا آمنواء 
وقيل: ابتداء كلام من الله عرّوجِلّ, والكتاية في (إنَُّ) 





ترجع إلى الأمر والتّأن, ويجوز (إنّ من یأت). [ 





استنیه یخن ] 
والمرم:الکافر, وقبل: الذي بقترف العامي 






الجاحد. عل ماتقدّم بيائه في سورة اللساء وشيرهاء 


فلایتفم بجياته ولایستریع بونه. نم استشید بشعر] 

وقيل: نفس الكافر مملقة في حنجرته كا أخير لله 
تعالى عنه, فلایرت بغراقها ولايجيى باستقرارها. ومعنی 
و9 
قال:] 

ودل قوله: هون ی 
ارم لش رل 

القْيِضاويّ: إن يت على كفره وعصيانه. 01:۲ 

حوه لش رین (1: 418), وأبوالشمود (4: 141. 

بیان : المرم هنا: الكافر, لذكر متابله لوَمْنْ 
ما4 ولفوله: یوت نیا یی 4 

(ri 





رئا: من یأت موعد ريّه. إلى أن 





ما4 طه: ۷۰ على أن 


WAY 








البْرُوسَويٌ : جرم حال كونه منغلا في إجرامه 
منهمكًا فيه. بأن يوت على الكثر وا معاصي. ولأنّه 
مذكور في مقابلة المؤمن. 
الطَّاطَبائ : والآيتان تصفان مايستتبعه الإيان 





۰۷:۵ 





والسل الما .کی كانت الآية الكابقة تمف ما يستيعه 
الإجرام ا حاصل بكفر أو معصية. 

والآبات التلاث الواصفة لتبعة الإجرام والإينان 
ناظرة إلى وعيد فرعون ووعده همء فقد أوعدهم 


فرعون على إيانهم لموسى بالقطع والصّلب؛ وادّعى أن 


سس سس ما۲۹ 








أشد العذاب وأبقاه» فقابلوه أن للمجرم عند ره جه 
لاببوت فيها ولايحبى؛ لايووت فبها حقٌ ينجو من 
ألم عذابهاء لكن منتبى عذاب الدّنيا !| 
جرم المعذّب. ولابحبى فيه إذ اليس فيا شيء متا 
تليب به الحياة, ولاخير مرو فيها حك بقاسي 
المذاب فى انتظاره. 

ووعدهم قبل ذلك المئزلة يجملهم من مقرّبيه 
والأجر. كما حكى الله تعالى : 9 قَانُوا إِنَّ نا 9 
کا حن اليه قال نعم وَنُكُم لين 


العراف: ۰۱۱۳ ۰۱۱۶ ققابلو ذلك ین من یاته موس 
عر من بات م 








وفیه 








قد عمل الصّالحات فأولتك. وفي الإشارة العيدة تفخير 
شأنهم هم الدّرجات العُلى ‏ وهذا يقابل وعد فرعا 
هم بالققريب ‏ جنات عدن تهري من تمتها الأها”” 
خالدين فيهاء ذلك جزاء من ترئّى - بالإمان بوالمعيل 
الصّالح, وهذا يقابل وعده هم بالأجر 

عبد المنعم الجتال : کافزا میا ۳۱: 9۱6 

مکارم الَیراز 
بملاحظة الآيات الشّريفة التي 





AE TE) 





من هو الجرم؟ 
E‏ 
ال: رى هل لكل بحرم هذا المصير؟. 
إلا أنه بالالتفات إلى أ ت 3 





يتبادر هذا 








المقابلة لذلك, وجاءت فيها كلمة «المؤمن» يتّضح أن 
المراد من ارم هنا هو الكافر, إضافة إلى أنه ورد في 
القرآن كثيرًا استعبال هذه الكلمة بممنى الكافر. 














ِلْمُجْرِمِينَ» الأعراف: ۸۵ ونقرأ في سورة الفرقان في 
الآية :۳١‏ ركذل 





لِكُلٌ تيآ عَدُوًا بن 
لام 








انشخرمین». 
فضل الله : عاصيًا منحرهًا من دون أن يتوب إلى 


لله من ذنوبه, أو يصحّح طريقه . (۰۱۰ 0۳۷ 


جرمون 


ون . الخان: ۲۲ 
ابن عاس مشركون اجترموا الملاكد عل 
أنقسهم. LEA)‏ 
اللي : أي مشر كون لايؤمنون. 
وله تقایل 0 
ری :يمن یم مشرکون با کافرون 
Otero‏ 
ألطوسي؛ قيل: إله دعا با يقتضيه سوه أفام 
وقبح أجرامهم وسوء معاملتهم له , فكألّه قال : الهم 
عجل فم با پستحتنهأجرانهم وسعاصييم: باب 
يكونون نكال لمن بعدهم . ومادعا بهذا الدّعاء إلا بعد 
له فى الدّعاء عليهم 








۳۱: 








۰ / لمعم في فقة القة القرآن.٠‏ 4 سس 





(قَدَعَا) دل على أله متصل بحذوف قبله العجر (۰۲۵ ۱۲۲ 





کفروا وام يؤمنوا. فدعا موسى ريّه أن 
خرو راغ :هلاه قوم مشركون بك مكدبون 

فإن قالوا: الكفر أعظم حال من الحرم فا التبب في 
أن جعل صفة الكمّار كونهم مجرمين حال ماأراد البالفة ی : آي دعاه بأنّ هؤلاء قوم بجرمون. 
في ذتهم1 وقد ذكر من دعائه البب الدّاعي له إلى الدّعاء؛ وهو 


القاسمی : آأي مشرکون مفسدون, (۱4: 10۳۰3 


۱۳۷۰۲۵ 





قلت: لا الکافر قد یکون عدلا ی دیته, وقد إجرامهم إلى حدّ يستحقّون معد اطلاك؛ ويعلم ماسأله 
يكون مجرمًا في دينه, وقد يكون فاسمًا في دينه فیکون ‏ تا أجاب به ریّه تعال؛ اذ فال: فأثر بینابی» 





آخس الاس. (۲۷: 0۲۱۱ الدّخان: +1 إلح, وهو الإهلاك (۱۸: ۱۳۹ 
ال طُبِيَ : أي مشركون , قد امنموا من إطلاق بني مكارم الشيرازيّ : لند استخدم موسى 1 کل 
إسرائيل ومن الإيان ۳:۱ وسائل الهداية للتّفوذ إلى قلوب هؤلاء البسرمين 





البروشوي : مرون على كفرهم ومتابعة هرل كلم إلا أتها لم تؤتّر فيهم أدنى تأثير. وطرق كل 
وأنت أعم بهم»فافلبهممابستحقونه ۰۰ (۰۸ |۳4۸۱" بای بیع طرقه, ولکنمامن یب . 


الذلك يس متهم ولم بر م لاجا إلا متهم 





لش ماه میم ,لا الفاسد ين الذين لاأمل في هدايتهم 
إل فهو بتقدير الباء صلة العاء. ك| يقال: دعا بهذا الايستحقون الحياة في قانون | 





,بل يجب أن يغزل 
الّعاء. وفيه اختصار كأئه قبل: أن هؤلاء قومٌبجرمون 2 علیهم عذاب اف ویتهم: ویطهر الأرض من دنسهم» 
تتاهى أمرهم في الكفر وأنت أعلم بهم. فاضل بم لذلك تقول الآ الأوى من هذء الآيات: مدعا أن 
مايستحقونه. لا قزم رثون». 

قیل: کان دعازه 42 :الهم عجّل هم مايستحقون كم هو مدب هذا التفور إِنّه لايقول: اللهمّ افعل 











بإجرامهم , وقيل: قوله: هرَبنَا َاتَجعَلنًا ل ني بأن يقول: الهم إن هؤلاء قوم 
الین بونس: ۸۵.الیقوله فلا بجرمون. لأأمل فى هدايتهم وحسب! ‏ (0151:17 





فد ره أن وء قزم برو 
ذكر اله سبحانه التتبب الذي اسعوجبوا به فقد تأصّلت الجرية في ككيانهم حقّ لم يعد ينفع في 





منه دهاؤه والإجاية من ون دعاءء كان غدايتهم أية وسيلة من وسائل اليب والٌرهيب: 
على يأس من إهانهم , وهذا من بليغ اختصارات الكتاب الجرية في سياة اناس من 









أن هؤلاء سوف يمنعون استداد امسق إلى 
الآخرين عندما ينصبون الحواجز أمام الرسالة. 





ساحات الواقع 
وهکذا استجاب اله دعاءء فى خطّة إهيّة, أرادت 


الشّامل لكل نشاطات الحياة. 


أن تدفع موسى وقومه إى الخروج من مععر يمعجزة, 
اأيلاحقهم فرعون وقومه, ويغمرهم البحر بشكل نباف 
وبدأت التعلبات تغزل على موسى في بداية الخطّة 
الإلية. ۸۵:۲۰ 








۲ وا فایلا کف 
اللرسلاسةٍ 55 





ابن عباس مش ركون , مصی رکم الا رئ لاخر 


وهذا وعيد من الله هم ۸ 
نحوه الواحديّ (4: 6۱۰).والوي (09۸:0) 


أبن زَيْد: مُنى به أهل الكفر. طبري :۲٩‏ 1۲1۰ 

















طبر > یول تعالی ذکره تس ووعیدا سنه 
للمكدّبين بالبعث : كلوا في بقيّة آجالكم , وتتموا بيقيه 
أعباركم, کم و4 مسنون بکم من قبلكم . 
عن بمرمي الأسم الخالة التي ممت بأعرارها إلى لوخ 
كتبها آجاها. ثم انتقم لله متها بكفرها. وتكذييها رسلها 
set‏ 

نحوه أبن كثير . ۹۳ 


الطوسي : إخبار منه تعالى للكقار بأتكم وإن 
لا ز فإتكم عصاة وكقّار ومآلكم إلى 





کب آي لول ثبت طم نی حال مایقال طم:کلا 
وتتوا 
فإن قلت : كيف بصح أن بقال هم ذلك في الآخرة؟ 
قلت : يقال هم ذلك في الآخر: 
1 انا أحمّا بأن يقال لمم وكانا من أهله.تذكير با 
التمجة وبما جنوا على أنفسهم من إيثار الحا القليل. 
على التَميم والملك الخالد. [#استعهد بشمر] 

لعل ذلك بكونهم بجرمين دلالة على أن كل جرم 
بالا إلا کل انش يما قلائل, ثم البقاء في الملاك 
بار وون يكون كُلُوا وَتمَتَّمُوا» کلام 
مستأننًا خطابًا للالمكدبين) في الدنيا 











بأتهم کانوانی 











۲۵:۸ 


۳۱: 





A) 

!4 خطاب للکقار فٍ 
ليلاء إذ تصاری أکلکم رتشکم 
الوت, وهو خطاب تهديد لمن آجرم من قرش 
(AA)‏ 








) أي زمانًا قا 


وغيرهم 
الآلوسي: [له كلام تقّم في «أكل» فلاحظ ]| 

VAT 

وإنکم رون4 تملیل لا پستفاد 


الطَباطب 





۸۴ لمعم ف فده ...۹ سس 


من الجملة السابقة لة على الأمر , أي لايسنفعكم 
الأکل وا لالکم جرمون بتکذیکم بسيوم 
الفصل , وجزاء المكدّبين به الثار لاممالة. (0: 1167 


مكارم القسيرا: يكن أن يكون التَعبير 












و 


للمجرمين في الآخرة. ولكن الالتفات إلى أن الآخرة 





لاييكن أن يكون فيها متع من مواهب الحياة للمجرمين 
اليتمّموا بهاء فيجب الإقرار بأنّ هذا الخطاب موجّةٌ لهم 
في الدنيا 

فى الحقيقة أن المتّقين يُستضافون في الآخرة پکامل 





الاحترام والشغدير. ويناطيون بهذه الجملة الل 


بالأقلف والحنان ط كُنُوا وَاْرَبُوا هَِيًا» ا لیلاد © .. 





وأمَا عبيد الدنيا فإنّهم يبخاطبون بجملة تهديدية فی هذه 





الا وا و نول للمكقين: (ينا 
تفتلن الرسلات: ۰8۳ ویقول غوله عا 
اک شون 

وعلى کل حال قاتا تشير إلى أ 


الاي هو من جرم الإنسان وذنبه 
الإيان أو الأسر في قبضة التموات . 


الْجْرِمُونَ 












ذلك Mie)‏ 
اده (الظَّرِيَ 4: 0181 والبقَويٍ (؟: 
تس (5: 43), والخازن (1:5), والشّربيي” 


(۱: ۵0۸), ووالش مود (۳: ۰۸۱ والُوسَويٌ (۳: 











۷۲ وا 


: ولو کره ذلك این أجرموا, فاکتسبوا 

الثم والأوزار من الكقار MAD‏ 
الست رن 

الألوسي : المراد بيسم: المشركون. لمن كبرد 


لهاب إلى التفير, لأّه جرم منهم. كبا قيل. (4: 00 


رشسيد رضا: أُولوا الاعستداء واللّغيان من 


lon: 





رر کین 


وه را 


:۰۱ 
۱۷۱۰٩۱‏ 
كرة الْمُجْرِمُونَ» الذين 
يعيشون المياة للجرية , لتكون الجرية أداةٌ تتحقيق 
القامة على 
۳۳۷۰۱۰ 











وبا المی جاء نی سورة یونس آیات: ۰۱۷ 0۰, 
۸۲ والکیف آی: ۵۳ 





أبوالعالية : يمني إبليس وابن آدم الأؤل وهو 


ول من سن القعل , وأنواع المعاصي . 








0 ري 0۱۱۹:۳ وغوه ار {A ٠٩‏ 
الامامالاقر 1 وت انش خر م4 
يعني المشركين الذين اقتدوا بيهم هؤلاء فاتموهم على 
شرکھم؛ وهم قوم محمد يي ليس ضيهم من البيسود 
والُصارى أحد. وتصديق ذلك قول الله عروجِلٌ 
قَبلُمْ قوم نُوح» الحج: 42. «كذَّب آضتات 
ة4 التراء: ۱۷ كدت زم ري 
الشراء: ۰۱۹۰ ليس هم اليهود الذين قالوا: عزير ابن 
لله؛ ولالتصارى الذين قالوا: المسيح ابن اقه. سید خل 
لله البهود والتصارى الثار. ويُدخل كل قوم بأعياهم 
وقوطم: «وعَاَن ال الشخرشون4 ا «صوظا 


إلى سبيلهم ذا 














قول الله عروجل فيهم حين جمعهم إلى 





أفنث اعد زک یج 
ری شیم دن بعض: وان پحشمم بعشا: رید 
بعضهم أن مج ما رجا الفلج فيغلتوا یقاس تلم 
مانرل بهم, ولیس بأوان بلوی ولا اختبار, ولاقبول 


معذرة, ولا 









الشدّی: الأوّلون الذين كانوا قبلنا, قالوا: اقتدينا 
هم فطللا rw‏ 


۹4:٤ ارسي‎ 





کمن اضر انقیلاه الأحراب: ۹۷. (۳: ۸۱۹ 





حسوه وی 4 والقضاسي (۱۳ 
رسي : وقیل: الكافرون اذين دعونا إلى 
OE E)‏ 

القخرالرازي : أرادوا بذلك من دعاهم إلى عبادة 
الأصنام من الم والإنس , وهو كقوظم : ري 
تنا برد فصلا الشبيلا> الأحزاب: 17 


Morir) 








وه نزن 100--0 
أبوحَيان: أي أمحاب الجرئم والمامي امقام 
وأقكزة. وهم سساداتهم ذوو المكالة في الدّنيا 
والاملتطياع. كقوهم: (آطْفنا سا 
لون اليهلو» الأحزاب: ۷ 
إلا لْشَجْرمُون» الظاهر 
بسناء على ماتقدّم من أن الاخنتصام مع الأصتام 





۳۷:۷ 












الاختصام مهم »وان )بورد عل وجه 
الخطاب. کب ماتقّم من الاختصام مع الأصنام, 
وكون المراد بهم ذلك مرويّ عن مُقاتل. [إلى أن قال:] 
ولملهم أرادوا بنني الإضلال عنها إهانتها بأئهنا 
لاقدرة هاء وفيه تأكيد لکونم في ضلال مبين. ولملّ 


الأؤلى كونه قصررًا حقيتيا بادّعاء أنّهم الأوحديّون في 





سبيبة الإضلال حى أن سبیة غبرهم له کلا سبي , 





۶ للجم 








الباطل للمتبوع والتابع. ويكن أن يُعتير في غيرهم 


بضعرب من التأويل. وذلك إذا أريد بالحُجرمين غيرهمء 








؛ فلايرٌ إستادهم الإضلال تارة إلى غيم 
وأخرى إلى غيره. على أن الإساد إلى كل باعتبار هذا 
وجوز أن يكون الاختصام بين العبدة بعضهم مع 


) للأصنام من غير القزام 





بعض, والمنطاب في( 
القول بجيملهم أهلًا له. بل هو كخطاب المضطرٌ للحجر 
والتّجر. وفيه مبالفة في التَحسر واللدامة . وامعنى أن 
العبدة مع تخاصم بمضهم مع بعض بأن يقول أحدهم 
مبدأ ضلالى ولولا أنت لكنت 





الآخر 
امتر فا رمهم وتعجبوا ویوا سیه 
آیضاآن یکون من الاسنم. بطقهم ام سل 

فیخاصمون المبدة, فضمیر (هم) عاند علبی وال 
قال البدة ممترفین بضلاطم متعجبین منه مین سبه 
.» والحال أن الأصنام يخاصمونهم قائلين 
نحن جمادات متبرّئون عن جميع المعاصي وأنتم اتخْذتمونا 
آفة فالقيتمونا في هذه الورطة . وهذا كلّه على تقدير 
كون جملة (قَانُوا) مستأنقة , كيا هو القذاهر. 

وجُوّز أن يكون اجُسُودُ إلِيسَ) الشعرا 
مبتدأ, وجملة (قَانُوا) إل خيره. وضمير (قالوا) و" 
مابمده عائد عليه 

وأنت تعلم أله مع كونه خلاف الظاهر لابتستى على 
4 التباطين. فا أن 




















تقدير أن يراد وه 


القول الذکور لایصح آن یکون منهم» وإذا 








لغة الفرآن.. ج سس 


امقول الذكور قول فرقة منهم وهي العبدةء فإستاده إلى 
سیم خلاف اهر :وید کل لبعد 

يل لو قيل يفساده لم يبعد احتال كون كلّ شخص 
- سواء كان من عبدة الأصنام أو شير يعخاصم مع كل 
من يصادفه من غير صلاحيّة الآخر للاختصام. ويقول 
ماذكر للأصام لفاية الحيرة والمتّجرة. نعم لو أريد 
بو انیش4 علی تقدير كونه مبتدأ ورجوع 
ار إليه (القَاوُون) بعينهم, وتكون الإضافة للعهد, 
عنهم بهذا المنوان بعد التّبِير عنهم بالعنوان 
بى لتذليلهم فم یمد جد 












ومن الناس من جوز الاستدائيّة والخيريّة 
كايو رتين , وفشر الجنود بالقصاة مطلفًا؛ وجعل ضمير 
وا لالَاژُون) وضمير (هم, وينتصمون) للجنود 





أو الأمنلو, وفيه مع خروج الآية عليه عبن حسن 
نظام مالايخنق على ذوي الأفهام.  )0٠١8:15(‏ 


نحوه راغ VAN)‏ 





یقول الغاوون غّا, ویعد فوات الوا » 
يقولون لآلهتهم وشساطينهم : كان دليلنا العمى واللال 
حين عبدناکم وجعلناکم 








اء مع الله, وماصلدّنا عن 
سيل احق واهداية (إلَا الْسمجْرِمُونَ) وهم الرؤساء 
والرّعباء أرباب المنافع والمصالح, أصل الفساد والبلاء 
(۵: 1۵۰6 

الطَّباطَبائي: الذاهر أن كلا من القسائلين يريد 


بالرمين غيره من إمام ضلا اقتدى به في النياء وداع 





دعاء إلى الشّرك فائبعه. وآباء مشركين قلّدهم فيهء 
وخليل تثبّه به. و(امجرمون) على مايستفاد من آيات 







چ 


۱:۱ 





الجرمون ألّذين كانوا سادة 
مجتمعاتنا ورؤساءنا وكبراءنا, فأضلُونا حنظًا لمنافتهم. 
وجرّونا إلى طريق الشّقوة والغواية .كبا يحتمل أن يكون 
لمراد من الجرمين هم التنياطين أو اآباء الاين 
جرّوهم إلى هذه الساقبة الوخیمة «ق سنا من 











الّذين 





فضل افه: وما ضلا إلا الجر » الذين 
اشت الجرية في كيانهم فكرًا وحياةً وسلوگا وضلا 
وإضلالا. فلم يكن لهم إيان ينعهم من اشير في خبلاات 
الکفر ,وم تکن هم تقوى تیم ات 
العصية , ولم يكن هم انفتاح روحيّ على اذ “لمق 








في ساحات" 





ذلك عن أجواء || 
غفلة الاس عن الإيان والتقوى والرّوسات: 
عن سبيل لله. وليذهبوا بهم بعيدا عن مواقع رضاء 


Orv) 


آن. وهکذا کانوا بستفیدون من 








التصص: ۷۸ 
راجع «ذن به 


وا 





یش اذشخر شون انزوم: ۱۲ 





راجع «ب ل س» 


الأعراف: 11 
۳ 
ل ول تعالى ذكره: فاستكير هؤلاء الذين 
أرسل الله عليهم ‏ ماكر في هذه الآيات من الآبات 
والحجج عن الإمان بالله . وتصديق رسوله موسى 946 
وتظموا عل اثه» وغتوا 
أ يقول +كانوا قومًا يعملون 
بما يكرهه لله من ا معاصي والفسق. شتا وق 

۰ 








واتباعه على مادعاهم إليه 





علیه و انا ما بر. 











بیٌ) فیه وجهان: آحدها: 


شا مرمین4 قوئا مٌصان, مرتکبین 
0۵0 


ِمِين): عاصين كافرين. (458:5) 


/امعجم في ققد لغة القرآن... ج ‏ 





مثله القاسميّ. )¥ (TAET‏ 
راز : (جرپجا: سصتزین عل اس 
والذّنب (ANE)‏ 
رشید رضا: كانوا قومًا راسخين في الإجرا 








وال وب 


رين عليهاء فلايهون علبهم تركها. 
AA)‏ 


تأصّلت 








فضل الله: وَكَانُوا ًا يمي 
الجرية في أفكارهم ومشاعرهم. فنعتهم من المنضوع 
الأوامر الله ونواهيه ۲۲۳۰۱۰ 
وبهذا المعنى جاء قوله تعالى : نیوا و وا 


مین یونس: ۷۵ 








-١‏ لاتفتِرُوا قذ كقرم بعد ايان إن تعشاأ عن 





لب اله با وا مین 
ر 
ابن عباس : مغرکین ف اسر 
لیرد( جة) فان معناء نمب طائفة متهم 
باكتسابهم الجرم» وهو الكفر باله. و 


الا 


م في سول 


Ove) 








لو : معنا أنه إا عدب اللائفة ّي عدبا 
رپا جما دا بة مرتكبة » لا يستحق به العقاب. 

(re) 

العطقري: ممزین عل افاق, غبر تاجن 





مه نف من مان مک يؤذوا سول لذ 
ولم يستهزئوا فلم نمدّبهم في العاجل , نعدّب في العاجل 


طائفة منهم بأئّهم كانوا بح مين مؤذين لرسول أذ يق 





مستبرئین ۳ 
نو بیان 0۷:0 
الطَّئِِسي : أي كافرين معيرين على الثفاق. هذا 

إخبار منه سبحانه أنه إن عفا عن قوم نهم إذا تابو 

أخرى لم يتوبواء وأقاموا على الفاق. 

۷:۳ 

الؤازيّ : ف كَانُوا بجر مين يدل على صدور 

ا جرم عنهم في الرّمان الماضي . وتعليل الحكم الحاصل في 

الحال بالعلة المتقدّمة لايجوز, بل كان الأولى أن يقال 








ذلك بأئهم بجرمون. 

واعلم أنَّ الجواب عنه أنّ هذا تنبيه على أنّ جسرم 
ئغة الثانية كان أفلظ وأقوى من جرم اللأّائنة 
َو فوقع التمليل بذلك الجرم الغليظ , وأیا فید 
الى أنّ ذلك الجرم بق واستمرٌ ولم يزل. فأوجب 








اتیب« Ore‏ 
مصيرين على الثفاق, أو مقدمين على 
الایذاء والاستهزاء (r:‏ 


أبوالشعود: مصيرّين على الإجرام وهم غير 
الثّائبين. أو مباشرين له وهم غير المجتنبين. (0113:1) 


مثله المُروسَويّ (: 04 غ). والآلوسوئ :9١(‏ 00151 








الکفر باثه عل الایان, من ائاع افدی. والایان باه 
ورسوله. ۷:۲۲ 

الطَِِّستَ : أي بل أنتر كفرتم ول تحملكم على 
الكفر قهرًاء فكلّ واحددٍ من القريقين و: 
صاحبه واتهمه, وام يُضف واحسد متهم الآنب إلى لله 
عال. 4 

القَخرالوازي : رم ها قالوا إن كفرنا كان لماتع 
ان ڈناگ عن هی بفد لذ جاگ بل کار 
رمي يعني المانع ينبغي أن يكسون راجحًا على 
المقتضي حي يعمل عمله, وألّذي جاء به هو المدى, 
وألَذي صدر من المستكيرين لم يكن شيئًا وج 
الامتناع من قبول ماجاء به. فلم يصح تعليلكم بالإلع؛ 

ثم بين أن كفرهم کان إجرائا؛ من حيت إن ا معدو 
لایکون معذورا لا مدم المتضي و لیام اک 








رك انب على 





ar 








ولریوجد نيما 2۳ 
ار :اي مشرکینمصوزین عل کنر 

TA) 

التلال 

عل امد , لابقونا وتسويلنا مم 

هلر ۳ 


أبوالشعُود 








فبسيب ذلك صددتم أنفسكم عن الإيان وآترتم التقليد 





یمض (AY)‏ 
الاطبائي: متسین بالاجرام مستمرین علید. 
فأجرمت, بالكفر به لا جاءكم من غير أن تجببركم عليه, 


فکفرکم منکم. وحن برآء مند. WAT NY‏ 
مكارم القسيرازيّ: صحيح أنّ المستكيرين 





ارتكبوا ذنا كبيرا بوسوستهم. ولك حديهم الذي 








تذكره الآبة الكرية لد حیث نان 

لريكن عليهم أن يصتوا أسماعهم وأبصارهم ويلهتوا 

وراه‌هم. ولا علیم شا مسوولية ذوییم. 
(NE)‏ 


4 با اخترقوه من 
الكثر والمصيان والصّلال تمامًا. كا هي المسألة, بما 





رح یل الاجرام نی حو الله . وح أنفسنا. 
0 





۸ /العجم ق فقه لفة القرآ... ٩‏ سس 








لیر : يقول: وكذلك تيب الذين أبسرموا في ۰ این عباس: لغب » آثامي ری 

الدّنياء مااستحمّوا به من لله العذاب الأليم في الآخرة ينا مرِمُونَ» تأثفون. MAS)‏ 
۸۸ نا [إجرام] الجنايات المقصودة. 

اج: أي ومعل لك الذي وصفنا نجزي (لاوَزدي 6۸:۲ 

ارس القواء: يقول: فل إفي . وجاء في سیر نع 





والهرمون ‏ وال أعلم . هاهنا: الكافرون. لا آنامي, فلو قرئت: أجرامي على التقسير كان صوابًا. 
الذي ذكر من قصّتهم التكذيب بآيات الله. والاستكبار 
عنها OA:‏ 
ر الرس (۲: ۱۹ ). فلا( ۱6 vv‏ 













بعلم انرا 
ی بهماء ومنه (وَوِنَ اليا 


٠؛.‏ و(أَدْبَارَ الكُجُودٍ) فن قال 


ارم محقد: 17 











بیواق ض فَانْظروا كي ان اقب أراد المصدر. ومن قال: (أشرّار) راد جع اسر 
الْمْجْرِبِينَ امل به :۳ 
اجع «عق ب» بوعُبَيْدَة : وهو مصدر أجرّمت؛ وبعضهم يقول: 





(A: 





د فال وب أنعنت غل قن ا 
القصص ١۷:‏ 





أجرمت إجراًا وجرّمتُ أجرم يرًْا. [ استشهد 





rin 








على المصدر. r)‏ 
التخاس: أي إن اختلقته فس نم لاختلای رن 
را و4 آي من تکذییکم 
ومن قرا (أرَامى) بفتح الحمزة. ذهب إلى جمع 
r)‏ 








لازي 1۸:۲ 
يب فمل عقاب إجرامي 
رآ ری ا ترود أي عليكم من عقاب 
جرمكم في تاي مالا ری مه ۸:۲ 
الطوسی: من رم آذنب. وستله جرم 
استشهد بشعر] 
ومعنى أجرّم افترّف السيّئة بفعلها, لاه من التطم 





وأذنب أي تعجه بالنب في الشقوط. وجرم میم 
الماء. ثم أكثر . [ثم!. 





تشهد بشس] ‏ 66-0 





الواحدي: أي إثم إجسرامي وصقوية إجرامي , 
فحذف المضاف. والإجرام معناء اكتساب السَيّئة 


يقال: أجرّم فهو جرم وا ری با هس من 
الكفر والتكذيب. (ov)‏ 
البق إقي ووبال رمي على نفسي 





والإجرام :كسب الذنب. O:‏ 


زابى) بلفظ المصدر والجسمع , 


شري : و 








له عم شار والشرازشا وضو 

جُرم وأجرام؛ قفل وأقفال. وينصعر الجبمع أن فس 

اون بت 
والعی: ان 








أي افتریته فحلي عقوبة 








جدم/۲۸۹ 





أجرامي » أي افقراني , وكان حق حیند أن تعرضوا عقي 
وتتالبواعلن. 
مند. وم ينا عِْمُونَ) من إجرامكم في إستاد 
الافتراء إل فلاوجه لإعراضكم ومعاداتكم. (: ۳۹۷ 
نحوه ايْضاوي (۱: ۰43۷ واَشن (۲: 1۱۸7. 
وأبوالمود (۳: ۳۰۹ 
رئاز : الاجسرام: اقترا او 
واكتسابها. وهذا من باب حذف المضاف, لأنّ العنی 





وَنابر) عني ول ينبت ذلك وأنابرية 








فمل عقاب إجرامي, وفي الآبة حذوف آخر, وهو أن 
امعنى إن كنت أفتريته فعلي عقاب جرمي. وإن كنت 
اد وكذبتمون فملیکم مقاب ذلك التكذيب لأ 
أنيدكترهذء البقيّة لدلالة الكلام عليه . كقوله : أن هو 











نا با ُِْونَ» أي أنا ري من 
عقا جرمكم. وأكثر المفترين على أنّ هذا من 
كلام نوح لل , وهذه الآآية وقعت في قسّة عمدو في 


وقوله :را 








أثناء حكاية نوح , وقومبعید ده و 8 
قعل جرابى» لابدلٌ على أنه كان شاكًا, إل 
أله قول يقال على وجه الإنكار عند اليأس من القبول. 

(Ye NW) 





البْرُوسَوي : [نحو الرعَنْشَريَ وأضاف:] 
أي من إجرامكم في إسناد الافتراء إل فلاوجه 
لإعراضكم عي وسادانکم لي. وفيه إشارة إلى أن 
ذنوب النّفس لاتناني صفاء الرّوح , ولایتکدر اوح بها 
مادام مب منها. لكن كلّ من القوى يتكدّر با قارفه 
من ذئوب نفسه. فالجهل يكدّر الوح والميل إلى 


۰ /المعجم في فقه لغة الفرآن... ج ٩‏ 
ماسوی الله تعالى يكدّر القلب, والهوى يكدّر الفس , 
والشّهوة تكدّر الطبيعة. فسلى العاقل تجلية هذه المرائي 
وتصقيلها له تعالی, والشوجه إلى الحضعرة العلياء, 
والعمل على وفق ادى وترك المشتهيات . ٤(‏ 


an 





الآلوسيّ : نعل إجرامى» أي وباله. فهو على 





وقرئ (أَجْرَابِي) بفتح الهمزة على أنّه كما قال 
الحاس: جمع جرم , واستشكل العرّ بن عبد اللام 
الشّرطيّة بأنّ الافتراء المفروض هنا ماض والشّرط 





من إجرامكم في 
: والأصل إن افقريته فل عمقوبة افقرائي» 
ولكنّه فرض حال وأنا بريء من افترائكم . أي نسبتکم 
اي إلى الافتراء, وعدل عنه إدمابمًا لكونهم بحرمين. 
وأنَّ المسألة معكوسة , وحملت (مَ) على المصد, ف 
الموصوليّة من تكلّف حذف العائد مع أنّ ذلك هو 
المناسب لقوله: 





ند الافتراء اي 











جرابى) فب قبل , ومايقنضيه كلام ابن 





عباس من أن الآ 
الظاهر, وعليه الجمهور. 
أئها في شأن الي صل الله تعالى عليه 
وسلّم مع مشركي مكّة. أي بل أيقول مشركو مكّة: 


نو ل ونی شات هو 


















افقرى رسول الله صل الله تعاى عليه وسلّم خير نوج ٠‏ 
آقيل: وكأئه إنَا جيء به في تضاعيف القصّة عند سوق 
طرف منها تحقيًا لحقيقتها وتأكيدًا وقوعها وتصویا 
للتاممين إلى استاعها, لاسيّما وقد قصّ منها طائفة 
متملّقة بها جرى بينه مي وبين قومه من الحاجّة , وبقيت 
طائفة مستقلّة متعلقة بعذابهم. ولايخق أن القول بذلك 
بعيد وإن وج با وه 

وقال في «الكشف» إنّكونها في شأن الي صلل الله 
تعال عليه وسلّم أظهر وأنسب من كوتها من ثتمّة قصّة 
نوح نه . لأنّ آم يَقُونُونَ اْْية» کالتکریر لوله 
سبحانه: آم يَقُونُونَ افيه دلالة على كبال العناد. 
و له بعد الإتيان بالقصّة على هذا الأسلوب المُعجر 
أن ينسب إلى افتراء. فجاء زيادة إنكار على 





إنكار, كاه قبل : بل أمع هذا البسيان أيضًا يقولون: 
تیا وهو نظیر اعتراض قوله سبحانه ی سورة 
المسكبوت: ۸ ایکا قذکَد یکره 


بين قعّة إبراهي 1 نی آحد الوجهین. نمی ولاأراء 





سوا عليه ANY‏ 

رشيد رضا: أي إن كنت افتريته على الله عرّوجل 
فرضًا فهو إجرام عظي. عل إنه وعقابه من دونكم -إذ 
الإجرام: الفمل القبيح الضّارٌ الذي يستحقّ فاعله 
لعقاب . من ارم الذي هو قطع مر قبل بدو صلاحه 
لذي يجعله متف به. كا سبق في آيات ری دومن 
أن هذا إجرام يعاقب عليه فا الذي يحمله على 
ی الأنّ حكم الله العدل 








> البقرة: 
هذا المعنى بما هو أعمّ مما هنا وهو 9وَإِنّْ 







إن يونس: ,8١‏ وقد أثبت عليهم 





الاجرام هناء ومنه أو أده تكذيبه ووصفه بالافتراء 
0 8 
علی اه عرّوجل. وهذا الاسلوب من الجدال بالق هي 


أحسن يستخمّه الشمع , ويقبله الطبع Wr‏ 





اليم وفتحها , ببعنى الاكتساب المكروه, وهو المعمية: 
والآبة واقعة موقع الاعستراض, والّكتة فيه أذ 





دهوة نوج واحتجاجاته على وة قوم وض اماز 
ماأورده اله تعالى في هذه التورة من احتجاجة. أ 
ليع . واحتجاجه على ونث 


إن شئت زيادة تصديق فى ذلك فارجع إلى سورة 





اليه بدعوة أمته. 














الأتمام - وهي في الحقيفة سورة الاحستجاج ‏ وقابل 
ماحكاء الله تعالى عن نوح في هذه التورة وماأمر الل به 
اي تلك التورة,بقوله: لا ول کم 


ولك آن تطبق سائر ماد کر من حججه 1 في سور 


نوح والاعراف, على ماكر من الحجج في سورة الأنمام 
وفي هذه التورة. فتشاهد صدق مالدّعيناء. 

وهذه المشابهة والناسبة ناسب أن يعطف بعد ذكر 
حجج نوح نكي في إنذاره قومه بأمر من الله سبحانه على 
ماما ورسوه بالافتراء على لله. وهو 
الاينذرهم ولايلق إليهم من المسجج إلاكما أنذر به 
نو وألقاء من الحجج إلى قومد, وهذا كما يسنذر 
رسول الملك قومه والمتمرّدين المستنكفين عن الطّاعة, 
قي إليهم التصح ويت عليهم الحجّة, فيرمونه باه 
مفتر على الملك ولاطاعة ولاوظيفة. فيرجع إليهسم 
انم 
إل قوم آخرين نصح هم بثل ماتصح هوم 
بوبه فهلكوا. فحيئا يذكر لمم حججد 
ومواعظه يبينه الوجد والأسف إلى أن يتذكر رميهم اه 
بالافتراه. فیأسف لذلك قائلا: نکم ترمتنیبالافتراء 
وم أذكر نكم إلا مابّه هذا اتسول في قومه من كلم 
الحكة والصيحة. اجرم ان افترینه فعل سرامي 








نيًا. وبذكر هم قصّة رسول ناصح آخر من 













هذه المباراة ثانا في 
من الرّسل, یٹ 


هود ۲۲-۱۲۰ 
وذکر بعض المقشر. 
اب فيها لنوح؛ والمعنى أم يقول قوم نوح: افقراء 





من تمام القصّة 


۲المجم ف فقه لغة الفرآن... ج ٩‏ 


فوح قل: يانوح. إن افترربته فعل إجرامي وأنا بريء م 
تبرمون. وعلى هذا فالكلام مشتمل على نوع التغات من 
الغيبة إلى المخطاب ؛ وهذا بعيد عن سياق الكلام غايته. 








وف قوله: رآ بر ا ترون إثبات إجرام 
أسل إرسال المسلات, كا في قول 
لذي كر 
من حجج نوح إن كان من الافتراء كان كذبً؛ من حيث 
إن توا تج بهذه المجع وهي حقّة, لكتّبا من 
حيث ها حجج عقليّة قاطمة لاتقبل الكذب. وهي 





تم هم وا 


قعل راب س إات المرمء وذلك أن 








تبت هؤلاء الكقار إجرامًا مستمرًاء في رفض مادم 
إليه من الإيان والممل الا , فهم في خروجهم عن 
مقتضى هذه الحجج بجرمون قطمًا. والنبيةة بيرط 
لاقملمًا بل على تقدير أن يكون مغترئا. ولي 
فر ری 

مكارم الشيرازيٌ ١-«الإجرام»‏ مأحَو ومن 
ماده «جرم» على وزن «جهل» وكا أشرنا إلى ذلك 
سابنًا فإنّ ممناء قطف الذمرة غير الثاضجة. ثم أطلقت 
على كل مايحدث من عمل سيّء, ونطلق على من حش 
الآخر عل الذنب أنه أجرم؛ وحيث إن الإنسان له 
ارتباط في ذاته وفطرته مع المعنويّة والطأهارة, فإنّ 
الإقدام على الدنوب يفصل هذا 

۲- واحتمل بعض المقش ري 
ليست في ني الإسلام. 





تباط الاطی مت 








هي ق نی نفسه, لأنّ 





جميع هذه الآيات تتحدّث عن نوح ل والآيات المقبلة 
تتحدّث عنه أيضّاء فن الأنسب أن تكون هذه الآية في 


نوح مله , واججملة الاعتراضيّة خلاف الظاحر, ولكن 





مع ملاحظة مابلي: 





إن شبيه هذا التعبير وارد في سورة الأحقاف 


الآبة () في ني الإسلام. 





تاا: ماجاء فی نوع 8ا في هذه الآات جيه 
بصيغة الغائب , ولكن الآية ‏ صل السحت - جاءت 
بصيفة القاطب, ومسألة الالتفات - أي الانتقال من 
ضير الغيبة إلى الفاطب ‏ خلاف الظاهر, وإذا أردنا أن 
تکون الآبة في توح ل ف 
بصيغة المضارع , وجملة (قُل) 


ون اي همي 


هي ميت اأمر: 







ئها جميمًا يحناجان ی التقد یر 

حا حدیت ی تفسیر «الیرهسان» ی ذیل 
بعك الآية عن الإمامين الصّادقين الباقر والصّادق 80 
تقدّمة نزلت في كقار مك وني الإسلام. 





لاسام ونشهم اي ژجتهت یه من قبلکثار مکمدء 
وجوابه علیهم. 

وينبغي هنا ذكر هذه المسألة الدقيقة, وهي 1 
الجملة الاعتراضيّة ليست كلامًا لا علاقة له بأصل 
القول, بل غالبا ماتأتي الجمل الاعتراضيّة لعؤكّد 
وا ینقطع ارتباط الکلام 
أحيانًا لتخف على المفاطب رتابة الإيقاع وليبعث الجدّة 





بمحتواها مفاد الكلام نزي 


واللطافة في روح الكلام. وبالطع إن السملة 
الاعتراضيّة لايكن أن تكون أجنبيّة عن الكلام بهام 
العتی, ولا فتکون علل خلاف البلاغة والقصاحة, في 
حين آنا نجد داثا في الكلات البليغة والفصيحة جلا 


اعتراضية. 








ی الخيرة, وهوقول اي 
إن يكن هذا الكلام افتراء فإه علش .ترى هل يعني قبول 
.يكون سيا فى كون كلام 
الكقار حمًا ومطابمًا للواقع . وعل الناس أن يتابنوه 
ويطيعوم, 

ولكن مع تدقيق التَظر في الآبات نحصل على جواب 
هذا الإشكال؛ وهو أنهم «الأنبياء» في الحسقيقة كانوا 
يسريدون أن يقولوا: إن كلامنا مشتمل على أنواع 
الاستدلالات العقليّة , فعلى فرض امال أنّنا لم نكن من 
قبل الله فإثم ذلك على أنفسنا. ولككن الاستدلالات 
المقلبة ثابتة في مكانهاء ولكتكم أا الكقار سير 
بخالفتکم في الإم دائاء الم اللستمر والباقى «لالجظوا 
كلمة )اي جامت بصينة الضارع وه ندز 


على الاستمرار تلو باه 





8۹ 





الدّامغانيّ: الجرم على 
الفول. اللّواطة, الحسمل. حنًا. الإثم: فوجه منها 
المشركون, قوله في سورة سأل سائل: 


یل وأصحاه وا بن 














اززخرف: ۱۷۵ نا 
خالُون4 واه کر 

والوجه ان ارم هو اتقول, وله في سوت 
القمر: ۰۸۷ «ن نَْجرمی فى ضلالي زشفر4 وقال 








جدم/۳۹۲ 


محمد بن كمب: يجرمون هاهنا: القدريّة, وقال 
أبوهريرة . جاء مشركو المرب فخاصموا الي لل في 
انقدرء فقزلت ان لشجرمین). 0 

والوجه التَالث: الجرم : الأواطة . قنوله في سور 
الأعراف: +8, 86 فقا يناه هله إلى قوله ‏ فا 
كيف كان اة الجر بين يمني فال قوم لوط 

والوجه لزع : رسک 
الائدة: ۸ متلها في هود: ۸٩‏ 2 
أي لايحملتكم عداوتي إخبارًا عن شعيب. 

والوجه الخامس: لاجرّمٌ, يعني حدًا وقد جرم 


أي حق. ودخول «لاه على 
















هم تون , كقوله في سورة حم 
المؤمن: المر وظيره في التحل: 7 
والوجه السّادس : الجرم : الاثم 





قوله في هود: 70 


نعل إجرامى» يمني آنامی «رآنا ری ا 
1۳۳۰۱ 


شون بعني نون 
تحوه الفير وزاباديّ. 





البصائر ذوي |! 


4 
الأصول الأغويّة 





م الشمر والتخل یره جَزئا وجرائا 
واجتمه آیا: سره :فهو جارم وهم رام : 
واشمر رم آي جروم, وجعه: چرام, وواحدته 
جرية . وأجرّم الشّمر: حان جرائه. يقال: جاء زمن 


۶ الجم ز 


ارام وانرام» آي صرام التخل. 
يم والجترام : الشَمر اليابس والتوى. 

والجزمة: ماجُرمَ وصرِمَ من الجُسر. 

والجرامّة : مايق من الكرب من الثّمر المصعروم. 
يقال: جرم الّجل, إذا صار يأكل جرامة الل بين 
الشف" 


واجرّم: الكسبء لأنّ من يحوزه فكأنّه اقتطمه, 















یقال: فلان جرية أله أي كاسيهم. وخرح يمرم 
أهله, أي يكسبهم, وهو بَجِرِمُ لأهله ويجاترم : بتكب 
ويطلب ويحتال. وهو جارم أهله وجريتهم. أي 
کته 

ونم :اي والب, واممع : اجرام دیما 
وئله امسریة: وهو من هذا الباب: لأته كلب 
والکسب اقتطاع. بقال: رم رم رتاو اترم 
وآجزم. يب وتعتی, وهو بجارم وج 
وترم مل فلان اذعی ذنا م آفعله, وفلان له جریة 
إل أي جزم وفلان يتجرّم عليناء أي يتج ماه 
وچرم الهم وعلهم جر وأجرّم: جنى جنايةٌ» وج 





ظُّم جُرمه , أي أذنب. 

والمسزم: المسد وألواحه, لأنّ للجسم قدا 
وتقطيا؛ والجمع : آجرام وجژوم وجرم. بقال: ألق 
عليه أجرامه, وهو الحكق والصّوت أو جهارته. يقال 
ماعرفته إلا جرم صوته؛ وهو اون أيضًاء يقال: جرم 








لونه. أي صفا. ورجل جرج مظیم ارم وم جر 


ذات چرم وجسم. وایلْ جرع؛ وجلة جرعم: عظام 


الأجرام. 








ذهب وجِرَئنا القوم: خرجنا علهم. 
ومنه: لاجرّمَ. أي لاب ولاتمالة. أو حقّاء ينقال: 


لاجَرَم لآتبلك. ولاجَرَم لقد أحسئت» وهو من: َم 





آي کتب الّنب. 





۲-ولیس منه: رمث صوق القّاة. أي جزّزئه: 


وقد جَرَمتٌ منه, أي أخذت منه, فهو مسن وج ل ۷ 


جِلم الم وصوف الَاء با جم ملغ جل أي 


مر وکذا تجّم ار : انقضی وانصمرم: لأنّه من 





#عرمم. وفي الحديث «يريد أن ينخرم ذلك القسرن» 
يقال: اخبترمهم الدّهر وتخسرّمهم, أي استأصلهم 
َتنك السسة. وتهرّم اليل , أي ذهبا واتقضيا 
وهذا إتا من هذا الباب, وتنا من وخ رم», فبينهما 
اشتقاق أكبر. 

والجنّم: الحرّ. وهو لفظ فارسيّ معرب «كترم», 


وججمع على روم وقيل منه: ره 





سار او 
دافئة. 

وود الجرا: الشمر ايابس . في الشريائية بلفظ. 
«جَْماء بجمل الألف آخر الكلمة كما هو الشّائع في هذه 
الغة. مل: حجباء أي ججاب. 


الاستعمال القرآني 
جاء متها الفعل ماضيًا ومضارمًا ب 





ومزیدا (۸) 


gg سس‎ 


مرّات. واسم الفاعل مقردا وجما (۵۲) مرّة, والصدر 















مرّة واحد: 





. کلها من باب الافعال, ومن امد مصدوا 


مركًا: دلاجرَمٌ» (0) مرّات كلها فى 16 آية: 
الأقمال والمصدر: 





ا د 
آن صدرکم عنٍ 
دوا وَتَاوئُوا عَلَ ال الى 











34 اس اْمْجرِمُون» الشعراء: 4و 








ون من هو اد 

سل عن دوریم الشجرثون» 
القصص: ۷۸ 

یش رفن4 








۷ یرم تقوم 


رن غن سای الْآرْضٍ إِلَا فلبلا من 





الأنعام تاع ذبن موا قاروا فيو کارا مين 








ان كدوك فمل ر 
برد بأشة عَن اقم الجر مي 


جر م/ ۳۹۷ 









رت تفت رز شیا یری 





4١-۳۸ امار‎ 


الْمُجْرِمِينَ) المرسلات: 18 





ضدَذناكٌم عن دی فد جا هگ بل کل میاه 
سا:۲٣‏ 
السافات: ۳۶ 





۳ ؤوَآمًا الّذِينَ توا 


۸ /المعجم في فقه لفة القرآن... ج 5 


إل اث وَآنّ الكشرفي 
2 المؤمن: 47 
يلاحظ أوَلَه أن لیات تدور حول محورین: ابرم 





والإجرام؛ ولام 

ثانيا: جاء من احور الأول في (۸-۱ الفعل 
الضارع بیدا ۲مرات:(۱- ۳) ومزید مع ا لمصدر مرة 
۸ والعل الاضي مزیتا + 
عدي قامًا بين الماضي والمضارع. وبين الجرّد والمزيد 
إلى حدّ, مع غلبة المزيد. 

انا جاء الفمل الجسرّد في اللات الأول موكد 
باون منفيًا في سباتي واحد, نميا عن التَمدي بمال 


أي بحال من 
به أو انتما منه. فقد جاء في 01 





(7-4) فقيها 











رصي 
و( 


الوداع, خلال أحکام اج مکرژا ومدا, طابا آل 


ن من صدر سورة ناندةاازلة نج 








الؤمني آذین اون شارج شرس 


حاجّين, نهيًا عن أن يحرموا على أهل مكة, بحيئة 





صدّوهم عن الح في المديبية , تعبير! عن بغضهم هم 
قت قز ۰ 
في (1) بدل الشمدّي والانتقام, 








والتقوى , ورفض القماون على الإثم والعدوان؛ مشفوع 
بان الله شسديد المقاب, وفي (؟) بالقسط والعدل 
والتقوى , مشفوځا أن له خبير با تعملون. 

وجاء في (؟) قول شيب لقومد بنفس الأأسلوب: 








جرمًا أو الايحملتكم) على جرم ونحوهما. 





اسر - وتعه غيرء ‏ قراءة الفتح فيهاء لأئها اللّغة 
المعروفة الشائرة في الصرب. وشدٌ «أجرّم يجسرم» 


ولاستفاضة القراء بها في فرّاءالأمسار. ون تضیف: 





۲ 1 
سا للآبتين الأخريينه حيث لم ثقرأ فيهما 








والظاهر: أنّ معنى لايد خلّكم في الجسرم خاصٌ 
هت ال لمرويّة في )١(‏ فقط, ما الفتح فيجري في 
اكا اللات . فلا جال فيا إلا معني الكسب والحمل 
كلم , وغذاجاء لفمل فيها متعديا إلى الأشخاص , 
اوفیه عها زان رنقاق) 

خامئا: جاء الفمل والمصدر في الخسمس الباق 
(4-4) مزيد) من باب «الإفعال» ببعنى عمل ارم , هذا 
جاء الفعل فيها متمديًا إلى الأعيال وفاعله الأشخاص, 
.وقالوا في ممناها: مااققرفنا المماصي , مافعلنا من المعاصي 

















ونحوهما فهو ببعن الم وقد جمع يعضوم 
بين الكسب والجُرم. فقال: أي مااكتسبنا وفعلنا من 
المامي وامرام 

سادا:قالرا ی (6): فل انون فا 
وال غشا نفتلرن» انا أنمف في خطاب 
بأن يسمي فعله (جرا) 
کب یزعمون, معآنه من مشكورٌ, وِْلهم (َمَلَاا مع 








سس م۲۹ 


أله سيّء محظور. 

ونقول: ماقبل هذه الآية ومابعدها جاء بسیاق 
الإنصاف أيضّاء حيث ساوى بين أنفسهم وبين مخاطبهم 
في المصير والمآل. وفي المستقيل والحال فقبلها: إن آو 








أحد الفريقين على الحقّ والآخر على الباطل, وإلى أن 
كلا منیا سول عن أعباله.انتقل إلى بجازا كل فريق 
طبق مسؤوليّته. وقال بعضهم: فبها إنصاف وحن 
أدب مع المخصم. 

سابمًا جا القعل مع مصدرء ق (: 3 
قعل إخزامی ونا ری 

١‏ في هذه الآبة إنصاف أب 
بأنكلامنًامسؤول عن عمله لوكان ب 
افقريت أنا القرآن فهو إجرامٌ متي , كبا أن إنكاركم إياء لو 
کا ان عقا إجرام منكم عل الوا . فالآية مثل ماقبلها 
منطو گر گرد یس کرد 





وإجرائا. فلو 


نت (برمی) جع رم .يف آنامي 
وذنوبي. هي متل: وان یف ارهز محمد : 77 


۰ فتد و 





«وَأذبار الشُجُود ق: ارارم 
زا: جع سر ودب , وعلیه فتزداد سمة الإنصاف 
: حيث أضاف إلى نفسه أجرامًا, وإلى مخاطییه یا 











أجرامًاء فقال: (عْرمُون) فأعباهم تمد أجرامًا لاما 
واحظ 
٣‏ قالوا: في الآية حذف مضافين, أي عقاب 





إجرامي وعقاب ماتجرمون. وعندنا أنه يجار شسائعٌ, 
يقال: «ذني على رقبتي) فيقهم منه المراد من دون لحاظ. 
المضاف. فهذا كما قال الآلوميّ: «جُوّ بالشبب عن 
السبّپ». ۱ 

4 فال الرَعْشَرِيَ: وفي الآية محذوف آخر. وهو 
الى إن افقريته فل قاب رمي , وإن كنت 
اب وُكدبنموني فمليكم عقاب ذلك التكذيب .إلا أنه 

٠‏ البقيّة لدلالة الكلام عليه , كقوله : أن هو 
َب الزّمر: ,١‏ ول يذكر البفيّة. 

۵ قيل: في الآية إلزام للخصم نقضًا مما صدر عنه 
مثله, أي مالفرق بين ذني وذنكم فذبكم التكذيب 
دكا -کیا تزعمون -فلیی لکم 
حُجة عل إنا ا مجة قافة لكم عل لو اختصص انب 
بي دونكم . وفيه نظر, فهي لاتدل عل آنه کان شاا فی 
فمله. بل إلزام للخصم عند اليأس من قبوله الح . قال 
رشید رضا دوهذ لوب من بل بای هي أحسن 
بستخقه الشمع ويقبله الطبع». 

ن آيات قصّة (بُوح) فقبلها 











وذنی الافترا 








١‏ وقعت هذه الآية 





نه لةالترآن.. ج 








.4 فکی لالز صن کت 
الفترین من ها میب كلام نوح, تم رجح أنها من 


قصّة تمتديية وقعت بين قصص نوح. ويؤيّده أن 






مالم يعرض على قومه كتابا من افه حتت 
افتراء, فيدافع عن نقسه, بما ذكر فيهاء وأ 





من اسَطفمٌ ين دُونٍ لله إن كنم صَاوقِين» 


پونس: ۳۸ 








وحكى الآلوسيّ عن تقایل ها نی شأن اللي 
والممنى أيقول مشركو مكّة: إَِه افترى خبر نوح, ثم 
قال: قيل: وكأئه نا 





ء به في تضاعيف القمّة عند 
سوق نيقتهاء وت کید لوقوعها 
وتشويقًا للتتامعين إلى اسناعها. ولاسيًا وقد خص منها 


منها نیا 








وبين قومه من الْحابجّة. 





افترى محمد قصّة نوح ‏ بعيدٌ وإن وٌجَه مما وجَه , نقل 








عن «الكشف» أن كونها في 








آيات قبلها رقم (1) وفيها دلالة على كبال العناد» ون 
لقصّة على هذا الأسلوب المعجز متا 
أن يُنسب إلى افتراء , فجاء زيادة إنكار على 


إنكار, كأنّه قيل: أمع هذا البيان أيضًا يقولون : (افقَِيةُ) 


له بعد | 





لا 





وهو ظير عتراض وقع في سورة لستکبوت: ۰۱۸ 
وران کڏپرا تقذ كدب أمم من قيدكُ» بي قمّد 
إبراهي ل في أحد الوجهين» وأراء معلا عليه 
لله ذم الافتراء كذيًا في التو 








يقوّة نوح مرات: 







هود: 1۱ 

فقد ظهر أنَ الآية جاءت بشأن الى كجملة 
ر لصو ری رن 
با له وأ وله فيها :شل إن 
ٍخزامی4 خطاب ی , ولا جال هنا 
خطاا لی . والمیر فی افقرینه راجع إلى القرآن. 
لمکم على المفتري كذيًا. 





۷ وهذه الب 







افو کذبا ودب 





ناما: جاء اسم الفاعل من «أجرّم» مفردًا مرّتين 


)٩(‏ و(۱۰). وکلاهما وعیدٌ شدید للمجرم يوم القيامة 
کون الشتاء کانمفله تون 


E‏ وایرثا) فیبا سفردٌ 
وأريد به الجنس , فيؤول إل المسع كبقية الآبات. رقلا 


ن غاب بل تیه .6۰ بل 





۱ ۰ لاتوت فیا انى ج اة 
العذاب , با لاحد له وبأبلغ بيان. 

تاسقا جاء (ججرِمُونَ) جممًا في (44) آية من 
)۵٩-۱۱(‏ وهي قسمان: قسم منها یصف حال الجرمين 
في الآخرة؛ وهي (1) آية, وقسم يصف حالم في 
الدّنياء وهسي (19) آية, إلا أن وصف الجر ف 
القسمين نشأ من سلوكهم في التنياء فإئها دار الصمل 

لآخرة دار الجزاء , ولامجرم في الآخرة إلا من كان 
جما في الدني. 





















و۱۱ «یفرف الْمَُجْرِمُونَ ببيليُم فَيؤْحَدُ 
بالتُوَاصِ وَالْآَقدَام» 






ول ؤوترَى الْمجْربي 
الاضتایه 

فالجرمون في عرف القرآن هم الذين أرتكبوا أعظم 
ا معاصي من الكفر والفق آو الم والام, ولاجال 
فيها لما قيل في معنى ارم :هانب التغير ‏ لوصح في 
لل - واذا قیس: المسرمون والّالون والفاسقون 
توه عدم في القرآن , فالتسبة بينها أن (الْمُجْرِمِين) 
حوالي عف (السقاقین), ونمف الاين 





والکافرین» 


والذي يضاعف الجرمين عذايًا هو وعيدهم 





بنون التي لله الدَالّة على عظمة الجرم. 
وأيضًا جاء (الْسُْجرمُونَ) في (01) مع 0 
مکرَّاء ومع الاستکبار ی (۲۹) و(۳۲) ( 
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0 








اسل في (44) 39 
المجربین». 
اسادي عشمر: ولکون 
وعلشالذین یعملون الشوه, جاءفی أکثرالاباارول 
غا مس لام كما ها جاءت ف لیات شان 
الكافرين, ولم تأت في المد 











ات الا مرک کان 
الافتین:۲4۱) و(۳۰), 

اقاي عشم: جاء اور ان لا هس 
مرّات: (1۰- 06 کلها ن المكَيات. ثلاث منها في 
التحل وواحدة في هود بشأن الش رکین» وواحدة (04) 
ی امن بشأن قوم فرعون؛ وفیابعوت: 





لاجرم) مرب من لاه و«جرم» من 

وهو ميدأ ومايعده خيره, وهو بسن «لابته «حاه 
ونحوهاء ویستعمل نی مواقع الأثمان والتتحقيق في الكلام. 
۲- عند الجا أن معنى (لا) نف لا ظتوا أنه 

أي لاينقعهم ذلك واجَرَمَ): فمل بمعنى كنتب ء 
ابرم من لايد خلتكم في الجسرم 
والإثم. وعند لوي أن ام اطع :وج فعل 
يعى تلم , وتقديره لالع قاط عن ذاء إلا آله كر في 
كلامهم حى صار كالئل. وعند الكساني «لاصد 





ينهم 








وعنه أيضًا 





ولامنع ...». وعند الطَبرِيّ أنه من: بَرَّمِتُ: كسبت 
أي ليس هذا كسيًا للجرم والذئب. وعند 
كروي :أن هذا أحسن ماقيل في هذا الباب. وعنند 
سوي والأخفش .(آ) رة على أهل الكفر, وَاجرٌمً) 
ممناء حو وصحيح. وعند الآلوسي فيه تفصيل» وأنّ 
مرا تمل أن کون اسما أو فمل مهولا سكن 
للتّخفیف , فلاحظ. 

۲ ظهر (لاجرم) با كان أصله تعبير مكَيّ في 
موضع التحقيق والتأكيد للمشركين والكّار, يواكب 
إنكارهم وعنادهم الصّارم أمام دعوة التوحید. 











عدي 


4 ألفاظ. ٠6‏ مرّة: "١‏ مكيّة . 177 مدنيّة 





في 46 سورة 1 مكَية. 1 مدنیة 


جرین ۱:۱ جارية ١:١‏ للم كيعرائها. أي حين كانت جارية.  1۷٤:1‏ 
يجري ١٠-۳١:١‏ الجارية ۱:۱ لت : جع ار -الوکیل -: اجره بة فا 








تجري ۳۰-۲۱:۵۱ فاماریات ۱:۱ 
تجریان ۱:-۱ .. الموار ۳: ۱-۲ 
ریا :۱ 


ی 





اصرص نوی 
الخُليل : الخبل تجري» والرياح تجري , والشّمس 
تجري برا إلا الماء فإله يجري يد 
والميراء للخيل خاصّة. [ثم استشهد بشعر] 
والاجن 








بورَيْد: [جريتك] هي ابر وا رة والوطة 
لمْصلة الائر 









CORTE EG 





استشجد بشمر] ار ۱۱: ۱۷۳ 0۷ 

الأخفش: والُجرى في الشّعر: حركة حرف 
لوي فتحته وضخّته وكسرتهء ولیس في اوي 
» ولا سني 
ذلك رى لاه سوضع جَزي حبرکات الاصراب 








اتید یزی, لأله لاحركة قیهقتستی بر 








والبناء. 
اللّحيانيّ : وقالوا: الكَرّم من إجريّاء. ومن 
إجريائه, أي من طبيعته. 


الاين سيده ۷: 40۰۵ 


200 
بشري: الوكيل. والكري 


(۷۲:۱١ هري‎ 





الرسول؛ والمريّ: الضا. 





يجري عليهاء أي يدوم طاء من قولك: أجرَيتٌ له 


كذا وكذاء أي أدَمتُ له. وا لجاري لفلان من الق » كذاء 





أي الدام. 
والجارية : عين كلّ حَيوان , والجارية : التعمة من اله 
عل عيادة. الأزمري ۷۰:۱۱ 


الوجه الذي نأخذ فيه 





(الأَزْهرَيَ 209:1١‏ 
ابن الشكّيت : والجيراية والججراية . [بعنى وأحد]. 
(سلاع العلی: ۱( 

ری بترا أي ولت وت 
الإصلاح المنطق: 0181 
وف ا حديث «الأرزاق جار , 








دا هما واحد. 


هو دائم, يقال: ججرى عليه ذلك القَيء ودر له 
نی دام له 
كراعالثمل:والجري:الأجير. لبن سيده 8٠8:0‏ 


(الأزمرَي ۱۱: 4۱۷0 





ابن ريد : جرى القيء يجري جريا فهر جار 


غور ريه إجراة n‏ 





وجری الرس جرا حتنًا. وجرى الماء جسزيّة 


حتنة, وفزس مرطی الرء, مدود 
وا لوکیل غیر مهموز,وابممع:أجر 
ويقال: مازال ذاك إجريّاه وإجريّاءه, أي دأيه 
وحاله. 





والمراية: مصدر قوطم: جر بي الجراية. 
وجارية بيّة الجراء . وكان ذلك في أيام جرائهاء أي في 





أيَام باه 





تا زین انریا بمعئى واحد , وهو صبغ أجمر 
فليس ذا موضعه. عم 


الأزْمسري: [في حديث من اي ] 


(۱۱: 1۱۷۲ 
والجارية: عين الشّمس في الكماه. ‏ (۱۱: 1۷۵ 

آلشاجب : [نم الخليل وأضاف:] 
يجري عليها من عاداته 
وأموره. ويد أيضًا. والوجه الذي يأخذ فيه ويقال: 





جرياء 

والجراية والجزاية: الوكالة, وقد ریت جر 
واستجریثه:اخذته وکیلا 

فتلت ذلك في ججراهاء وقيل فيه: النزاء مقصور 
وسقيت جارية . لأنها تجري في الحوائج . 

واي : ضرب من الكمك. :۱۷۰ 


وجَرّيائًا. 





اوري : جرى للاء وشيرة + 





يقال: ماأة بجزيّة هذ لماء بالكسس. 





والجيراية: الجاري من الوظائف. 

وجارية بينة الجراية بالفت , والجراء والجسراء. [ت 
استشهد بشعر] 

وقوهم :كان ذلك في أيام جسرائها بالفتح . أي 
صباها. 





والجارية : الشّمس, والجارية : التفبنة. 





وجاراء ارا وجراة» أي جترى معه 
وجاراء في الحديث . وتَهارُوا فيه 
وجري : الوكسيل والرّسول. بقال؛ جريّ بين 


ا رة والجيرايَة؛ والججمع: أجثرِياء. وفد جَرَنْتُ جتريًا. 









سمي الوكيل جتريًا. لألله يجري يْرَى موكله. 
وقوهم: فلت ذلك من مراك ومن جترانك, أي من 


يدء ولاتقل: ال 





ار أخاك , هو من الجراء في المخيل , وهو أن 
یتجاری الجلان للمسابقة e.s‏ 

(لفاتی ۱: ۲۰۳ 
ولّء والیء أصل واحد. وهو 
انسياح التي 
وجریان. یقال لا 


يجري فيه الانسان, 


جدي 1۰۵1 


والجتري: الوكيل ‏ وهو بين اليراية , تقول: یت 
جرا واستَجِرَيتُ, أي اتفذت. 

وسم الوکیل جربًاء لاله شري بشری موگله. 
والجمع : أ 

فاا الشفينة فهي الجارية وكذلك الشّمس. وهو 
القباس. وا لجارية من الساء من ذلك أيطًاء لأا 








شتَجری في الخدمة, وهي بين الجسراء. [ثم استشهد 





بشم] 


ویقال: كان ذلك في أيّام جرائها . أي صباها. 





ية انرا والجشراية 
بفتح الج ٠‏ وهي الظاهرة الحداثة والضيا. ‏ (058 





(o) 








وبرت الشّمس وسائر النجوم: سارت من المشرق 
إلى المغرب. 
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والجارية: الشّمس, سقيت بذلك یا من ار 
ای اه وجرت التفينة جزیا: كذلك, والجارية 
التفينة , صفة غالبة. 

والجاري: أواخر الكَلِم؛ وذلك لأنّ حركات 
الإعراب والبناء إا تكون هنالك. 

قال ابن جو سمي بذلك لأن الصّوت يبتدئ 
ليان في حروف الوصل من ریا لت 

#قتيلان لم يعلم لنا النّاس مصعرعًا 8 
فالفتحة في المين هي اء يان الوت في 











الالف , وکذلك قولك: 
#یادار ی بالملیاءفالتندي ته 

تجد کسرةالال هي ابتدءجریان شوت فلا 
وکذلك قوله: 
#رر نها ون لام لاف 

تبد ضمّة الميم منها ابتداء جَرّبان الصوت في آلواو 
فأما ول سيبويه : «هذا باب بجاري أواخر الكلم من 
العريكة. وهي تجري على ثمانية بمارء فلم يِقْصّر 
الماري هنا عل ا مركات فقط. كا قشر المروضيون 
ْْرَى في القافية على حركة حرف الرَويّ دون سكونه. 
لكن غرض صاحب «الكتاب» فى قوله : «مجاري أواخر 
الكلم» أي أحوال أواخر الكلم وأحكامها والصّور التي 
تعشكل هاء فإذاكانت أحوالا وأحكامًا فسكون الشاكن 














حال له. كبا أنّ حركة المتحرّك حال له أيضًا. فن هنا 


اسقط تعب من تتبعه في هذا الموضع 











صاحب «الكتاب» عليه. وكيف يجوز أن باط اَن 








دل على سلوكه إيّاها. 

قال أولم يسمع هذا المتتبع بهذا القدر قول الكاقة: 
أنت تهري عندي بجرى فلان, وهذا جارٍ مجرى هذا 
فهل يراد بذلك. أنت تتحرّك عندي بحركته. أو يسراد 
صررتك عندي صورته» وحالك في نفسي وممتقدي 
tl‏ 


والإجرياء. والإجريا: الوجه تأخذ فيه وري 








علیم, [م استشید بشمر] 
وذكك له |ذا کان الَی» من طبعه جری إلينه 
وجرن عليه 












وأجری التفية: سها. . (الافصاح ۱: 1۲0۲ 
ارت لفرس عن ام فسال َیلاءقیل: مر 


وچرا وقد آجزیه. الافساح ۲: 0۸۷ 





عجري 





جری الدابة يجري جريا وجَرَيانًا وجراة: اندفع 
في السير , وأجرّيته أنا. 
والماء الجاري : هو المتدافع في انحدار أو استواء 





الإفصاح ۲: وين 

اليرَيّ: مك طويل أملس لايأكله اليهود» وليس 
عليه صوص 

الراغب: التزي: الي الشريع , وأصله کم الا.. 
بريه . يقال: جّرى يبري 
| ذكر الآبات] 

ويقال للحؤصلة : ويّة ,إن لاتهاء الاما يلها في 
جَزیه و لها جری اللّعام. 

والإجريًا: المادة لي يجري عليها الإنسان. 

وَالجري: الوكيل والرّسول الجاري في الأمر. وهو 
أخصٌ من لفظ الرسول والوكيل ؛ وقد 

وقوله #ة : «لايستجريتكم اليطان» يصح أن 
يُدعى فيه معنى الأصل, أي لايحملئكم أن تمروا في 
اثتاره وطاعته , ویصح آن تجعله من «الججرء 


«لانساح ۲: 4۹۷۱ 


ولا زي وجرا 








ر 





أي 


الرّسول والوكيل. ومعناء: لاتتولُوا وكالة التّيطان 


ورسالته؛ ول إشارة ی نو قوله عرّوجل: بو 
4 التساء: ۷۰ وقال عزوجل: نع 


نف آولا4 آل‌عمران: ۱۷۵ 
an‏ 

















وجرت الخيل ؛ وأجروًا الخيل. وجاراء في كذا بجا 


وتجاروا. وفرس ذو أجاري. وع البجراء. وأخيرني 





أمورك . وأجرى إليه ألف دينار. وأجسرى 





خدمته, ولّیت ابسارية, 





عليهم الرّزق . وأستجراه 
لأئما ُشتجرى في الخدمة. وتقول: غيل على 
+ وهي طريقته وعادته التي يجري 
عليها. (أساس البلاغة: 0۸) 

ابسن الأشير: وني حسديث أ إسماعيل 30 
«فأرسلوا جرياء أي رسولة. 


وفيه: «إذامات اين آدم انقطع عمله إل من ات 








وجری علی جریا 





اصدقة جاريةه أي دارّة متّصلة, كالوقوف 





دا لأبواب البرّ 
وفي حدديت الرياء: «من طلب العلم ليسجاري به 
زي سهم في المناظرة والجسدال, هر 


علمه ی التاس ریا وس 





ومه المدیث: «تتجاری بهم الأهواء كيا بتجاررى 
الكَلّبِ بصاحبه» أي يتواقعون فى الأهواء الفاسدة, 
ويتداعون فيهاء زي الفرس. والگلب 


يك : دأء معروف يعرض لكب , فن عضّد قتلد. 















ومنه الحديث: «وأمسك الله جسرية الماء» هي 
بالكسر: حالة الجرّيان. 

ومنه: «وعال قلم زكرا الجزية . وجرّت الأقلام مع 
جزية اماء» كل هذا بالكسر (E‏ 


وجرّيانًا فهو 





وجرى الماءُ: سال خلاف وقّْفَ 











وَجَرَيْثُ إلى کذا جریا وجرا 
وقوظم: جرى في الخلاف كذاء يجوز حل على هذا 
ا معن , فان لوصول والتّملّق بذلك الحلّ قَضْد على الجاز 

والجارية: التفينة, ميت بذلك ره ایح 

ومنه قيل للأ : جارية على القشبيه ‏ سرا 
مستشخَرءً في أشغال مواليها. والأصل فها الشَابّة, 
لخقّتها. ثم توسموا حتّى سوا كل امه جاربا 
عجورًا لاتفدر على السّعي , تَسْميةٌ بساكانت عليه 
والجمع فيهيا: الجواري. 


وجاراد رل جری بد 








وإن كانت 


EY 





الفيروزاباديّ : جر الاء وغوه جر و 
وچزية بالکسر ؛ والقرس ونحوه ًا وچراء بالكسر. 

وأجراه وجاراه با وجراء: جری معه 

والاجريًا بالكسر : الجري. 

والجارية: الشّمس والسفيئة واللعمة من الله تما٠‏ 
وفتبة النساء, الجممع : جوا 

وجارية بينة امتراية والجرا 
واليراء بالكر. 

واجرى في التعر: حركة حرف اي » 
والجاري: أواخر الكلم. 

ويسم الله جُثراها بالضّمْ والفتح: مَصْدرًا «خرى 


وأجرى».. 





رى وا ترائ 


ري كفي" الوكيل للواحد والجمع والمؤلث» 
والرّسول والأجير والضامن. 

والججراية ويُكسر: الوكالة. وأجرى: أرسل وكيلًا 

كجترى . وال 


ي كذ : مك معروف. وبهاء: المّصلة. 





له : صارت ا جراء. 









من براك ساكنة مقصورة وثمد: من أجلك 


iri) 
ایح :امرس اقساء: مغ ام‎ 
بوجری القلم بما فيه. أي مضى على ماثبت علیه‎ 
حكبه أ الوح المحفوظ.‎ 
وجری الأمر:وقع.‎ 
وی غلیه القلم: تعلق التكليف به‎ 
وجرت اه بکذاء أي استمرّت به, ومنه اس‎ 
لجارية, أي المستمرّة غير المنقطمة.‎ 


والأرزاق الجارية : اَن 





وجري إلى كذا: قصدت وأسرعت. 

وجری الخلاف بينهم : وقع أو استمر. 

و«الشّيطان يجري في أبن آدم يتمرى الم في 
الُروق» قيل: أي يجري كيده وتسري وساوسه في 
الروت والأبشار تجحرى الدّم حت تصل إلى القلب, مع 
احتال 








فاه من نار ليتنع سریانه کالم 
ی درو هتم خا 
و«تبارينا ذكر الصماليك» أي تذاكرناهم. وأكثر 


سس سیر یو 





مایتسل « 

الحديث» أي جرى كل واحد مع صاحبه و 

«جاراة من لاعقل له» آي التوض معه في الكلام. 
و«تتجارى بهم الأهواء» أي يتواقسون في الأهواء 

بيا ري الفرس. 

وقيل في قولل: «سیخرج من نت قوم تجارى 





ريه نی امدیث 





الفاسدة ویتداعون, 





بهم تسلك الأهواء» أي تسري بهم في عروقهم 
ومفاصلهم فتستمرٌ بهم وتتارى, وتذهب بهم في كل 
واد 

وأجرى اليل ؛ أي سابق بها ومنه الحديث: «قد 
سايق رسول امَك أسامة بن يد وأجرى المخيل» 


Mr: 





جع لفة: امري: ال التربع 


وجری الاءبمري جریا فهر جاو روهي 


يقال رت 





جارية, 


والجارية: التفينة, صفة غالبة. وجع جارية 
جاریات وجوار, وقد توصف النجوم أو الشحب أو 
لیام بابماریات والجواري 

ورسمت «الجواري» في المصحف في مواضعها الّلائة 
بدون الياء, 

الجرى: مصدر ميمي من جرى يجري... (۱۸۹:۱) 

محمّد إسماعيل إبراهيم: جری الاء جین 
سال وجرى :مر بسرعة , وجرى الأمر : وقع . وأجرى 
يئة : جعلها يري والجارية 

والجارية: الصّبيّة. والأمة, والشّمس . والشفينة, 
والحيّة, واللعمة من لله, و لنجمع: جاريات 





نّث الجاري. 





وجوار ۰10 
محمود شیت: بمري: امن ابماري. 
والجراية: الوكالة. 
والجاري: من الرُواتب, جمعه: جرايات. 
الجری من الهر: مسيله. جمعه: يمار 
جرى الحصان: ركض. 
الجارية: الّفينة. 





المبراية: الراتب ۱:۱ 

الط :یرآ منهوم هذه المادة أل 
واحد. وهو الحركة الممظمة الّقيقة في طول مككان, 
ویر عه بلاسياح. ۱ 

یتال:جری الاء, جری الجم. جرت المین با 


لتّمس, جزت الیع. 4٩:۲۱‏ 





برك الشفينة: جرت 


ألنُصوص التقسيريّة 
ال الي 


و الى ب 






پونس: ۲۲ 
وجرت اللك باّاس.(۱۱: 4۱۰۰ 
(: 4۷۲ 
ل عن السطاب إلى الإخبار من 
الغائب تصررّهًا في الكلام: مع أله خطاب لن کان في ك 








الحال, وإخبار لغيره من الّاس. [م استشمد بشم] 
(F0)‏ 








۰ /العجم في ققه لفة الرآن... ٩‏ 





یعني جرت التفنبااس, رجمع من 


التطاب للی ابر 


(Ne: 





فإن قلت: مافائدة معرف الكلام 





عن الطاب إلى اا 
قلت: المبالغة كأئّه يذكر لغيرهم حاهم ليُعجيهم 
منهاء ويستدعي منهم الإنكار 













ب 
والمير في جر جع قل کالأسد 
فى قل أحى نر ۳۳ 
وه التْضاويٌ (۱: 644 وان (۲: 16۸). 


والشّربيي (: ۱۳), والُوسوي (6: ۳۱ 





ابن وقوله: (وَجَرَيْنَ) علامة قليل المدد. 
وقوله: (بِيخ) خروج من الحضور إى الغيية, و خيلا 
ذلك لأنّ قوهم : كنم ي الملل هو بالمعنى المعقول؟! 


00 








ف عرف الكُام شي 


الخطاب إلى الغيية؟. 


الجواب فيه وجوه الأوّل: [ماأورده صاحب 


«الکتاف» وقد تقدّم] 
التانی: قال آبرعل ابا 
لمباده. هي على اسان الرسول عليه الصّلاة وانتلام, 











فهي بمخزلة المدير عن الغائب . وكلّ من أقام الغائب مقام 
المقاطب, حسن منه أن يردّه مرّة أخرى إلى الغائب. 


الثالث. وهو الذي خطر بالبال في الحال. أن الانتفال 
في الكلام من لفظ الغيبة إلى لفظ المضور فإله يدل على 
مزید ارب والاکرام. أّا ضه وهو الاتقال من لفظ 
الحضور إلى لفظ الغيبة. يدل على القت والتبميد 





أما الأوّل: فكا في سورة الفاتحة, فإِنّ قوله. 
اندب انتقل منها 
ی توله: و ل 






أنّ العبد كأنّه انتقل من مقام الغيبة إلى مقام ا هضور 


وهو يوجب علو الدرجة, وكبال القرب من خدمة رب 





الفبية؛ وذلك يدل على المقت والتبعيد والأسرد؛ وهو 








لا بعال هؤلاء. لأنّمن كان صفته أنه يقابل إحسنان 
که نی |لیه بالکفران كان اللائق به ماذ كرناه. 

aw) 

تحوه الخازن. MEA)‏ 


واعود : [نمو الرعمْشَريّ وأضاف:] 

وقيل: ليس فيه التفات, بل معنى قنوله شال 
َعَم إِذا كم في التل4 إذا كان بعضكم فا إذ 
الخطاب للكلّ ومنهم المسيّرون في الب فالفتمير الغائب 
عاند إلى ذلك المضاف اللقدّر, كبا في قوله تعالى: أ 
شلات ن بر ج بشي اتور: ۵۰ أي أو 
کذي ظلات بغشاه موچ 

الآلوسيّ : إنحو أبى الكعود وأضاف:] 

والباء الأول للّمدية , والتانية وكذا نت 
فلذا تملّى الحرفان بتعلّق واحد, إلا فقد منعوا تعلق 
حرفين بعنى بتعلّق واحد . واعتبار تعلق الثاني بعد تعلق 


۳۷:۲ 











( لاعظ الجوهري «قلده. 


ف 


الاوّل به وملاحظته معه یزیل اناد العلق. 
ائية للحال أي جرين يسم 
ملتبسة برج, فتتعلی محذوف, كا في «البحر». وقد 











وتوجيه الخطاب إلى التي ووصف أعجب جزء من 
هله القصّة الموصوفة له ليسمعه ويتعجّب منه. ويكؤلا 
فيه مع ذلك إعراض عن الأسر بمخاطبتيم, لأ 
لايفقهون القول م 
عبد الکریمالخطیب : وقد جاء ام ارآ في 
قوله تعالى: وج يم4 بنون اللسوة التي هي 
للعقلاء, مستعملا اهالاك , وهي غير عاقلة, 
وکان التوقم أ 4 
هذا مايشير لآ (القُلك) وهي تجري في ريح لج 
وعلى ظهر بحر ساكن ساجء قد كان ها سلطان على هذا 
البحر» تغدو وتروح عليه كيف تشاء, وتتصرّف كما 
تريد» حت لكأئّها ذات عقل مديّر, وإرادة نافذة 
r‏ 
موی الباء [بهم] للتعدية. والضّمير فى 














الجمع اموت دون مفرده. لكونها 
حاملة فم اما رم بخ کی وی 









114 وقرله: ور 
فى خر پاش و4 إبراهير : ۳۲. 








التظر فيها إلى جريان الفلك بهم ؛ لاإلى كونهم في الفلك 


ف غزج کیال ونافی وخ ان هود: 47. فا 





وفرجهم به ‏ کفرهم ۸۱ 
خی 
ری الى جل 
نيها.. قان :۲۹ 
59 
الطوبني: لأنهما يجريان على وتبرة واحدة 
لایختلفان » بسب ماسر ها له (Ao A)‏ 


اشر 





يّ: أي في فلكه سائرًا مهاديًا. وبالقًا 


O) 





أبوالشُعود: أي يحسب حركته الخاصّة وحركته 
القسريّة على المدارات اليوميّة المتخالفة المتمددة 


حسب تعدد ایام جریا مستمژا. ۱۳:۵ 
مثله المرُوسَوِي ۷ 


مكارم التيرازي : وبمل وکل یری إللی اج 
مُسَمّى» إشارة إلى أن هذا التظام الذقيق لايستمر إلى 
الأبد. بل إن له تهاية بانتهاء الدنيا. وهو ماذكر في سورة. 
إرثه وَإِذَا النَجُوم 
Mri)‏ 






۲ /المعجم في فقه لغة القرآن... ج14 سس 










: ونا عنى جل ذكره بذكر الجئّة مافي الجنّة 
من أشجارها وثمارها وغروسها؛ دون 
قال عزّذکره: ری من ی لاه لاه معلوم 
أله نا أراد جل ثناؤه الخبر عن ماء أنهارها أنه جار 
تمت أشجارها وفروسها وثمارها لا أله جار تحت 
أرضهاء لأنالماء إذا كان جاريًا تحت الأرض , فلا حظ 
فيها لعيون من فوقها إلا بكشف السّاتر بينها وبينه. على 
أن الذي توصف به أنهار الجستّة ئها جمارية في شير 
آخادید. [ ذکر الزوایات فراجع] ۰ ۰ 08:۱ 
ربص 


أرضها, فلذلك 








1 
نحوه الطوسی 


الطبرسی: والتر لايبري وا مجري افاء فتید؟ 
و یسمل لمري فیه توا له موض ابمري 
Mer‏ 





(الْآمجَارً) أي ماء الأنهار. فنسب الجري إلى الأنهار 





بي الماء وحده. فحذف اختصارًا. كبا 
قال تعالی : سل الق 5 یوسف: ۸۲, أي أهلها 
):4( 





اويّ : أي من تحت أشجارهاء كا تراها 
جارية تحت الأشجار الابتة على شواطتها. 
نحوه ال (1: 77), والشّربيي (۱ {rv‏ 


ev: 


۸۲ 


هود: 1 
والفلك قهري بنوح ومن مه یا 

(۱۲: 0 
سد يلقن 
يّ: فإن قلت: بم اتصل قول: وس 


وه ای (۲: ۱۸۸), وأوالگعود (۳: ۳۱6 
ای : واعلم نی قوله: من تجری 
اه ان 
المسألة الأولى: [فذكر نمو قول اي إلى أن 
لما ۳ 

المألة القائة: الجريان في الموج . هو أن تهري 
الكفيئة داخل الموج وذلك يوجب الغرق, فالمراد أن 
الأمواج © أحاطت بالفينة من الجوانب. شت تلك 
الكفينة با إذا جرت في داخل تلك الأمواج. 

)۲۳۰:۱۷( 


البْروسَويّ : (وَمَِ) أي الفلك. (تَوْرِى) حكاية 





: حال من فاعل (تَيْرِى) أي وهم 
بهم. ولك أن تجمل «الباء» للتّعدية, 


يقال: أجريته وجرّيت به.كأذهبته وذهبت به , والجملة 


سس ری/ ۱۳ 


عطف على محذوف دل عليه الأمر بال كوب . أي فركبوا 








التّاني: أن يكون حال من الضّمير المستقر في (بشمم 
اثر) أي جريانها استقر بشم اقي) حال كونها جارية. " 
أنه حال ی وه ممذوف دل عليه 
السياق , أي فركيوا فيها جارية . والفاء ! 
وایین) متعلق ب(تشری) آو بحذوف, أ 
والشارع. المكاية الحال الماضية, ولاممنى للعاليّة من 
الّمير المستتر في الحال الأولى, با لین 














ری 





القفال : فا عین شراب جارية عصل وجه 
الأرض في غير أخدود, وبري هم كم أردوا 
خر 
من الماء جارية. لأنّ في المين 
الجارية متعة ليس فى الواقف 
القشيري آراد عيونًا, لأ المين اسم جنس 
والميون الجارية هنانك كثيرة وختلفة. 





Mer 





۳۳:۱۰ 





ويقال: تلك العيون الجارية غدا يكن له اليوم - 
عیون جارية بالبکاه, وظدا هم عیون ناظرة بعکم 
(e ۳‏ 
المَيئدد 





؛ أراد عسيوثًا. لأنّ العبين اسم جنس, 





ومعناء اتبا تجري على مايريدونه, تجري في أي موضع 
أرادوا جريها فيد, 
وعجوز أن تكون (جَارِيّة) أي دائة أبدًا لاتنقطع, 
ويعجوز أن تكون المين من الماء أو من الخمر أو من المسل 
أو من ال Ve)‏ 
ريد عيونًا فى غاية الكثرة , كقوله 
للك 
لطس تل اسم جنس ولكل إنسان في 
طم من الجن عين جارية, من كلّ شراب يشتهيه. 
وف العيون الجارية من الحسن واللََّة والمنفعة مالايكون 
ني الواقفة, ولذلك وصف بها عيون أهل الجئة. 
۱ ۷۱ 














اشرطبيٍ اي باه سند 


الأذيذة على وجه الأرض . من غير أخدود . وقد تقدم 


أنواع الأشربة 





في سورة (الإنسان) أنّ فيها عيونًا. فاعَيْن) بعنى عيون, 
(rite)‏ 
اويّ : يجري ماؤها ولاينقطع , والشنکیر 


(00:) 


وال أعلم 





أبن کثیر: اي سارحة, وهذه نکرة في سياق 
ات, ولیس الراد انا واحدة, وبا ذا جنس 
(VT:‏ 








۶ /العجم ق فقهلفة الترآن 


تبري مياهها على الدوام حيث شماء صاحبها وهي أشة 
بياضًا من اللّبن وأحلى من العسل تمن شرب سنها 
لايظما بمدها أبد) ويذهب من قلبه الف والغشٌ والحسد 
والعداوة والبفضاء. 

وفيه إشارة إلى عیون اوق والکشف والوجدان 
والتتوحيد, فإنّبها يحصل الشّفاء والصّحّة . والبقاء لأهل 
القلوب وأصحاب الأرواح. 

الآلوسيّ : قيل: يجري ماؤها ولاينقطع . وعدم 
الانقطاع إنا من وصف العمين, لأئها الماء البما 
فوصفها بالجريان يدل على المبالغة , كبا في ( 


(6101) 








وإِنا من امم الفاعلء قإله للاستمرار بقرينة السقام . 
واشکی لظم . 

الطلّباطَبائي: المراد بالمين: جنسها, فقد عداتم ال 
ها مر في كلامه , كالشلسبيل والشّراب للطهور 


1۳6 :۲۰( 


0 :۳۰( 





وغيرها 
مکارم القّيرازي : ظاهر کلمة (عینا في الآية, 
بدليل مجيئها نكرة , إلا أنّه بالرّجوع 





الآيات فى القرآن الكريم, يتبيّن لا اتا 
میرگ تفه وستن, 





قرائن ذلك ماجاء في ية إن ال 


الثّاريات: 36 








في کل قصر من قصور هل لته مه عین 
جارية, وهو المراد في الآبة. ومن ميزة تلك لها با 


تجري حسب رغبة أهل الجنّة. فلاداعي معها 








ارض 
آو وضع ست 
وینبل آهل لمآ 


ربة طاهرة ومتنوّعة. فتلك 





او 





ن وعلی ماما من روئتق وروعة» فلکلّ منها شراب 


معي له مواصفاته الخاصّة به. ۱۳:۲۰ 











اليتبوع المتدقق الذي 
ينرج من الأرض . ويتدقق ويجري لينشر فيه اليب 
والتضر: الشضمة واجمال, وهي ل ابو البارد 


الوديع الذي يجعل أهل الجن نتشر ون في لاله على 
ضفاف هذه المين. وفي امتداد جريانهاء لإنعموا 
جسع الم اس 

4۲۲۳ :۲( 








الائة: ۱۱ 

این عباس: نی سفینة نوع. (Ar)‏ 
وابن رید ال :٩(‏ 04), 
لیر + حلناكم في | لني تبري لي اما 
sr)‏ 

نحو الواحديّ (۵: ۳۵۵ والبتوی (0: ۶0 
الط (۱۸ ۳ والنازن (۷: ۸۱۱۱ والقيٍ 


حوه ای (40۱) 








(oY ۱ 


الماوَزديّ: يعني سفينة نوح, سيت بذلك الأنها 


جارية على الماء, WAU‏ 
نجوه البدي. AN‏ 


الطوسيّ : [غو الاوَزديّ وأضاف:] 
ومنه قوله: وله امنوار اقات في البغر 





:م الحمن: ۲١‏ والجارية: المرأة الشَابَة 
تسمى بذلك, لأنها يجري فيها ماء انتباب. )٩۷:۱۰(‏ 


في الجريانء حتی کته لاجارية غیرها علی وجه الاء 








الذي جعلنا من شأنه الإنغراق. والمحمول فى الج 
هو نو وأولاده. کل من على وجه الأرض من 
نسل أولئك, والجارية من أسماء الشفينة.. . (4: .00 














راجع: وح م ل». 
لجار 

فاباریات شرا الذاريات | + 
الامام علي3: هي انتفن(الطري ۱۸۷2 
له اي (E‏ 
۸۲ 
أي التفن تجري في الماء جریا سب 
(r)‏ 


مله التجستاني (۱۷۷), ونصوه الواحدي (£ 
۲ واللوسی (5: ۹ واليقوي (۵: ۲۸۰ 

التفن التي تجري في البحار سبلا 

۱۸۷: 

الماوَزديّ : فيها قولان: أحدهما: التفن تجري 


ات سير إلى حيث شرت الثاني : أنه التحاب 








۳۱:۵ 


Mrs) 











أبي طالب طق وغيره. 
هي التفن ی البحر, وقال آخرون: هي الشحاب 
بالرع» وقال آخرون: هي الجواري من الكواكب, 
واللفظ يقتضي جميع هذا. :0۳ 
Ar:‏ 





وأبوالكمود (1. ۳ والقاسمي (۱۵: ۵۵۲۱), ور 


ا 


أي فالتغن الجارية في البحر جريا 








يسيرك. أي ذا جُسر وسهولة. MEVA)‏ 
وه لو 0 
العراغي:هي الجارية في مهاتّها بسهولة. 

Nw: 
الاطبان: تسام بات ری نی ار‎ 

(fê A) es 

لس ططفوی: آي جمیع السیارات الطبيميّة 





التكويئية من التجوم ومتملقاتهاء ومنها الشّمس والقمر 
والأرض وهوائها. وعبسمها قاطية التكوينيات وهي 











مظاهر عظمة لله تعالى وقدرته A.)‏ 
لجوَارٍ 

الشورى: 61 

ابن عباس : يعني القن 0( 


نحره ادلی (۲0: ۳ والشدي ۳۲ 
rar)‏ 


الطّبريّ: التفن الجارية في البحر, والجواري: جمع 








٩‏ /المعجم في فقه لفة نقرآن... ۰۹ سس 





ارية وهي السّائرة في البحر. (rte)‏ 
نحوء الواحديّ (4: 57). والبهَويٌ (5: 036١‏ 


(۹: ۳۰ اس (0: ۳۲ اي 








(۲: ۳۵۸ وأبوالشعود (۱: ۸)۲۰ والکاشانی (]: ۳۷۷ 
الشجستانی: أی السفن ف السحر کالمبال, 
الواحد: جارية. ومنه وله عروجل: لا َا 











اماه عسَلْنَاكُمْ ف الْجَاريّةِ» الحاقة: ,1١‏ يعني سفينة 
نوع . nv)‏ 
أبورزعة : قرأ ابن كتير (وَمِنْ أيَاتهِ اجَوَارى) 


بالياء فى الوصل والوقف على الأصل , واحدها: جارية, 
فلام الفعل ياء 

وقرأ نافع وأبوعمرو بانبات الياء في اوضق 
وحذفها في الوقف. وإنا قرءا كذلك يكونا تمي 
للكتاب وللأصل. 

وقرأ أهل الشّامٍ والكوفة بمذف الياء في آلوصلٌ 


والوقف, لأنّ مرسوم المصاحف بغير ياء. فاعوا 








الماحف as‏ 
دی 
الطّوسي: [نو أي رع وأضاف:] 
ومن أنبت الباء في الحالين نی قوله: (السجنواری) 


فلائها الأصل, لكن خالف الُُصحف, ومن أنبتها وملا 
دون الوقف استعمل الأصل وتبع ال صحف؛ وسن 
حذفها في الحالين يتبع السمحف؛ واجةزأ بالكسرة 
الدَالّة على اا 
الكفينة, 





وواحسد الجسواري: جارية, وهي 





قرأ بت 
قلب, كبا قالوا: «شالد» في «شائك» فأراد «الجسوائر» 


وحكي عن أبن تسعود 





00: 


[قال أبوحاتم: نحن تبتها في كل حال (1۳۸:۵ 
۳ وفي الآية سائل: 

المسألة الأول: قرأ نافع وأبوعمرو (الجوراري) 
فى الوصل والوقف, فإئبات الياء على الأصل , وحذنها 








المسألة التانبة : (الجوّاري) يمني التفن المسواري ٠‏ 
فحذف الموصوف لعدم الالتباس. 
المسألة الثالئة: اعلم أنه تعالى ذكر من آياته أيضًا 
هذء التفن الظيمة اي تبري عل وجه البحرء عند 
کوب افیا (Ver)‏ 
أرطي : أي ومن علاماته الاه على قدرته 
الفن الميارية في البحر. كأئّها من عظمها أعلام 
r‏ 





[غعو اللي م قال:] 

فإن قبل: الفة مت لم تكن خامّة بوصوفها اع 
لأ الشي 
إل : مررت بهندس وكاتب» والجري ليس من 











أجيب: بأنّ قوله تعالى: (في الْبَمر) فرينة دالة على 
الوصوف. فلذلك حذف. وعجوز آن تکون هذه صفة 
غالبة كالأبطح والأبرق , فوليت العوامل دون موصوفها. 

(۳: ۵4 
(اتواري) جع جارية, وأصله:السَفن 


الجواري , حذف الموصوف وقامت صفته مقامه, وحسن 











ذلك قوله: (ف الْببخر) فدلّ ذلك على 
فک 





وإلا فهي صفة غير 
الموصوف ويقوم مقامه . ويكن أن يقال :إتها صفة غالية 
كالأبطم , فجاز أن تلي العوامل بغير ذكر الموصوف. 
۲ 
البْروسَويّ :(المنوار): التغن الجارية. وهي بالياء 
في الأصل حذفت, والكسر دالّ عليها. 











للسّفن المقدّرة, وی ابا متعلق ب(اموار) وحال منه 
إن كانت الجارية جامدة اما للكفينة بالغلية. ميت بها 
چ EA)‏ 

نموه الگوسی . re)‏ 


العامليٌ : (التواري) مفرذا وجئا کلبموار 
وا ریات والراد به فرب لح 
سورة التكوير فا المراد فيها التجوم الجارية في 1 
[إى أن قال:] 

فالمراد بالجوار والجاريات أيضًا: الأثة 2ه . 
وهكذا المراد بها يفيد هذا المعنى كالكفية والمُلْك 
ونموهماء كبا سيأتي كل في ممله. ويُوْيّد ماذكرنا 
قر لي بض خط :نات جراري الل 
قال الباقر ئة : يعني به أنّ الأمه الهداة مت 
دَرْوَرَّة: (الْجَوَاِ): جمع الجا. 








۰0 








هي کناية 
عن سفن البحر . ۸۵:۵ 

مكارم الشيرازيٌ : جوار: جع جارية, وهي 
صفة للسّفن جمع سفينة؛ حيث لم تُذكر للاختصار 
وعادةٌ فإنَ الآبة تقصد حركة الشّفن. ولذا فقد 








ج‌دي/ ۶۱۷ 


استخدمت هذه الصّفة. 
أمنا مايذكره العرب من لفظ الجارية للبنت القّابَة, 
فذلك لأنْالشباب واتّشاط يجري في عروقها ووجودها. 
(A:‏ 

فضل الله: وهي التفن الجارية في البحار لني بدو 
لنناظر من بعيد كالجبال, أو التي تبلغ في ضخامتها حجم 
الجبال. OAT}‏ 
1- وبهذا المعنى جاءت الآية (14) من سورة 


الرعن. 


٣‏ فلا اقيم انه امار ائ 


اکویر: ۰۱۵ 15 

اج :ناريا :جع جارية من جری يجري . 
0 

وس من اجو لت تري في مسيرها نم 


تفیب في مغاربهاء على ماديره تعالى فيها. فني طلوعها, 





بها في مواقنها من اد 





جرا فی مسيرهاء م 
مة والدّلالة الباهرة المؤدية إلى معرفته تعال. 
مالايخق على متأمل معرفته وعظيم شأنه. فالجارية. 
والجارية: الحفن في البحار؛ وا لجارية 
(Ao)‏ 








رت 

rt) 

بت یعقوب الیاء في (الجتواري) في 

الوقف, وحذنها باقون :۳ 


00 مناقب آل أبي طالب 01610 


۸ /المعجم في فقه لفة القرآن... ج 5 








ود: 4۱ 
يجا وَمُرْسِييًا) حين يركبون 

سر 6۱:۱۲ 
الضّحَاك : إذا أراد أن تُرسي قال: يسم الله. 


مُجاد: (يشم افو 





ویجژون ویرسون. 


فأرست, وإذا أراد أن تجري قال بسم الله . فجرّت. 
١(الطَيْرِىَ‏ 17[ 6 





)اي مسیرها, وهي من رت 
بهم . ومن قال:(یثراها) جعله من آجرینها نا ۳ 


(AA) 


بو 


۲۰ 





قوله: ینم 
لله تيجا رسيا فترأتهعانة قزاه أهل المدينة 
والبمعرة وبعض الكوفتين بشم الو برجا مز يها 
بض الميم في الحرفين كليهما. وإذا قُرِئْ كذلك كان من 
أجرى وأرسى , وكان فيه وجهان من الإعراب: 

أحدهما: الرفع , بعنى بسم لت إجراؤها وإرساؤها, 
فيكون الحُجْرى واشرزسی مرفومین حيتذ بالباء لقي في 
قوله: ليثم اف 





اغراق ی بسم اه عند رانا 





وارسانها. و وقت اٍجرائها وارسانها. فیکون قوله 
بشم ث4 كلاًا مكتفيًا نفسه, كقول القائل عند 
بتدائه في عمل يعمله: باسم ایکون «لجری 
واشرسی» منصوبین ع مانصبت العرب قوم : احمد 
بن اطلال: أوّله وآخره. كأئهم 


قالوا: الحد لله أوَل اهلال وآخره؛ ومسموع منهم 





أيضًا: الحمد له ماإهلالك إلى سرارك. 
٠‏ الكوفتين بشم اف بز 
وَمْرْشَا» بفتح اليم من (تريها) وضتها من 


مسي . فجعلوا (تنْيا) مصدرًا. من جرى يجسري 





ری وامُرْسيها) من أرسى يُرسي إرساء. وإذا قر 
َلك كذلك كان في إعرابهما من الوجهين, نحو الذي فيا 
إذا ُو يريا ومزسيها) بضم المير فيهم| على ما 

وژوي عن أي رجاء المُطارديٌ, أنّه كان يقرأ ذلك 
تک ال رها زمزسیها) بضم لیم فیهاء ويصيّرهما 
نا ل وإذا ثرا کذلك كان فيهها أيضًا وجهان من 
الإعراب , غير أن أحدهما المنفض وهو الأغلب عليهما 
من وجهي الإعراب, لأن معنى الكلام على هذه القراءة 
بسمال يجري الك وكرسيها. فالنُجري نعت لاسم اله. 

وقد يحتمل أن يكون نصبًا. وهو الوجه الثاني لأ 
يمسن دخول الألف واللام في اشجري والمرسي, 
كقولك: بسم الله المُجرها واُسرسيها. وإذا ُذفتا 
نصبتا على الحال؛ إذ كان فيهما معنى التكرة, وإن كانا 


مضافين إلى المعرفة. 














اله قرأ ذلك ریا 


وتزشها) بفتح المير جميمًاء من: جترى ورساء كأئّه 


وقد ذُکر عن بعض الکو 








وبّهه إلى أنه في حال جريهاء وحال رسوّهاء وجعل 
کات الصّفتين ل القلك) . [ثماستشهد بشعر] 

والقرا ارها في ذلك: قراءة من قرأ ئم 
م اع ال لني بشم الم لض وس 














عا) کان الواب 





۳ وا 
ری بهم», ومن قرا (بشم الل 
على قراءته أن يُقرأ: «وهي مُزى بهم». ولي إجماعهم 





عبلى قراءة (َيْرِى ) بفتح التّاء دليل واضح على أنّ الوجه 
فی نچا فتع ال 
ولا اخقرنا سم نی (مزسيا) لإجماع المجة مي 
لاه علی ضتها. 


ومعنى قوله: (تجشرزيها): مسيرهاء سوسیا 
وقفهاء من وقنها الله وأرساها. وكان يُمَاجد يقرا ولك 
بضم اليم في المرفين جميئا 
حوه بناج (۳: 0۲ وأبروعة (۲۰. 


r) 





الماوزدي: (بنما آأي مسبرها (ومزسیا) آي 
متا ]قال و الاك 


ew) 





والجري یعتمل تلانة آوجه: أحدها: آن 
وقت الإجراء. 
)004:0( 


ها وإرساؤهاء أي 





چ دي/۱۹ 


جری ورتا: تا مصدرین, و وقتین, و مکانین. وق 
جاجد مرا وئزییما) بلنظ اسم الفاعل بمروري 
ال صنتن ق (u:‏ 

نو تاو (۱: 60۸), وان (۲: ۰00۸۸ 
ورشید رضا (۱۲: ٩‏ ۱ 
ية : قوله: ییا مس رفن 
وقت إجرائها وإرساتهاء كما تقول المرب : ا محمد له 
سرارك وإهلالك, وخفوق للجم ومقدم المج فهذه 
ظرفيّة زمان. والعامل في هذا ارف مافي (بشم ابا من 
معنى القمل 

ويصم أن يكون قوله بشم الله في موضع خر 
ولتجزينا وَمُوْسيهَا4 ابتداء. مصدران, كأئه قال 
وإرساءها. وتکون 





ابن ی أي 








أركبر! فها فان ببرکة اه ٍجراهها 


هذه المجملة على هذا في موضع حال من الصّمير في 
فر (فييًا). 

ولاابصح أن يكون حال من القمير في قوله 
(ازكبوا) لأنّه لاعائد في الجملة يعود عليه؛ وعلى هذا 
التأويل [قول] الحا 


۷۲:۲ 





2٠‏ / المعجم ني فقه لغة القرآن. 





نوحاط أمرهم بالزكوب, ثم أخبرهم بأنّ « بريه 
مزا لیس إلا بث لله) وأمره وقدرته. 

قالمعنى الأزل بير إلى أنّ الإنسان لاينبغي أن 
يشرع في أمر من الأمور إل ويكون في وقت التروع 
فيه ذاكًا لاسم الله تعالى بالأذكار المقدّسة. حت يكون 
ببركة ذلك الذّكر سبيا لتقام ذلك المقصود. 

والمنى الثاني يدلّ على أنه للا ركب الشفيئة أخير 
القوم بأنّ السفينة ليست سيا لمصول النّجاة. بل 
ق اقلب بقل تماق 
وأخبرهم أنه تعالى هو المُجري وا 
فإياكم أن تمولوا صلى الشفينة, بل يجب أن يكلان, 
تعريلكم على فضل لله.فإّه هو الحُجري واُرلي 6 

فمل التقدير الوّل: کان نوح 4 وقت رکبوب 
التفينة فى مقام ال کر وصل التقدیر ان کان ام 
الفكر والبراءة عن الحول والقوّة, وقطع الظر عن 
الاسباب» واستغراق القسلب فی نور جلال مسیّب 
الأساب. 

واعلم أن الإنسان إذا تفكّر في طلب معرفة اه تا 
بالدّليل والحجّة , فكأنّه جلس في التفكر والتدبّر. 
وأمواج الفآلات والضّلالات قد علت تلك الجسبال 


الواجب ربط | 





ارسي للفينة 








وارتفعت إلى مصاعد القلال ‏ فإذا ابتدأت سفينة الفكرة 
والرّويّة با حركة وجب أن يكون هناك اعتاده على الله 
تعالى وتشررّعه إلى الله تعالل؛ وأن يكون بلسان القلب 











تمل سین فكره إلى ساحل التجاة» وتتخلص عن 


ج سس 






(TAN) 
۳۷:۱۱ 


الم فیها لا من شدّ, على معتى بسم الله إجراؤها 
وإرساؤها, (شُجراها ومُرّساها) في موضع رفح 
بالابتداء. ويجوز أن تكون في موضع نصب؛ ويكون 





ير: يسم الله وقت إجرائها ثم حذف وقت, وأقيم 





۳۹:۹۱ 
ترجا رسيا متصوبان إت على 
با ظرفا زمان أو مكان, لأئهما بعبيثان لذلك, أو ظرفا 
زمان على جهة الحذف كبا حذف من: جكتك مقدم 
المي اج أي وقت قدوم اساج فيكون ییا 
زيا مصدران في الأصل حذف منها الممضاف, 

ممنی القعل. 
يرن يكون (يشم لله) حالًا من ضمير افیا 
نا زشی4 مصدران مرفوعان على اللا 
اركبوا فيها ملتبسًا باسم لله إبجراؤها وإرساؤها أي 
ببركة لسر الك 
على الابتداء وايش الله) الخسير, والجسملة حال من 
المي في (فينا). وعل هذء الّوجییات الا فالکلام 
جملة واحدة وال حال مقدّرة. ولاعبوز مع رفع جريا 
وَمُوْسيياك على الفاعلية أو الابتداء أن يكون حالًا من 

ير (ارْكبُوا) لأنّه لاعائد عليه فبا وقع حالَا. 

: يها وميه جملة 
ثائية من مبتد وخبر لاتعلّق ها بابجملة الأول من حيث 





وانتصبا با نی «بشم افو من 























سس سیری/1۷ 





ها بذكر الله أو بأمره وقدرته. فالجملتان 
كلامان محكيّان باقَالَ), كبا أنّالجملة التانية حكية أيضًا 


لي 








جرى الماء والدّم ونحوهما ميا ويه ورین آي 

ساح وأجريه: أسحد وأسله. وإنهلمسن الجرزة 

وماأشدٌ جرْيّة هذا الماء! والحَجرَى : مسيل الما 
وجرى الفرس وغيره جَزْيًا وجراء: أجراء. يقال. 


فَرْسُ ذو أجاريّ, أي ذوفنون في الجبزي, والإبضريا 








طعرب من الجر 
التّمس: سارت من الشرق ای الفر 
وال آیشا: جرت اجوم. والجارية: لسري 
تجري من القطر إلى القطر؛ والرج. والسفينة ‏ لأنا 
تجريان؛ والتممة من الله على عباده , لأنها دائمة الجري, 
والفتجة من اللساء. لأنها يُستجرَى في المندمة . وألمسع: 
المواري. 

والجيراية: الجاري من الوظائف. يقال: أجرّيت 
عليه كذاء أي أدمت له. وجرى له ذلك الشّيء؛ ودرّه 
لھ دام له ۱ 
والاجینا والاجریاه: امري والعادة تأخذ فیه, 
ل من تطيع بطبع جترى إليه. يقال: الكرم من إجرياء 
ومن إجريّائه , أي من طبيعته. 

والجريّ: الوكيل , سمي بذلك لأنّه يجري تحرى 


جريثُ جربا واستجريثُ, أي لهذت 








وجرت 

















وهو الررسول أيضًاء لأنه يجرى في الحماجات,. 





فى حاجته , والخادم. والأجير. والضّامن, 

والمجرى في الشم: حرکة حرف الرَويّ, سمي 
بذاك لاله موضع جتري حرکات الإصراب والبسناء, 
كالفتحة وألضّمّة والكسرة. 

والجاري: آواغر الکلم. لأ حركات الإعراب 
والبناء تكون هنالك. 

وجارأه يجاراة وجراء: جرى معه. يقال: جاراه في 
الحدیت وتجاژوافید ۱ 

؟- ویطلق علی ضرب من الط لكي اسم 
«جاري». یستصل ف كتابة ديباجة الفرمانات عادة. 
ول مشق من اي لسلاسة قلمه وانسیبه. وهو 
بتكوأن من النسخ والتملبق والدّبواني. ويكتب مائلا من 











الأعلي إلى الأسفل . بوضع الكلمات بصورة متراكبة. 





كاد ال الفارسي .ول 
من الأسفل إلى الأعل , ويتكؤن 


يسم ماللا 


النسع والقعليق 











الاستعمال القرآني" 
جاءت منها (4) کلیات فعا واا وصفة واسم 
مكان, لي (04) آية: 
EE‏ 
فی ال 7 









۴ /المعجم في فقه لغة القرآن... ج ٩‏ 





ض ای بارا نیا وکا کل کی 











3 هن و اف ری ی ام 





سس سس جي 


9 إلى /0 مضت في (تحْتَ) وفيها (جَنّاتٌ) و( 





اتکریم: و۰۱ ۱2 
53 
6-«وَقال ا یافیا بشم هیا وفزشییا 








۲ هود: 1۱ 
يلاعظ ألا أن ري أسند إلى أمور. 
١القلك.‏ (1) مرّات فعلاء في(5-1). وصفةٌ:(0) 
مرت فی (۵۸ -۱۳), واسم مکان مرّة في 141 
الع : مرتین في (۱۰) و(۱۱) 
۴ التمس: مر والقمس والقمر (4) مرات في 
AM‏ 
المین مرّتین: مغردة نی (09) وستی ني (۱۷) 
©-الأتهار: 5٠‏ مرّة:-في (۱۸) هناء ولك 
مضت في (تحت): (44-11) بأصنافها واستعاطة 














( و( 

نق اشاش» و(:) «ی ن البغر 
مب ال44 . فا جري فبها بعنى الاجراء مدا وجاء 
مع السَببيّة (0) مرّات. في (ه -۸): «تجری باثریه, 
)٩(«‏ «ری ناه فابمري فا لام 


ثالا: جاءت (القلك) مع (البحر) أو (المموج) (4 
مرّات: ی (۱ - ۰0۸ وجاءت ا لاج وله 
-والراد بها للك مسر في (4). وجماءت الجارية 











قاجا یات یر . و(لسواری): (4۳ مرا 
IF 2Y‏ 


رابمًا: ثلاث منها جاءت بشأن نوع والأوفان: 





۶ /المعجم فى فقه لغة القرآن... 








لله عن نفسه بنون التظيم مر 
خامسا: في ْبَجْيها ومؤسيها» أربع قراءات: 
اسب الم فا وا الط 
ا مديئة والبصارة وبعض الكوفتّين؛ من «أجرى 








ي إلى عاتة أهل 


وأرسی». 

واحتمل فيهيا وجهین من الإعراب: 

الأوّل: الرّفع بعنى «بسم الله إجرازها وإرساؤها» 
فهها مصدران, ورَفْمُهها تعلق الباء في ائم اق) أي 
يكون باسم الله إجراؤها وإرساؤها. وحمّة هذه 
أنّ ضمّ (جُيجَا) حل اثفاق, َو ما اخ تلقوا فيه إلى 
مااجتمعوا فيه. 
التب ظرفا «أي عند |جرانها وا 
أو «وقت إجرائها وإرسانهاء. وعليه فها اسا زمان أ 
مكان. وقال: وهذا ظير: «الحمد فم رارك وإهلالك» 
الك وأنتهاءك. 

؟- بفتح اميم في لبها وضتها في (مزسيها 
ونسبها إلى عائّة الكوفيّين, وعليه فهها مصدران من 
(جتسرى وأرسى) وفي إعسرابهسها وجسهان ثل الالء 
ذه القراءة» وجعلهها أمما زمان. أي 
بسم الله حين تجري وحين رسي ورجح القتح في 
اتجمرى) لقريها من وهن ری بي . 

+ سانقل عن أبي رجاء المطاردي: جريا 
وثربیها) بضم الیم وکسر الزام والشین فا نا ث, 
فهما بجروران صفةٌ له, أو منصويان حال مه 

؛- قل عن بعض الكوفيّين يفتح ائم فا من 
«بتری وزسا» الا ل(القلك) أي في حال برها 





واا 








اي 




















وعند امّوسی: ي (یا) باتع ثلانة أوجه: 


الإجراء. تقس الإجبراء. فهو 





موضع الإجراء» وا 


عنده أيضًا اسم مكان وزمان. أو مصدر صيميّ من 





الله) فهو كلام ثان, قبال الكلام. 
الأول : قال اكوا يهاه . وهذا أحد الاحقالين عند 
ي والاحجال الآخر عنده أن يكون: لوَقَالٌ 
۳ متا وَمُرْشسيجَا» كلامًا واحدّاء كما 
اي من عبره: وه الأقرب. 

ادا ف (۱) یوت 

١‏ ذكروا للالتفات فما من امطاب إلى الفيبة 
...جرب بپ وجوها: 

أحدها: البالفة .كاله يذكر لفيرهم حاهم ليُجبهم 
ماه ويستدعي منهم مزيدًا من الإنكار والتقبيع, 
الإعنشري 

ثانيها: أنه خاطب العباد على لسان الرّسول 40 , 
فهي بازلة احبر عن الغائب :ا باي 

الهها: أن الانتقال في الكلام من الحضور إلى الفيبة 
يدل على المقت والتبميد والطرد. وهو اللائق مال 
هؤلاء المشركين , وهذا بمكس الانتقال من الفيية إل 
الحضور فإله يدل على مزيد من التقريب والإكرام, كما 
في سورة امحمد ,الخ رالازي. 

رزبها: أنه خطاب لمن كان في تلك الحال» وإخبار 


















سادسها: وهو قريبٌ من لول شدة الاهتام به. 
کاله صار حديتًا بغي الإخبار بء لیتتشم بین الاس 






ولمله أقرب الوججوء. 

روا اه نلات 

باءات: فا لصاقية کب 
د الشمير في ( 

إليه ضمير المقلاء وهو فير عساقل ‏ وكان التوكُم 

إلى أن ل(الفلك) سلطائًا على البحر 


دم والأخيرتان سبیتان 








اللفلك, لله جمع ‏ ورجع 





«جرت» - إشاء 


تقدو وتروح كيف تشاء وتصرّف کیف ترید. می 





البقرة: 174, ونموهاء وكذا في ومن ترى بم في 
ؤج كاليبالل4 هود: ١١‏ لأتها ناظرة إلى جسريان 
الفلك, لا إلى حملها للنّاس كا في يتنا هذه فلاحظ 








إن الباء في وهن تى بي للإلصاق 
والدیة, متعلق باتری) کبا نی نظاثرهاء واحتمل 
الوس كونها حالا من فاعل (تجْرى): أي وهم فيهاء 
أي ملتيسة بهم , وهو بعيد. 





ج‌ري/ 1۲9 


۲- ذکروا راب و۱ 
الاستتناف, وان شئت قلت: المطف على و 
را .و کنبا حالًّ من الشمیر المستقر في شم 
افو) أي جربانها اسر یشم افیا حال کونبا جارية 
بم أو حال من ممذوفي دل عليه الشياق , أي فركبو 
فيها جارية بهم, بعطف الهذوف عل المذكور بالقاء 
ألدالة على الترتيب والتفريع. 

وعليه فصيغة المضارع تحكي الحال الماضية. أي 














كانت تهري , وأختار. 





ری وهو الأقرب. وعل 
كل حال ففيها التغات من الحضور إلى الغيبة مثل )١(‏ 
لكونها متملقةٌ بالهذوف, وهو فمل غائب (فَرَكبُوا. 

د قالوا في: ریب ی شوج4 إِنّ الشفينة 
كائكٍ تري داخل افوج فأرجبت الفرق , فلل أحاطت 
"الأمواج بالتفينة من الجوائب سيت بها إذا جرت في 
کال تلللانواج. وهذا تصویر دقيق لجريان التفينة 
بصعوية وعنام. 

تام أريد بلامجسارية) في (۵۸) الت 








ڀا ري 
سفينة نوح كبا تدم و(الجارية) فيها مدير اسما. أا في 
(09) فهي وصف, وهو الأصل فيهاء ثم تبدّلت اسا 
بكثرة الاستعبال , ولأئها صفة غالبة لفن » كما سى 
الآن الغربات: سيارة وشاحنةٌ. وأييضًا تسقى المرأة 
الشَّابّة جاريةٌ لكثرة جريان ماء التّباب فيها -كما قيل 


وجاءت جاريهٌ) في (09) أيضًاء وسنتحدّث فيها. 





ناسمًا: في (الججَاريَات) )1١(‏ ثلاثة وجوه: الّفن 
والشّحب والكواكب, والفظ يشملها ججميمًا. واختاره 
المْمْطَنَويّ لأنّ جميعها مظاهر قدرة الله وعظمته, وقد 


/المعجم في فقه لغة القرآن... ج ٩‏ 


أقسم الله بها كبا أقسم بالشّسس والقمر والشجوم 
وغيرها. وهذا وجهٌ حن لولا أنَّ دالجارية» إطلادًا 
وصف أواسيٌ للكفن دون انگحب والكواكب , فلا 
للتتحاب ولا للّجم «بارِ 
ذكر الموصوف. ولمل في تركيز القسرآن الجسوا 
البحر. فى )1١(‏ و(17) كآية من آيا. 
ليلا على أن المراد بها في (05) السفن أيضًاء وكذا في 
تقیدها ب(یُشرا), هذا ٍضافة ی الّوایات. 








كيا بقال للتفينة, إلامع 








عاشرًا:جاءت (الََارِى )ثلاث مرّات في( 017-11 
وفيها بوث 

۱-قرئت (الجّوار) فى الآيات بحذف الياء وإثباتها, 
وهذا أصلهاء اها جمع جارية: مثل حادثة وحوادث+ 


وجارحة وجوارح, وفاشية و غواش, 

رید بهاق (0۱) و(31) التفن. فحاء نی 57 
الوا نز البخر کالاغلام4 ون (0۱) وله لوا 
المُئقاتٌ في البخرٍ كَالآعْلَام» . وتوصينها 
باالس ات في (11) تسم لكدونها كالأعلام 
المنشآت في البحر؛ وهو مفهوم من )1١(‏ أيضًا. ماق 
(19) وهي أيضًا قم مثل )6١(‏ فكادوا أن يتَفقوا على 
أن امراد بها الُجوم, بقربنة وصني الحُكْسِ وَالْكُنّس) 
قال لطس (۵: 447): «هي التجوم تخنس با 
وتبدو بالآيل...والكتّس : لأتها تكثس أي تتوارى في 
بروجهاء كما تور اقا نی كناسها, وهي خسة آنجم 
ژحسل والشتري والرّخ والزهرة وعطارد. عن 
عليه ...» ويؤيّده ما بعدها المعطوفة عليها: (ِوَاَيلٍ 
إذ) عشقس» وَالصُيْح إِذا تتقّى» التكوير: 18.07 














إن اليل والصبح - وهو التار - تناسبان النُّجوم, 
فلاوجه ‏ ما قيل -. ظباء لاحظ «خ ن س» 





ودك ن س». 

الحادي عشر: جاء نی (۱۰) و(۱۱) جري ال 
بأمر سليآن, والبحث فيهما موكول إلى رج وسليان». 

الثاني عشر: جاء في (0) آيات: (۱1-۱۲) جریان 
الشّمس والقمر, والبحث المستوفى فيها موكول إلى 
(الشّمس والقمر). وفيها آيات وأبعاث كثيرة, ونقتصر 
هن با پرتبط بهده بات الشمس؛ وفیها بو 

١‏ جاء فيها (الشمْس وَالقَمْرَا 
(الشّمس) وإتباعها ب(القمر) حسب ماهو واقعهما 
یم فتطف (القمر) على (الشّمس) بلافصل في أربع 
مها( ۱۳ 17), وفصل بينها في )١1(‏ فأردفهما في 
ری بعنتةه 4 «والشتر 





مقامع تقدم 


وخم (التّمس) فيا بأنها هري لمستقر لماء 
فأبان أنّ للشّمس مستقرًا سك عنده عن الجري ولي 
المستقرء خلاف أهو في الدّنيا أو في الآخرة؟ لاحظ 
«قرر: مستقرّ». وخصٌ (القمر) بن له منازل تتغير فيها 
«خق غاد رون لبم . وفبها أيضًا خلاف. 
لاحظ هن زل:منزل, والشرجون». 

۲- مع الفرق بينهها لك , فقد آشرکها بت 


تبريان هكذا بتقدير الله, وبأمور أخرى: 





منها: أن الله هو الذي سخّرهاء وهذا 
ألقوة المسشّرة لهما. وقد كشفها العلم الحديث في القمر 
والتجوم نی الظومة القّمسيّة, بأئها تتحرّك وتدور 











ية الندية, وقد آثبته السلم 
احدیت. ونان :ریب 








یبلاج الیل في التار 
وعکسه. في )۱٤(‏ و(۱۵) و تکویر اليل على اهار 
وعكسه في (17), وقد قم الإبلاج والتكوير فيا على 
التُسخير دليلًا عليه وخر التسخير سبيًا وعلةٌ هما 





عش : أسند الجري في آيتين (1۷) ول4 
إلى «المين» سنا حقیق لأ امین اسم للاء فا 
وهي قسبان : عين جارية وعين راكدة , وفي الجارية مزهاً 
للم یت ناراک 

قال اسي (0: 605): «وفي العيون الجارية من 
ای وال والشة سالايكون فى الوافقة, ولذلك 
وصف بها عيون أهل الج تري في غير أخدود, 
وتيري کا رید صاحبها». الوا نی (0۹ أن (عين) 
اسم جنس يشمل الواحد وا جمع» كذاك الجارية 
جاریات كبا قال : إن امي فى جنات ويون 
الحجر: 58 ان نی کل قصعر عين وعموعها عیون, 
ورا لكل قصر عبون.قال لطس کل اسان نی 


قصيره من الجئّة عين جارية من كل شراب 











اب فهي عيون لاعين واحدة. 


واحتملوا أ 
التدكير فيها لإيهام شأنها وتعظيم أمرها وإفادة دوامها. 
وهو الأقرب وفمًا لبعض الرّوايات. وللسَيْد فضل الله 
وصف رأئع هذه المين, فلاحظ. 

وأا نیپتا 
لأ قبلها: وا 9 
فلكلّ جنّة عينٌ واحدةٌ موافقةٌ للاحتال الأخير فى 
(01) . قال ارسي (0: ۰۸ أي في الج 


















من الماء تجريان بين أشجارهاء وقيل: عينان إحداهما 
2 

سلسبيل؛ والأخرى القسنم عن ا مسن. وقيل 

إحداها 





a 
ماي غير آسن. والأخرى من خر‎ 
يَلْاربين . عن عطية العوفي». لاحظ وع ي ن».‎ 





ت أسند 





رابع عشر: في (18) ومابمدها من الآيا 
الجري إلى (الآتهار) مع أتها لاتبري ونا يمري الما 
كي هذا جمارٌ سائم لاريب فيه . إل تمم قالوا: نا 
مماز في الإسناد. مثل «وشگل | 
أي إسأل أعلها. 









يذ بوسف: ۸۲: 


الخامس عشمم: من بجموع (04) 
نية لو کانت سورة الحج مدئيّة, وا ۲۸(۵) آیق, 





متقاربات. 


2 


كسد 





لفظان, ۳ مرات: ۲ مکی ۱مدنيّة 








جر ۱۰:۱ جر ۲: ۱-۱ ی 

۱ 1 روه من الشّعر, إذا ذهب فصل واحدٌ من 

التصوص اللغويّة افصوله. [ثم استشهد بأشعار] M:N‏ 

الخَليل: أجزأني التي .. مهموز. أي 
وتهرّأت بكذاء واجتزأت به, أي اكتفيت به 





مد دا نی طرف ال ,وقال: 





واه مهموز: الاجتزاء, آي الاکتفاه: اوه اصع ليقالك جزة. ANN‏ 
أيضّاء تقول: لت الإبل. إذا اكتنث بالطب عن الماء وقال أبواخرقاء: أ شددته (م 
جروت جروا غیر مهموز. [استشهد بشمر] ‏ استنهد بش] Ora‏ 

والجازنات!": الوحض, والججميع: الجتوازئ. 0 ١‏ القّاء: طعا جزيء وشبيم: ما يجزئ د / 





استشهد بشمر] (السَغاني 00١:3‏ 





۱ کنالي 
رید الف جج الت 
() وعند صاحب القاموس, البرح. 


والشياق يقتضي «والجازتة» له إذا كان 








۰ للجم ق ققهلفة اترآن... ٩‏ سب 


ي الیل باب عن الم 

ا(إصلاح العطی: 000 
اجاج + وجّأت بالقي. 
کفاني, وجزیته على أصله كافأته 





[ذا اکتفیت بهء 











عليه. وأجزيت عن فلان؛ إذا قت مقاته. وأجسزأت 
إذا وَلدت الإناث دون الذكور. [ثم#استشهد 


(فلت وأفطت: 1۱۹۳ 





عنك , مثله في اللّغات الأأزبع. 


ویقال: ها رجل حسبك من رحسل, وناهيك 





وكافيك وجازيك, بمنی واحد. (الاْرحَری ۱40:۱۱) 
الأصمعي: أهل المدينة پفولون: سرت فپ بقل الم امین أجزاً من الهزول؛ وسته 
ازى ديني على فلان, أ أي ما يكفيني. 
ويقال: هذه إبل تمازئ ياهذاء أي تكن اميبثل, 
الراحد ری + وفلان بارع بجی لأمره» أي كافي أمره. 
قلت : والجزء في کلام العرب: اصیب , و 





پقال: اي هذا اقوب 











ي ويقال : مالفلان بجُْء , وماله أجزاء, أي ماله كفاية . 
من هذاء أي كلّ واحد متها بقوم مقام صاحبه, 9 
لاز 





رن عن سبعة, ونيزي. فن همز جُزي» هکذا قال الزاوي «جزء», وزعسم أن 
؛ ومن ام مز فهو من الجراء لوطب عند أل المدينة 


(اين سیده ۷: 6۸۰) 











+ وقدجرآتالتيء آجرژه ذ 


ع 
به عن الطّعام . كتسميتهم الكل ج٤‏ ورو لفتان. 
الاجتزاء الإبل به عن الماء . يقال: جأتٍ الابل عن الماء. 





وجأت باليء َزة؛ أي اكتفيت به. وبتشزنت 


الإبل بالؤطب عن الماء جز الم وتا نا 








وأجرأت منك شا لنة في جره أي ق 


واجترأت بالّيء. وجرت به نى إذا اكتفيت 


وأجزأت عك جأ فلان رأة فلان. أي 
















َي منك مشاه 
ول الم : نصاب الاشق اف وق 
اله : جعلت له نصا 
وجَڑء بالفتح: اسم رج [ م استشهد بشمر] 
N‏ 
ابن فاس : الجيم والژاء واغمزة أصل واحد, هو 
الاکتفاء بای 
٠‏ ذا اکتفیت به 


+ إجزاء, إذا كفاني . [م استشهد بشعر] 

وال : : ام عن الماء بالأطب. وذكر 
اس في قوله تعالى : جعلا لَه من ياوه جزم 
الخرف: ۱۵ أنه من هذا؛ حيث زعموا أنه اصطق 
البنات على البنين, تعالى الله عن قول المشركين علو 








والجيرء : الطائفة من التّيء. 





مْأة: تصاب السَكّين, وقد 
أجرَأئها إجزاء, إذا جعلت ها رأ وجوز آن یکمون 
سيت بذلك؛ لأأئها بعض الآئة وطائفة منها. (688:1) 

أبوجلال: الفرق بين البعض والجزء: أن ابض 
يمنقسم» ولسزه لاینقسم.واهسزه يقتضي جتاء 
والبمض يقتضي كلاه 

ألفرق بين الجزء من الجملة والسّهم من الجملة 
الجزء منها ماانقسمت عليه فالاثنان جزء من العشرة. 
لأئها ينفسيان عليها. والثلاثة ليست بججزء منهاء لأنها. 
لانيفكم عليهاء وكلّ ذلك يستى سهمًا منهاء كذا 
كي ابعطيم 

الفرق بينم قولك : اجتتزأ به, وقولك: اكتنى به: أن 








۱۷۱۱۸ 


قولك : اجتتزأ. يقتضي أنه دون مايمتاج إليه . وأصله من 
رم وهو اجتزاء الإبل بالاطب عن الماء. وهي وان 


اجتزأت به يقتضي ألّد دون ماتحتاج إليه عنه. فهي 





محتاجة إليه بعض الحاجة. 
والاكتفاء يفيد أنّ مايكتني بد قدر الحاجة من غير 
زيادة ولاتقصان , تقول : فلان في كفاية , أي فيا هو وَفق 





حاجته من العیش. (to)‏ 
الفرق بين قولنا: يجوز كذا. وقولك: يجرئ كذا, 
أن في وج و زه 0۸0 





أبن سيده: المجزء والمَر : البعض» والجحع : 
أجزاء, سيبويه: لم يكر «الجزه» على غير ذلك. 
وجَزأً ايء جَز؛» وجرأه, کلاهما: جعله أجزاة. 





۷ /العجم في فقه لغة الفرآن.. ٩‏ سس سس 


وجرأالمال بینهم» مشدّد لاغیر: قَسمه. 








وأجزأ منه جرء : أخذه 
والجزوء من الشّمر: ماحذف منه جُزءان, أو كان 
على جين فقط؛ فالگول على التلب. واقاية علل 


الوجوب. 





وجرا الم جر وجّآه. فیبا: حذف منه 





«الجزء». 
وجرا بالقيء. وت قنع به وأجزاً. 
وجزئت الابل بالطب عن الاء. وجرت 











زا القوم: نت 
والجوازئ: الوح لتجرثها بالطب عن الما.. [تم 





وجزآها 





المرأة: ولدت الإناث [ثم استشهد بشعر]. 





وبژه: اس 
والمازی: فرس للحارت بن کمب. ۰ (۷: 4۷۹ 
الماَزدي :وله من کل شيء؛ هو بعضه سواة. 





کان منقسشا علی سحة آو غر منقسم. والتبم هو 
ا منقسر عليه جميعه على صحّة. (۱: ۳۳۰ 

الط والفرق بين الجزء والتهم: أنَّ الهم 
من الجملة ماانقسمت علیه: ولیس کذلك المزه: نو 





الاثنين وهو سیم من لمنرة: لا تنقسم علیه, 
ولیس کذلك الا وهو جزء منهاء لاه بمض طا 
(re)‏ 


غر. الس 


YY: 





وه ی یرجه ند 





واسرْه: الاجتزاء بالاطب عن الاء؛ ج 
يه جُرُوة, لاكتفائها بالجرء الذي في الطب منه. 
والجزاء: نصاب السَكّين. وأصل الباب: | 

n: 
مایْقومبه جلته,کأجزاء‎ 
الشفينة وأجزاء البيت وأجزاء الجملة من الحساب. [م‎ 

















ذكر الآيات إلى أن قال:] 

وتا این ا4 الخسرف: ۰۱۵ 
وقیل: ذلك عبارة هن الانات, من قموطم: أجزأت 
ار ت بأو 





۱(۳ صخحتاها طبق ماجاء به لطس (: ۱۳۷۲ 








بالطب غن اماء .أي استغنت , وهو جع از 
وجازئة. والمصدر: لمر مضموم الأول والجرُوء أيمًا 








على «المفعول» e‏ 
الام والشراب إلا الَجنء أي ليس يكبي . يقال 
مايمرئني هذاء أي مايكفين 

ویقال: لحم التمین أجزاً من المهزول. ( س2 


البعير يراه إذا اكتنى بلقل عن عرب الاب وأجيزاً 
القوم : جزأت إيلهم عن الماء. 
فيالحديث: «أقي بقاع ري زعم الّاوي أنه 
الطب عند أهل المدينة, فإن كان صحیطا فكأ هم ستو 
بذلك لاجتزائهم به عن الطّمام . كتسميتهم الكل 








re: 
ابن الأثير : فيد : «من قرأ جُزءه س اليل الجر‎ 
التصيب والقطعة من !! زاه. وجَزأت‎ 





القی»: قستته, وج 
ومنه الحديث: «الوْيا الصَالحة جزء من سكّة 


وأربعين جزءٌ من البرّة». ونا خُصٌ هذا العدد لأنّ عمر 
اتف أك الرّوايات الصّحيحة -كان ثلامًا 





جز ۱۳۳/۱ 


سنة, لأنّهيُمث عند استيفاء الأربعين, وكان في أوّل 





وهي نصف سنة إلى مدّة نبوّته, وهي ثلاث وعشرون 
سنة, كانت نصف جء من ثلاثة وعشرين جزءٌ؛ وذلك 


جزء وأحد من سنّة وأربعين 





وقد تعاضدت الرٌوايات فى «أحاديث الُؤياه بهذا 
العدد, وجاء في بعضها: «جُرء من خمسة وأربعين 
جره وو ی كن ل یر بط 


وستّين. ومات في أثناء السّنة التالنة وا 





1 
نصف السَنة إلى اثنتين وعشرين سئة وبعض الأخرى 
یره من خسة وأرعین جزة, ون بعض الرُوايات 
«جزأمن أريمين» ويكون مولا على من روى أن 


عمره کان سین سنة. فیکون نسبة نصف ستة ال 





عتترین سنةءکنسبة بل إلى أربعين. 
ومنه المحديت: دهي الماح وال 





السا جز 
من خمسة وعشرين جزة من الرّة» أي إِنّ هذه اليلال 
من شبائل الأنبياه, ومن جملة الحخصال المعدودة من 
خصاهم؛ وأا جره معلوم من أجزاء أفعاطم, فاه 
بهم فيهأ وتابعوهم عليها. وليس ا معنى أن 














كرامة من الله تعالل. 
وعجوز أن يكون أراد ب«!/ 


ودعت إليه من 





من خسة وعشرین جزء, نا جاءت به البّة؛ ودعا 


۳۶ /العجم ق فقه لغة القرآن... ج 5 





إليه الأنبياء, 

ومنه الحديث: «أنّ رجلا أعتق سنّة ملوكين عند 
موته. لم يكن له مال غيرهم, فدعاهم سول اذ كل 
فجرّأهم أثلاًا. ثم أقرع بسينهم. فأععق اتنین وأرق 
أربسة» أي فرتهم أجزاء تلا , وأراد بالتجزثة أنه 
قسهم على ية القيمة دون صد الؤوس. إل أن 
قیمتهم تساوت فیهم» فخرج عد الرؤوس مساويًا 
۳ 

وعبید أهل امجاز ِا هم اوح والحبش غالا 
والقی فهم متساوية و قارب لت الفرض أن مد 
وصيّته فى ثلث ماله . والّلث إا تبر بالقيمة لا بالمدد. 
وقال بظاهر المديث مالك والتافعي وأحمد. وقباق 
أبوحئيفة رجمهم الله: ييعتق لت كل واحد لهم 
ونی فی لتب 

وفي حدیت الأضحية: دون زی می کا 
بعدك» أي لن تكن يقال: أجزأني الّيء أي کفاني. 
ويروى بالياء, وسيجيء 

وق عدیت سهل: اج لیم آحد. کا ليرا 
فلان» أي فتّل فلا ظهر آثره. وقام فيه مقائا لم با 
وقد تكرّرت هذه اللنظة في 











(Me: 














تفس عا وق الاعاء: «جزاه اله براه 
أي قضاء لَه وأثابّه عليه. 


وقد یستعمل اجره باللف واهمز بعنى «جَرّي» 
ونقلهها الأخدّس َم واحدٍ فقال: اللا من غير همز 
لنة المجاز. والًباعي الهموز فة قيم. 

وجازَيتُه بذنبه : عاقَه علیه. 
ومنه قولە نلا لیب 


َع من الأكر: زي 





وجرت الدين: قم 





ابن نيار. 4) أمرء أن يحي 





يك ون عي عن أحد يتدك» قال الأصمَمي :أي ولن 


. لغة حكاها ابن 





وأنا برا الألف واهمزء فبمعنى أغنى. 

قال الأزهّريَّ: والفقها يقولون فيه : «أجمْرّى» من 
غير همزء ولم أجده لأحد من أنه اللّغة ولكن إن هز 
«أْرّأ» فهو بعنى كنى. 

هذا لفظه» وفیه اظر لا 





أراد اتتاع التسميل 
فقد توقف في موضع التَوقّف. فإن تسهيل همزة ارف 
في الفعل المزيد وتسهيل الممزة امشاكنة قياسيّ. فيقال 


ارجا الامر وارجیثه, وأنسأ وأنسیث, وأ 














(1) الثلارة يما سورة البقرة: ۵۸و۲۳ 











كيف وقد نص الحا على أن 
الیل إذا تقارب معناهماء جاز وضع أحدهما موضع 
الآخرء وفي هذا مقن لولم بوجد نقل. 
غیره: کن وأغنى عنه. 
واجَترأت بالمّيء : اكتقيث. 
واه من اليه الطائفة منه. والجسمع : أجسزاة 
مثل قُقْل وأقفال. 





ولج 





فتجرً تبروا َرَت من باب «نفع» لغة. 
وَاليزيّة: مايؤخذ من أهل الذَّمّة. والجمع : جى 












«جز» والقيء إتاي: كفائي. 
والجتواذئٌ: الوحشن. 


جنألمة 


«وَجعو له ن ۽ 





4 الرخرف: ۱۵, آي 


وطعام ری : می 
وجازئكَ من رجل : ناهيك. 


وحبية بآ رده بطم 





ثم وسکون ‏ 











آي قسمته وجملته جرا 
أي أقسام 


ورات التي 
وكذلك التجزئة . ومنه «الملائكة أ 





ره جناحان , وجز» له ثلاّة , وجزه له أربعة», 
وف الشبر: «امدی الا جبزه من مستة 
ومله: »الا الَالمة بر 





وعشرين يج من الذبو: 
مد 

قال بعض الشّارحين: معناه هذه الخلال ونحوها من 
شمائل الأنبياء فاق: 





وا بهم فيها. ولايريد أن 








تتجرأ. ولا أن من جمع هذه الخلال كان فيه بثزء من 





وکان لہ منہا امس وكان بعضها صلم 
ال فكان فيئًا خاصًا به. واقتضت القسمة أن 
بينه وبين الجيش نا 

بنتح اضمزة الأول: أجزاء القمرآن 


وغيره. ومنه حديث الصّادق 96 : «عندي صحف 


والأجسزاء 





لاغ /العجم في فقه لغة ا ج 
جر بأريعة أجزاء». 

ومنه فى أوصاف الحقّ تعالى: «لايُتبمض بتجزئة 
العدد فى كماله» قيل فى معناء : إن أوصافه الكاملة كثيرة 


وهو عالم قادر سميع » ونحو ذلك. ومصداق الكل واحد 





هو ذاته تعالى, وهو ماه عن | 
الكثرة والعدد. 





تیتم ما بدت» پر بضم مشاه 
من الإجزاء ویقتحھا بی کن . 
مَجْمعٌ لفة: جرء القي :بضه. ‏ ۱۰:۱۱ 


قوله: «وینزیه 


A1: 





محمّد إسماعيل إبراهيم : جزأ التّى»: قسمه 
أجزاء, ابره : العض والتميب. 
المُضطَفُوىٌ : والح أن الأصل الواحد فى هن 
امادة هو البعض وقسمة من الشّيء. وإلينه 82 
التمرّىء أي التعَض والاقنام. وهكذا منهوم اللصيي» 


00 





فا حّة ممئنة من الكل المفروض. 
إن هذا الغهوم بتي 
اروف فإذا قيل مت . فكأئه جَرَأ نصييه 





في الجملة إذا استعمل ال 





مته بسبب هذا اا 





قوم ريسفت 
وإذا استعمل بحرف عن, فيستفاد منه مفهوم 


الإغناء. كا لاجنق. ur:‏ 











اجعلهن في آرباع الدنيا 







ورگا هاهناء وربا هاهنا 


اجیل + عل کل یل با كل ار 





(الخازن 4۲۳۸۰۱ 
مجاهد: دمن آجزاء عل کل جبل. 
رت 0۸۰۲ 


الحسّن : إِنّ الله أ. 
فبذعین ویتفین, قطعهن 








امد من ال 
أعضاء أعضاء. ثم 





خاط 


٤ 
يتين جيئاء م جرأها أربعة أجزاء. م جمل على كل‎ 
۳۴١ :١ ال امنور‎ 


جيل إمنهنَ جر 


برهن على أربعة أجبل. 





(الدي المنشور :١‏ 0690 








[وهناك روايات أخرى بهذا المعنى فراع ] 
(المياشي ۱: ۲۹۷( 


ناه فرّقهنَ على كل جبل, وكانت عشرة أجل. 








وقال آخرون: بل ممنى ذلك ثم اجعل على كل جبل 
من الأجبال التي كانت الأطيار والستباع التي كانت تأكل 
من ثم ال 





التي رآها إبراهيم ميتة, فسأل إبراهير 
أن يُريه كيف يحبيها وسائر الأموات 
غیرها! وقالوا: کانت سبعة أجبال. 

وقال آخرون: بل أمره الله أن يجمل ذلك على كل 
جبل. [إى أن قال:] 

وأو التأويلات بالآية ماقاله جاجد . وهو أنّ لله 
تعالى ذكره أمر إراهيم بتفريق أعضاء الأطيار الأريعة 
بعد تقطيعه إِيَاهنَ, على جميع الأجبال التي كان يمل 
إبراهيم في وقت تكليف الہ ر 
عليها أجزاء [ثم ذكر الآية وقال:] والكلّ حرفي يدل 
على الإساطة ها أضيف إليه. لفظه واحد ومعنا حي 

فإذاكان ذلك كذلك, فلن يجوز أن تكون الجبال التي 
أمر اف إراهيم بتفريق أجزاء الأطيار الأريعة علها 
أن تكون بعضًا أو جممًا. 








تفريق ذلك وتبد يلها 





خارجة من أحد معبین :| 

فإن كانت بعضًا فغير جائز أن يكون ذلك البعض إل 
ماكان لإبراهيم السَبيل إلى تفريق أعضاء الأطيار 
الأربعة عليه» أو يكون جممًا فيكون أيضًا كذلك. وقد 
أخبر الله تعالی ذکره بأن يجمل ذلك على كل 
جبل, وذلك لا کل جبل, وقد عرفهن إبراهيم 
بأعيانهنَ» وإما مافي الأرض من الجبال. [إلى أن قال:] 

والجزء من كل شيء هو البعض منه. كان منقسمًا 
جيعد عليه على صحة؛ أو غير منقسم » فهو بذلك من 





ره 





استعیال النّاس في كلامهم عند ذكرهم أنصياءهم من 


المواريث: التهام دون الأجزاء. (۳: 0۷ 
مثله اپن علیة (oo:‏ 
البستوي: (جُر) متقلا مهموژا, والاخرون 





باتخنیف واطمز, وقرأ أبوجعفر مشدها الاي بلاهمز. 
وأراد عض الجبال (on:‏ 
الزمَخْشَريّ : أمر أن يجمل أجزاءها على ابال 
على كل جبل رما من كل طائر 
القَخْرائَازيّ : يدل على أنّ تلك الليور جعلت 
یر 
هال أبرسسلم في الجواب حن هذا الوجه :أله أضاف 
الجزء» إلى الأربعة. فيجب أن يكون المراد بدالجزء» 
موحد م تلك الأريعة. 
والجواب: أن ماذكرته وإن كان ممتملا إلا أن حمل 
«الجزءه على ماذكرناء أظهر , والتقدير : فاجمل على كل 
جبل من کل واحد منهن جر أو بعضًا. [إلى أن قال:] 
قرأعاصم في رواية أبي بكر والفضل اجرَم) مندله 
مهمورًا حيث وقع, والباقون مهموژاختفا, وهمالفتان 
10:۷۱ 


at: 








۳۷: 





مثله آبوالگعود (۱: ۳۰۵: وضوه ای ۱۱ 
۲ والّسابوري (۳: ۳۵). 





أبوحيّان : وروي عن ابن عباس 





وخصّصت الجبال بعدد الأجزاء ‏ فقيل: أربعة, اله 
قنادة والبيع وقيل: سبعة. قاله الكدَيّ وابن ريج 


وقیل: عشرت قاله أبوعبدالل الوزير المغربي. 





قالوا: الملائكة بزات" 





اله E‏ 
نحسوه بامد ابر ۲۵: ۸0۵ واشتي (۲ 
۱ والازن :٩(‏ ۱۱۰ 


مجاهد : نصيًا وحتظًا. وهو قول العرب: الملائكة 





اش (بوتیان 1۸:۸ 





نحوه أبن جزي. لتم 
عطاء: آي نصا ویرک 
نموه ربد بن عل (۳۹۵. وب 
ورب (لماوَزدي ۵: ۸۲۱۹ والتعاس (3: ۳:۲ 


لس ۱:۲۵ 


۲٤۲:۱ قحاس‎ 








اه آي یلا 
المراد بالجرء : الأصنام وفرعون وغيره ن عبد من 


دون لله أي جره يدا (لبن عليه :14۸ 





هم بنات الله. [إلى أن قال:] 
وقال آخرون: عنى بالجزء هاهنا: اليذل. [إلى أن 
[J‏ 


وأا أخترنا القول الذي اخترناء في تأويسل ذلك 


اقه جل تاو ابع ذلك قوله: ماکان 
اب وأشفیگ 4 ازخرف: ۰۱۰ توا هم 
على قوهم ذلك. فكان مملومًا أ, 
هو عتا أخبر عنهم من قيلهم ماقالوا في إضافة البنات 
اه جل ثنازه 

ألرَجَاج : يمني به الّذين جعلوا الملائكة بئات لله 
وقد أنشدن بعض أهل اللّنة يا يدل مل أن معن 


الإنات. ولأدري الت قديم أم مصنوع, 








بيخه إياهم بذلك إا 


(00:10) 





أنشدني 


ان أجزاث خر يوتا فلاقجب 
فد زئ الحسر المذكار أسيانًا 


أي إن أنت , ولدت أن tt)‏ 
و 





ف له من حبادته. لیم آشرکوا يينه وبين الأصنام 
وقال الحن: زعموا أنّ الملائكة بنات الله وبعضه 
فالجزء الذي جعلوه له من عباده, هو قوطم: اللائکة 
ينات الله 0۸۷۰ 


تحوه الواحد: O)‏ 








أي نصيبًا وبعضًاء وهو قوهم: الملائكة 
ات الله . وممنى الجمل هاهنا الحكم 








تقول:جملت زيدا أفضل النّاس. ي وصفته وحکت به 
مج 
تموه این (F-0)‏ 





المَيیٌدي: (بزء) ي ونا. لن اولد بعض أيه 











وجزه من 
وقیل: (جزء) آي بت من قول المرب: أجرأت 
المرأة, إذاأ: . وهم قبائل من المرب , قالوا: إن الله 





صاهر الجن فولدت له ا ملائكة , تعالى الله عن ذلك, 
وقيل: الجزء هاهنا: الَصيبء ومعنى هذه الآبة. 





والأرض ليعترفنَ به وقد جعلوا له مع 
من عباده جز فوصفوه بصفات الخلوقين. وممنی ين 


ذلك الاعتراف 





عِاد جُْه» أن قالوا: الملائكة بنات الله, فجملوهم 
جر له وبعضًا منه, كبا يكون الولد بضعة من والده 


وجزة 








ومن بدح التفاسير تفسير الجزء؛ بالإنات 
أن «الجبزء» في لغة العرب اسم للإناث . وماهو إلا كذب 


على العرب ووضع مستحدّث منحول. ول يقنعهم ذلك 





حت اشتقُوا منه : أجيزأت المرأة. ث” صنعوا ب 
استشهد بشعر]] 


وقری ایو بضتتن 


نحوه البييضاوي (۲: ۳۹۶), والشق (4: 6۱00, 
وأبوالشعود -٩(‏ ۸ و ططاوي ( 





3: 


أبن 





فكأئهم جعلوا جزة من عباده نصيبا له وحظاد 
وذلك في قول كثير من المتأوّلين قول العرب: الملائكة. 
بنات الله. [ثم نقل قول قتادّة, وأضاف:] 

فم هذا التأويل فتعقيب الكفرة في قصلين في أمر 
الأصنام وني أمر الملائكة, وعلى هذا التتأويل الأوّل 
فالآية كلّها فى أمر الملائكة . :۸ 
أي نصييًا. يمني حسكوا بأنّ بعض 
عباد. وهم الاک له أولار [ثم#قال نمو البقّويّ إلى أن 
is‏ 

اوقپل: ان معناه وجعلوا لله من مال عباده نصييًا. 











بض الاي واهمزة في كل القرآن. وها لفستان. وأا 
حمزة فإذا وقف عليه قال : (ججرًا) بفتح الاي بلا همزة. 
وفي المراد من قوله: لوَجَعلُوا ل 


قولان: 





ل: وهو الشهور, امراد أئّهم 
وتقربر الكلام أن ولد الإجل جسزء منه. قال940 
ی ولا الممقول من الوالد أن ينقصل 
عنه جزه من أجزائه . م بتري ذلك الجزء ويتولد مه 
شخص مثل ذلك الأصل , وإذا كان كذلك فوقد الرجل 


جزء منه وبعض مند. 








6۰ /المعجم في فقه لفة القرآن... ج 1 


فقوله : وَجَنُو هب 
حکوا وأثبتوا وقالوا به. والمعنى أنّهم أثبتوا له جزء. 
وذلك الجزء هو عبد من عباده 

واعلم أنه لو قال : «وجعلوا لعباده منه جزء» أفاد 
ذلك أَئّهم أثبتوا أله حصل جزء من أجزائه في بعض 
عباده. وذلك هو الولد, فکذا فوله: جوا مِنْ 








من عباده, والحاصل أَنَهِم أثبتوا لله ولدًا. وذكروا في 
تقرير القول وجوها أخر. [إلى أن قال:] 


والقول الثانى: إثبات الشركاء ل . وذلك لأهم ا 





أثبتوا الشّركاء لله تعالى, فقد زعموا أنَ كل 
لله بل بعضها لله . وبعضہا لغير اله . فهم ماجعلوا له ب" 
عباده كلهم , بل جعلوا له منهم بعضًا جز منهم. 

قالوا: والّذي يدل على أن هذا القول أولي من 
الأوّل, أنَا إذا حملنا هذه الآية على إنكار 











8 








وحملنا الآ التي بعدها على إنكار الولد لله, كانت لأا 
جامعة لد عل جیع البطلین. (eV)‏ 

أبن كثير : يقول تعالى مخير! عن الشرکین» فا 
افتروه وكذّبوه في جعلهم بعض الأنعام لطواضيتهم 
وبعضها له تعاى, کا ذکر اله عروجل عنهم في 
الأنمام: ۱۳۹ في قوله تبارك وتعالى : وچوا لله + 














وكذلك جعلوا له من قسمى البنات والسنين أختها 
وأردأها وحو البنات . كبا قال تعالى : آلَكُم اذك 











ا شمه ضيى4 التجم: 57.١‏ (1 





(جُرْءا) أي ولا هو لمسررهم في 
الأننى أحد قسمي الأولاد. وكلّ ولد فهو جزء من 
والده» قال 0 
كان محتاجًا فلم يكن إفً؛ وذلك لقوهم؛ الملائكة بنات 


له . بت بذلك طيش عقوم وسخاقة أ 


«فاطمة بضعة متي» ومن کان له جزء 








أرائهم 

وقرأ شبة بضم الاي, والباقون بسکونها وهسا 
لمتن ,ادا وقف حمزة نقل حركة الهمرة ی اي 

(ovr) 

وروی : [نفل الأقوال ثم#قال:] 

لم يكن «الجزء» في الأصل بعنى الإناث » وا ذ كره 
ال ّم أخدًا من الآية, لأنّه فيها ببعنى الولد الفشر 
فذكره في اللغات لاينافي حدوثه .ونا عبر عن 


نه بعض أ 





(OVA) aie 








ع كناية عمن نسبتهم الأولاد إلى اله 
تعالى. على اعتبار أن الأولاد جزء من آبائهم. 
(Ye)‏ 
بائ : حكاية بعض أقواهم التي داهم 
إلى القول بها الإسراف والكفر بالّعم. وهو قوم 
ال الملائكة بنات الله سبحانه, واحستجاجهم 








على عبادتهم الملائكة وردّه عليهم. 

المراد بالجزء : الولد, فإنَ الولادة إا هي الاشتقاق. 
فالوئد جزء من والاه منفصل منه متصوّر بصورته. وإًا 
عبر عن الولد ب«الجهزء» للإشارة إلى استحالة دعواهم. 


فان جزئية شيء من شيء كيفما تصوّرت لاتم لا 





تركب فى ذلك ألّيء, والله سبحاته واحد من جسيع 
الجهات. 


۱۸ 





۱ ۸ ورین (۲ 3 
الإمام الضا3 : قال [الراوي: ابن أي نمع ) 
سأله رجل عن الجز» وجزء 0 











ارس کاب من امن 
على قدر استحقاقهم من المقاب في القلة والكثرة, 
اسم وتبا A)‏ 
+ وقری (جزء!)باتخنیف والتقیل, 


وقرأالرَهريٍ (جر) بالتشد ید. كاه حذف امز 









وألق 
حركتها على الزَي, كقولك: خب في خبء, م وقف 
عليه بالتتعديد, كقوهم: الّجسل, ثم أججرى الوصل 
جری الوقف. War:‏ 


rr) 


بعض التيء. والجسمع. 





SN/ie: 





الاجزاء. وجزانه. جملته آجزاه, والمعنى أنّه تعالى 





يرَْ أتباع إبليس أجزاء. بعنى أنه يججملهم أقامًا 
وفرفاء ویدخل في کل قسم من أقسام جهمّم طائفة من 
هؤلاء الطوائف. 
والسبب فيه أنّ مراتب الكفر مختلفة بالغلظ والحقّة, 
فلاجرم صارت مراتب العذاب والعقاب مختلفة بالغلظ. 
والحقة. وله أعلم . )0:4( 
QUAY‏ 
هي السواش 





ره و نمی Onn‏ 
ری «مزه تفشو أفرز له. فأعلاها 
اللموحدين العصاة؛ والتاني للبهود , والتالث للتصارى, 
لين . والخنامس للسجوس, والشادس 
اللمشركين, والشابع للمنافقين. 

وفرأ أبوبكر (بثرّه) بالتعقيل, وقرئ (جيرً) صل 
حذف الممزة وإلقاء حركتها على الاي الوقف عليه 
.يد ثم إجرأء الوصل محر الوقف , و(منهم) حال 
منه أو من المستكنٌ في الأرف, لافي (مقسوم). لا 














الَفة لاتسل فا تم موصوفا 0۲ 
نحوه آبوالگمود. :۳۲ 
نتفي : نصيب معلوم مُفرَز. ‏ (۲۷۳:۲) 
الب وسوی : ضعرب معتن. 1۷۰۱ 


الالوسي : فريق معيّن مفروز من غيره, حسها 





or) 


۲ /المعجم ي فقه لفة انترآن... ٩‏ 


۳۷۷۱۰ 


تحوه القاممي. 








أي قنع واكعق به. وأجزأء التي 
أ بكذا واجتزأ به: اكتق به. وقلان يبارع 





َي لأمزه: أي كاف أمر. وهذا ول حسيك مق 





نزت إسلهم, والجتوازئ: الووحش , لتجرّتها 
بالطب عن الماء, وظبيةٌ از استفنت بلطم منم 
اء 

والجرء : الاستغناء بالشّىء عن الیء .امس 

















هذه الآلات. 





۲ ولاعبرة بقول من يقوا ۳ 
قضت. لأنها لفة دانية لبعض العرب وهم بن قي .كما 


أشرنا إلها في مأدّة «أز ف». وفصيحه «جزت» من 


ف تجزي عن سبعة», وقد هيزها. 
بعض. قال تَعْلّب : دفن همرّ فعناه تُمني , ومن لم يهمز 
كه من الجزاء», وهذا مما اختلف في حكنه باختلاف 
له ,آولیس بلفة. 








بلاحظ و (۱) بموس: 








۱-قرئت لیات بتلات قراعات: هن 
بره ولم يتعرّض ها الطبري . فلمل قرا 
شاذة, فلم يذكرها. 

)-أطلق الجزء فما على «فرقة» لأتها بعض من 
جموعهم. وطذا فشروه ب:نصيئا وقسمًا وسهماء 





ووصف فا شوم وهذا توسیع ف معنى «الجزء», 
والأصل فيه: البحض من الكل في الأجسام . وكأئد جاء 
في الآبة بشأن أهل الثار, تشبيها هم بأجسام متراكمة 
تقر 

٣‏ - قالوا: هذه القسمة بحسب مراتب المستحئّين 
للعذاب. وعلى قدر استحقاقهم, وقد ذكر التسيْضاويّ 


علبقاتهم , فلاحظ. 


٤‏ طبّق بن عرب - حسب مسلكه في تأويل 








والتّهوة والفضب, # فشر «جزة فقسو م» محف 
خاصٌ من تلك الأعضاء والْحُنُق. فكأنَ کل حس 
وعضو وق باب من أبواب جه لأهلهاء ويقابلها 
أبواب المئّةالنرانية لاله كبا جاء في الأحاديث. 

۵-قال البيفاوي: فی لكل جاب بم مزه 
عفشوم4 , (منهم) حال من (جُزه) أو من الشمير 
الستکن نی الفعل المذوف. اي هو متعلی ایسار في 
موم ,لا الضّفة لاتعمل فيا تقدّم موصوفها. 

قال طه ال (۷: ۳۲۳ کأن (ین) صفة له, فلا 
قُدّم عليه صار حالً. وهذا لايجيزه سيبويه؛ أعنى ببه 
جي. ال من البدا, لگ (یه) عندهم میت 


والِكُلَ) خبر. 


جزا/ 16۳ 


وعندنا أنه متعلّق بامَقُْوم) أي لكل باب جز 
مقسوم منهم, وأَخَر (مَفْسُومٌ) رعابةٌ للرّويّ وبعدها. 
إن المَتَِّين ني جنَاتٍ وَعُْوٍ» و 
في مثل ذلك جائز, وله نظائر في القرآن. 

1 جاء في حديث الرَضَاطُة جوابًا لمن سأله عن 
(الجزء) أنه جزه من سبعة, احستجاجًا ببسذه الآية, 
وتظيره روايات في كليات أخرى , وهي عندنا محمولة 
ذا أريد بذلك ماجاء في القرآن. وإلا فلادلالة في 
على ذلك, والتقصيل في كل مورد إلى مله من 








م والتأخير 











جاء في (1) عن ابن عبّاس وغيره في كيفيّة 
تو الطيور. وفي تعيين الجبال وعددها ومواضعها 
قرا مختلفة , لادلالة في الآية على شيء منها, 
ولاجدوی ق البحث قها. اي تهدفه ای رام 
إبواحب مبان الأ جزاء المورعة من كل طير ‏ وهي عنتللةٌ 
طبمًاسيضم بعضها إلى بعض , وترجع أحياء بإذن الله , 
فتكون آية لإبراهيم ‏ وكذلك لكل من يقرأ هذه الآية ‏ 
قادر على إحياء ا موق . و تطعا به تقو سهم 
قالوا في (۳): آي جملوا له من بین عباده ول 
واختاره الب 
۲ اپ فیک 
بالْیج» یکرن توا علی قوطمذلد. 

وتوضیحه أله ونه ولا یم جوا له من عباده 








جزة؛ آي ولثاه نم ویخهمبأتیملم یکتفوابذل حى 
جملوا هذا الوه نا 
آيات. من (18-11) ابتداء ب«آم اتمَدّ 

















وبعضیم قالوا: (جُزء) آي نصیا, کما قال 
هم جاه ال ...۰4 وا خرجت الک عصن .۰ «وجرا با رین ارب والتغم ...4 
إطلاق الجزء على دالبنت» تبمًا للعرب, الأمر الذي الأنمام: 17 ولابأس به فقد جاء اجُزء) معی 


أنكره ری , فلاحظ. تصیب, وله آقرب الوجوه. 








۱ جوم ۱:۱ 


توص افو 
الخليل: ابرع الواحدة جزعة من الو 
استههد بشعر] 
والرعٌ: قطمّك المفازة عَرْضًا. [م استعهد بشمر] 
وجرّعْنا الأرض : سلكناها عرض خلاف طوها. 


وناحيتا الوادي: جرّعاء. ويقال لايستى جرع 





والجسازع: النشبة اي توضع بین النشبتن, 
مستصوبتین عَرْضٌاء اشوضع علها عروش الم 
وقُضبانها. ليرفعها عن الأرض. فإن نعنّها قلت: خشبة. 


جازعة, وكذلك كل خشبة بين شيئين. لحل عليها 





شيء فهي جازعة. 
وامُجرُع من البشر: ماقد تجرّح فأرطب بعضه, 





من اغترز 
أن الماء والآين: ماكان أف من تف 
اء أو نصف الإناء والحوض. 

اب : قیض الشبر, جع عل كذا + 


جرح وجازع وجترُوع. 











فهو 





وفي الحديث «أتتنا جرَيعّة من الفنم». (M:N‏ 
ابن شُميّل : يقال في الحوض جرْعة , وهو القلث 
أو قريب منهء وهي اليرّع. وقد جرع الحسوض. إذا 








ولايقال: ی از کید جرْعة. 


آبوعمرو ال 


(الأزهَري ۱: ۱۳:۵ 
+ [عن الأسعدي) لزع 
الشف من الأرض .إلى جبه طمأنيةً. ‏ (0۱0:0 

صب في برع من ين MN‏ 


جرع الوادي: أن يأتيه معترضًا, فذاك جَرْعُه, 





83 /العجم 


وأخذت يلك الوادي: وسطه. ۰۱ 
الجرعّة: التّىء القليل من الذّين. يحلب من 
الشخلة, وهو لين فى أطراف الأخلاف, ولايكون إِلَا 


Orr) 








[إجزع الوادي] هو إذا قطمته 
الجانب الآخر, والجميع : أجزاع. (لرمري ۳۰۳۰۱ 
أبورَيِد: كلا راع , وهو الذي يقتل الدّواب. 
ول بمرّع : فيه بياض وحمرة. 

ونؤى مجرّع . إذاكان حكوكًا. (الأزهْريًا 











الاصتعی : [جزع الوادي | هو نخناه 

الکرتری ۳۸۳۰۱ 
رح من الب :اي بخ الإرطاب نصفه. 
بع من اليل , أي ساعة من أوّها 


(الأزهرئ تلد ۹ 








هر [چزع اي | ترجه میت بعطف 





ابن الشككيت : الجبزع بفعح الجيم: ا 
والیژع بکسر الجيم: جرْع الوادي . وهو منتطقُه 
لگ 





(erg 


شير اُجَرّعٌ من اوطّب: الذي يبلغ الإ 








اترآن... ج٩‏ سس 


(الصّغانَ 4 ۳۰ 
مترّعة , إذا أرطبت إلى تصفهاء وأو 
(اين درد ۲: 4۸4 
عا قطعها. 


(لبن سيده 23 0501 








ازع : طعرب من از 
ابن درد :برع لژجل عزع جرا من مصیة آو 
i‏ 





وجرّع الإجل الوادي يجرّعه جَرْعًاء إذا قطع 
چزعه: وهو وسطه وه وم ثلاث لفات, 
وا مزع بفتح الج : هذا ارز المعروف الذي 


تستيه العامة زعا 





إومابق في الإناء إلا جزعة وجُزعة وجُربعة, وهو 
افیا من الا وكذلك هو فى القربة والأداو: 

وطبة برع 

واتبزح الحبل. إذا انقطع . وقال قوم: إذا انقطع 
اهزع , ولايقال إذا انقطع من طرفه. 
جرع ویقال: برع العصا: |ٍذا انکسرت بنصفین. 

وا مع : امور الذي يدور فيه اكمالة, لغة يائية.. 
مزع : هذا التبغ الأمفر الذي يسخى ارد 


وهو المروق ی بعض الا 

















سس ی الا 





قلت: وسماعيّ من اجرب 
الزّاي, كبا روا اللسعري عن أ 
ويقال: في التئبة جرْعَة من الماء. وفي الوَطبٍ 
جرْعة من اللين. إذا كان فيه شىء قليل. 
وقال غيره [أبو. الجترّع أيضًا: قطمك واديا 
أو مفازة أو موضمًا تقطعه عُرضاء وناحیتاه: جزعاه. [ث7 


طبر بکسر 
یقال: جّع, 


wer: 





استشهد بشعر] 
تجرع الهم إذا تكسشر. [ثم استعهد بشمر] 
WEE:‏ 


ويقال: في ادير جرّعة, ولايقال: في الركيّة 


جرْعة to:‏ 
الضاحب: الْجَرْعٌ: لتر والواححدة: یف 
تمك المبلد والمفازة رطا 


ولبیزع:جانب الوادي, وقيل: لايستى وكا 
حي نكون له سمة ثبت الشّجر. وكلّ أرض مستويق في 


طريقةٍ واحدة. 






القنم, 
واجتَعْتُ عودًا من الشّجر: اكتّسرْت. 
وكلّ خشبة معروضة بين شيئين لحمل علا 
شيه: جازع, وخشبة جازعد. 
القريه جع : فازبت ال 


وج لنء واوض: ۸ یق فیا لا جزعة. 














دجم اه : ب 

والأجنراع: خلايا الئل , الواحد : جرع. 

وجمزعة الشكين : رهد 

ولا یراع :یقت توا 

والتجزيع : التفريق. 

ابرع من البشر : ماأزطب بعضّه وبعضه ب مد 
ومن الدّوابَ: مافيه كلّ لون. 
الإجل: تكستر, ويقال: جرع جَرَمًا 
er‏ 
: فٍ حدیت بل «وتفزق الاس 
إل نِم فستجرّعوهاء 
أوافتسموهاء وأصله من: جَرَعْتٌ القّىء. إذا قطمته, 


(ro: 











رَعُوهاء أي تسورّعوها 


(الفائق ۳: ۳۸۲ 
إل برد «أله مضى 
حت قطع المنيوف ٠‏ وجملها يساراء ثم برع الصّفيرا. 





ا ومنه جع لوادي. 
امز مصدر جِرَعَتٌ الوادي إذا 
قطته فرط[ تشد بشمر] 

و ایغ ایض لمر اباني. وهو الذي فيه بياضٌ 





وسوا قشب به الأعين. 


الع بالكسر : منعطَفُ الوادي. 


/العجم في فقه لغة ...۹ سس 


والمرْعّة أيضًا: القليل من امال والماء, وطائفة من 


ل: جع له جع من الال. آي قطع له سنه 





جر من الشّجرة عُودً: اقتطعته واكتسرنه. 


والجبرَع» با 
التيء بالکسم, وه غیره 

والجازع: الخشبة التي توضع في العريش عَرْضًا 
بزح علبها قخبان الكَْمٍ لترفعها عن الأرض؛ 
ول يعرفه أبوسعيد. 

وا محري 

وج نم تب هو جع ونر 
بلغ الإرطاء 

ابن فارس : الجيم والرّاء والمين أصلان: العدها. 





يك: لقيض الصّبرء وقد جع من 








القطعة من الغخم. 








Ne r 


الانتطاع. والآخر: جوهر من المواهر 

فا لول فيقولون: جعت الرملة. إدأ مت 
ومنه: زع الوادي؛ وهو الموضع اذى يته من أحد 
إلى الجانب . ويقال: هو مُْتطفه, فإن كان كذا 
فلأ انقطع عن الاستواء فانعرج. 

والجرّع: نقيض الصَبر, وهو انتطاح ال عن حل 











.وه ار المروف 
بجرعة , إذا بلغ الإرطاب نصفهاء وثشبه حسينئة 





وی : وفي الحديت: «أله وقف على تحشر 


فقرع راحلته فحَبّت, حت جَرَعْهه أي قطّعه. 





يقال: جِرّعْتُ الوادي , إذا قطَمته . وجِرْحٌ الوادي 








أي إقتسمُوهاء وأصله من الجرْع , وهو القطع. 


وفى حديث عائشة رضي الله عنها: «فإذا عِقْدٌ 









Foy) 
أبوسهل الهَرَويّ : وجرْحٌ الوادي بالكسر‎ 

حيث ينقطع, ويقال: ماانتنى من انعطف واتعنى, لاله 
انقطع عن مره المستقيم فخالفه . وقال ابن الأعرابى 





هو مطلمه يعني مااتّسع منه, 
والجرْعٌ بالفتع: الحترّز البان الُجَرع بالالوان 
تلد اي ای با (فسیع تللب: 100 


ابن سسيده: الجرّع: نقيض السَيره جزع جنر 





تله مازح وضرع. ضرُع مضز]: 
وجزاع ... وأجترّعه الأمر. | استههد بشعر] 

جرع اوضع يره زاء فطق مرْطًا. 61 
استشهد بشعر] 
الوادي: حيث برع أي تقطعه . وقيل: 
جابه له . وقیل: هو کل 
قه أنبت أو لم ينبت . وقیل: لایستی 
چنا حت تکون له سمّة, تبت الجر وغيره. [ث 
إستشهد بشعر] 

وجزع القوم: حلتهم. [#استشهد بشمر] 


وجرعة الوادي: مكان يستدير ويتّسع , ويكو, 








جس فيه إذا كان 





فيه شجقر براح فيه الال من ا 





جاناآ ادا آ نیرا واُخدر :الذي ت 








وايرَع الحبل : القطع بنصفين . وقيل : هو أن بنقطع 
أيّا كان, إلا أن ينقطع من ارف . وارعت المع 
انكسّرت بنصفين. 


وقد رع جرع مجر بلع الإرطاب نصقّه 

وقیل: بلغ الارطاب من أسفله ی نصفه, وقیل: بل 
أن يد وكذلك ال#طب. 

جُرّع: مختلف الوضع. بعضه رقنيق وبعضه 





والتزع والميزع» الأخيرة عن شرا : ضعرب من 
الخرّذء وقيل: المترز الباني”. ثم استصهد يشعر | 

واحدته: جرْعَة. 

والججرُعٌ: احور الذي تدور فيه امحالة؛ يماي 

والجازع: خشّبة معروضة بين شيئين يمل سیلچاو 





وقيل :حي التي توضع بين خشبتين منصوبتين ع" 
لتوضّع عليها سرع الكْم وعرُوشها. لترفعها عن 
الأرض؛ فإن وُصفت قيل : جازعة. 





من الماء واللّين: ماكان أقلّ من نصف 


الثقاء والإناء والحوض . وقال اللُحيا مرّة: بتي في 
الشقاء عة من لبن أو ماء, لم يد على ذلك . وقال 
أخرى: بي في الشقاء جزعة, أي قليل 

وجَرّعتُ في الققزبة : جَعَلْثُْ فيها جرّعة. 





یستی الشرّوق. ی 


۳۰۱: 


جنج/ 14۹ 


جع عجرم ضمفت مه عن احتال مانزل 
به ,وم ید صبر هو جازوِع وجوع؛ وعه 





(الإفصاح ۱: 0۷۰ 





نم رز البان. فیه سواد وبیاض 4 
الأعين. 

قیل : هو هرب من العقیق بُمرف بخطوط متوازية 
مختلفة الألوان والمجر في جملته بلون الأفر. 
عة , وکل مافيه سواد ويياض فهو رع 

(الإفصاح ۱: ۱۳۵۰ 

یلع من الحرن. فن لحرن مال 
هو رن تصرف الإنسان عا هو بصدده 
یه عنه 

وأمل ابَرع:قطع بل من نصفه. یقال: وه 
غانزع. وتصورالاتطاع سه قیل:ب لاد 
تلعه: ولاتطاع الون بتفیره قیل للخرز الستاّن 





مستدير: 






الواحدة 








وعنه استُمير قوهم: لمم جرع إذا كان ذا لونين, 
2 ذابلغ الارطاب نصفها: موم 

والجازج: خشبة تبعل في وسط یت : لتق علیها 
. وكأتما مي بذلك إا 
عة لا حمل من اليباء. ولا قمطمه بطوله 
A‏ 




















خر« جع الوادي: فطعه عَزضا. [ 
استشهد بشمر] 

وهم مزع الوادي, وهومتقطعه, ونزلابین یراع 
نقطع وتفرّق. [ثم استشید. 
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ویقال: فلان يتظم الجررْحَ بالآيل لحدّة بصعره. 

ومالي من اللحم إلا عه ومن الماء | 
وهي أفلّ من نصف القاء. 

وجرّع البشر. ور ؛ وبُشر بجُرْح وججررُع: قد 
أرطَب بعضه ويعضه غضٌ , أي صار كاجبرُع في اختلاف 





لونه أو ضير 

وق احدیت:«کان یتح بالتوى الججرّع» وهو ال 
حك حئی صار ذالوئين؛ ومنه لهم ممرّع: فيه بياض 
وحمرة, وداب ممرّع : فيها اختلاف آلوان. ور مزع 
لم يمسنوا إغارَئه فاختلفت قواه 





وزع فلان أيّ ساعة نع 

ومن الماز؛ مضت ص من اليل وزع ولي 
اساعة من أُوّله. (أساس البلاغة: 08) 

أبوهريرة كان يُسبّح بالتوى المُجرّْع. وروي 


بالکسر, قيل : هو الذي حك بعضه حت ايض . ورك 
الباقي على لونه, فصار على لون الْمرْع . وكلّ مااجتمع 
فيه سواد وبياض فهو جرع ومنه: جرع السشر, إذا 


أرطّب إلى نصفه (لفائی ۱: 4۲۱۱ 
سورع انز عاج انس بورود ما 
ونتبضه الب[ استشهد بشعر] مم 


المَديني: في حديت عائشة؛ رضي الله عا 


ف د ها من جرع ظغاره. الجتزع: ال 
ع .. وظَفَارٍ مب جبل بالين, يُسب 

















ام إليه 
وقيل: هي خررٌ مل يزع بكسر اجيم فيد 


ني . وفي كتاب «التوادرء الأبى عمر: جر 





في حديث المقداد, رضي الله عند 
فقال :نت 


هذه این 














والذي جاء نی «الممل» لابن فارس بن 
وکسم الراي. قال : هي القطعة من الغام کا 
بممنى «مفعُولة», وما ممناها في الحديث إلا مصَمّرة. [م# 
ذکر حدیت القداد وقال:] 





هي تصغير «جزعة» يريد القليل من اللبن. هكذا 
ذكره أبوموسى وشرحه , والّذي جاء في صحيح مسلم: 
دمايه حاجة إلى غير مصمّرة. وأكثر مائقرأً 
في کتاب مسلم ره بض يم دسلا وهي 
نع من ارب 

وفي حديث عمر رضي الله عنه: «َا لين مل أبن 


» أي يقول له مايمُثليه ويُزيل جرّعْه, 












وهو المزن والشوف. 

الضغاني: أجرَغْتُ جز 
هي مادون ائمت. 

والأجزاع: خلايا الحل , لواحدة: جزع 











وم الوادي ًا من باب «نقّع, 
قطلعته إلى الجائب الآخر. 
الع بالكسر: مُنتطّف الوادي , وقيل: جانبه. 
وقیل: لایستی چزعا حتی یکون لهس تب 
وغير» والجمع : أجزاع. مثل جمل وأحمال 
والجرعٌ بالفتح : خَرَرُ فيه بياض وسواد, الواحدة 
جزْعة , مثل فر وقرة. 





تبث الجر 


جز رما من باب «تیبت» هو جع وجروط 
مبالفة, اذا ضتقت مه عن خمل مانزل به وم عجد صبراد, 
وأجرّعه غيره N‏ 


.وزاباديٌ : جرّع الأرض والوادي كمع 







والأحلام المُفزِعة وتخاصمة الّاس, وان لت به 








وبالكسر, وقال أَبوعٌَيدَة: اللآئق به أن يكون 
مفتوسًا: منقطفُ الوادي ووسطه أو مكمه أو منحناء 
ولايستى جرْعًا حي تكون له عة تت الجر أو هو 
مكان بالوادي لاشجر فیه؛ ور کان رملًا, وملة القوم, 
والمشرف من الأرض» إلى جنبه طماأنية, وخلیة 


اج زع/ 1۵۱ 


التحل؛ شم أجزاع. وقرية عن يمين الطائف وأخرى 
عن شماها. 
سم : امور اي تدور فيه لت( ۲ ويُفتح, 





صم أصفر يستى افد والمرُوق. 

والمجازع: الخشّبة توضع في العريش عَرْضًا بُطرّح 
عليه ضبان الكرم» وك خشبة معروضة بين شيئين 
تحنل علها ني. 

وارْعَة بالکسر: القلیل من الال ومن الباء 
من النم. وطانلة من الیل سادون 
الصف من أوله أو من آخره ومجتمع التّجر. لت 








وف 


ال عر كة: تقيض الب وقد جرع كفرح 
رعا وروا فھوجازع وزع ككف وجل وصور 
وغراب؛ وأجررّعه غيره. 

بجع بالکسر وبالطّم: أبق بقئة. 

وجزعه التکین بالضم: ره 


وخا اکر یرتا ر م طم وع 





ووی برع وبتر بعش عق ابی 
وثرك الباق على لونه. وكل مفیه سول وبياضٌ فهو 


بوبم 
وانجرع المسبل: انتطع أو بنصفين, والمصا. 
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الطريحي : في الحديث: «تحتموا بالجرّع الباني» 
هو بالنتح فالکو: 
جيه به الأعين ‏ الواحدة: برع . مثل 

وا مزع بالتحريك: نفيض الضبر. يقال: برع 
الرجل جرا من باب «تمب» فهو َع وروغ 









مبالغة , وأجرّعد غيره ۳۱ 
الربيديّ: وما يُستدرك عليه [الفيروزابادي] 
التَجرّع: التورّع ولاقام من هاه وهو القطع, 


ومنه حديث الضّحيّة: «فتفرّق النّاس عنه إلى 








فتجرّعوهاء أي اقتسموها. 





وت متجرّع: بلغ الإرطاب نصفه, ول :یه 
بياض وحمرة. ووَثْر برع : مختلف الوضع ؛ بعضه کان 
ويمضه غليظ .كبا في «الأسان». 

مجعم الغة: المرع: تقيض الجر وجو ف 
تفس عن احال مایفزل بها من مکروه 

جرع 


ro 





ًا وصيغة المبالغة منه: جوع 
0۱:۱ 

المْضَطْتوی : الأمل الراحد ق هذء انة, هو 
القطع النصوص. أي قلع ماكان له استداد تیآ 
تقدیرا؛ فتقطع امتداده عَرْضًا ومن وسطه؛ وبهذه 
الخصوصية تمتاز عن مواةٌ: جدَع, جد جدّم؛ جرّ, 
اق أكبر , ولكلّ منها خصوصيّة ليست 





فالجرّع ضد الصَبر هو قطع امتداد السكون . وحالة 
الطّمأنينة والصّبر: حتی بظهر منه مایخالف التکور 
ینقطع حاله الم تقديرًا. 











وبجرح الوادي أو الفازة. و وضع :من هذا 





وتبيّن ماوراءهاء وليس في الأحجار أصلب منه. 
بش منه طبقته العلا سوداء؛ فهو إن لم يؤخد من لغة 
فلمله بناسبة انقطاع حالة الطّبقات 








ويؤيّد هذا الأصل: أنَّ هذه المادّة في العبريّة أيضًا 


قرية منه. 
قع «قاموس الميري العربيه - اجارّع) - قلع 
تن عدب 





أوالفرق بين الجر والحزن : أن التأتر والاضطراب 
المزن» يكون في الباطن , وهو لاينافي الصَبر ظاهراء 





فيستفاد أنه في مقابل اتب 

ان مه ال جژرغاه المار: 
أنه يتحفّق عند مس الشَّرّ, ومالايلائم نفسه, فيقطع 
امتداد جريان طمأنيتته ونباته وصبره. ويظهر من نفسه 
الجرّع . فالجرّع : مايْقطّم به الآبات والصّير. 


۰ فیستفاد 


وأا امير بهذ المادّة فى الآيتين الكريتين. 
إشارة إلى أن الإنسان ابرع يظلم نفسه ويقطع 
إمتداد طمأنينته وجريان أمره, مع أن وظيفته الصير 


بات والاستقامة. حقٌ يظفر بمقضوده. 








Me: 








إبراهيم: 5١‏ 
زِعنا): أصحنا وتضرّعنا. 05151 
آهل الثار قال بعضهم لبعض : تعالوا 
بيكائهم وتضرّعهم إلى لله 
فتماوا نبكي ونتضيرّع إلى الله. قال: فبكواء فل) روا 
ذلك ایهم قالوا: تعالوا, فا أدرك أهل اند الجمئة إل 








فا أدرك أهل /١‏ 





بالصّير, تعالوا نصير فصبروا صيرًا ل يرَ مثله, 
فلم ينفعهم ذلك , فعند ذلك قالوا: واه تج 
برا (الطَبْرَيَ جا ۱9٩‏ 
IENE‏ 
لیعض: یاهزلاه, اه قد نول بکم من السذاب بابلا 
ماقد ترون ف فلصیی, فلل ابر ینف )سر 
أهل الدّنيا على طاعة اله فتفمهم الم ٍذ صبرواء 
فيجممون رأبهم على الصّير. فصيروا. فطال صيرهم, 





اج 








صرت 


سي ۹۹:۲ 





اټل : يقولون في التار: تعالوا تجزع ٠‏ فيجزعون 
خمسمئة عام فلاينفههم الجرّع, 2 يقولون : تعالوا تصير 
سرون مسملة هام فلايظهم الشير. فحيظ 





م ص4 . 
القوي ۳۰:۲ 
ازيد بن أَسْلَم : جزعوا مئة سنة وصيروا مئة سئة. 


(بن از :۲00۰ 


یقولون: واه 


جذع/ 10۳ 


اللو سي : أي امجرّع والشبر سیان ملان, لیس 
لنا من مميص. أي تَهُرب من عذاب الله تعالى. |إلى أن 
قال:] 
مزع: انح اس بورود سایفة, ونتیضه 
السبر :۸۸ 
بقولون: مساهذا لسع والشوییخ؟ 
ولافاندة في الجزع كما لافائدة فى السّبر. والأمر من ذلك 











تفت 











أطم. أو لا قالوا: لو هدانا لله طريق التجاة لأغنينا عنكم 
وأنجينا كم أتبموه الإقناط من الجا فقالوا: مالا ِن 





تمِيصٍ» آي منجی وتهرب. جزعنا أم صبرنا 

ويموز أن يكون من كلام الضّعفاء والمستكيرين 
تاه قیل: الوا جسیفا: سواء صلینا. کقوله 
win‏ 





أ خن بوسف: 0۲ 
نموه مود 


۸۱:۳ 
وقوله: رطف اقسوید, 
استنهام. [وتقل قول ابن ويد وقد بن 





كعب ثم قال:] 





وظاهر الآية أئْهم ْنَا يقولونها في موقف العرض , 
وقت البروز بين يدي الله تعالى . (rrr)‏ 
ارسي : يمني أن الجر واَزع سین ملان, 


ليس لنا مميص ولاتهرب من عذاب الله. أي انقطمت 








يتنا ويتسنا من التجاة . حت اله سبحانه في هذه الي 
على التظر, وحدّر من التٌقليد. وإلى هذا أشار أمير 
ائزمنین عل 3 نی قوله تلحارث المممداي: ياخار 
«الحق لايُعرف بالرّجال اغرف الحقّ تعرف أهله». 

em) 
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الفَخرالؤازيَ : تم حكى الله تعالى أنّ الشعفاء 
يقولون للرّؤساء :هل تقدرون على دفع عذاب الله عنّا؟ 


والمنى أنه ا ابمناكم لمذا اليوم. تم 
یمترفون بالتزي وال والمجز. قالوا: واه لیا 








ومن السعلوم أن امستراف الرؤساء والتسادة 
والتبوعين ينل هذا المجز والخزي والتكال. 
المنجالة العظيمة والخزي الكامل 
من ذكر هذه الآية: استيلاء عذاب الفضيحة والخجالة 
والفزي عليهم , مع ماتقدّم ذكرء من سائر وجوء أنواع 
المذاب والمقاب, موه منه. وف أعلم (۱۹: 4۱۰۸ 
البييضاويّ: مستويان علينا:الجزع والضبر. 


bel 











ام فكان المقصود 





ره او (۲: ۲0۹). وش (۳: ر 
الّیسابوري: آردوا (قاطهم من دفح اماب 
بالكلية, أو أرادوا أن عذاب الصّعفاء هم وتوبيخهم 


إيّاهم نوع من الجزع, ولافائدة فيه ولافي الصير 





anam 
فى مستويان عصلينا الججبرّع والصَير,‎ 
والجرّع : أبلع من الحزن, لاه بصعرف الانسان عم هو‎ 


بصدده؛ ويقطمه عنه. 





م 


۷۷:۲ 





إلى آخره» داخل تحت قول الستکبرین, وجاءت جله 








معطوفة, وإن كانت مرتيطًا بعضها ببعض من جهة 
ای سؤاهم حل أنتم مُعنون عنا؟ ا كان لجزعهم 
ما هم فيه فقالوا هم ذلك , سوّوا بينهم وبينهم في ذلك . 
لاججاعهم في عقاب الضّلالة اني کانا جتسمین فسيهاء 





يقولون: ماهذا الجرّع والتوبيخ؟ ولافائدة في الجرّع كما 
لافائدة في انس وتا قالوا او دان اث4 أتبعواذلك 





۱۷:۵ 


منجى ورب جزعنا أم صبرنا. 
البوُوسَويّ: في طلب التجاة من ورطة المملاك 


والمذاب. والجرع: عدم الجر على البلاء. 


۱ 
الآلوسي ؛ والجرّع : حزن یصرف عتا براد. فیو 
فهو 





رن ديد. وني «البحر» هو عدم اهال ا 
انفيض الصّير. 

إن دوا كلا من الجزع والصّير واستوائها إلى 
ضمير المتكلم المنتظم للمخاطبين أيضّاء مبالغةٌ في الي 
عن التوبيخ , بإعلامهم أنه شسركاء طم فيا أبتلوا به, 
وتسلية هم 

وجُوّز أن يكون هذا من كلام الفريقين, فهو مردود 
إلى مأسيق له الكلام وهم الفريقان , ولانظر ی قرب + 
كا قبل في قولهتعالى: هذ للم نم بالقیب4 
يوسف: 081, وأَيّد ذلك بما أخرجه ابن أَبي حاتم 
والطَّيرا. [م تقل قول أبن كعب المتقدّم وأضاء 

وإلى كون هذه الحاورة بين الضّعفاء والمستكيرين 
في الا 














. ذهب بعضهم ميلا أظواهر الأخبار. )۲١۷:۱۳(‏ 


وقد سأل التبعون متبوعهم أن يفوا 





توت رح راخ 


عنهم يسيرا من العذاب , فأجابهم المتبوعون : لو استطعنا 
دفع المذاب لدفعناه عن أتفستا. هذا هو الق ارادم من 
الهداية هنا ٠‏ ولايستقيم لا به واه جر 
قالنا مِنْ تبِيصٍ» حيث انتهى كل شيء. 
ولاتبدي ججدال أو عاب لأن الدَار دار حساب 





۳۷:۱ 
حسنین محمّد مخلوف: الْجرَعٌ: حزن بمعرف 
الإنسان ع هو بصدده, یقال: نع برع بط 


وعقاب , لادار أقوال وأفعال 


وجروعاء إذا ضف عن حمل مانزل به وام بجد صب 
۳0 

عبد الكريم الخطيب : ويمكن أن يكون هذا من 
كلام اين استكبر واء كبا يمكن أن يكون من كلا 
اسُضعفوا. تعقيئا ملل هذا اليأس الذي جاه[ 
جواب المستكيرين لهم , كبا يكن كذلك أن يكوه ,سيا 
مسرددا من هؤلاء وأوتك جسيمًا. فإ" ك2 
والمستضعفين قد أصبحوا في قبضة العذاب. ولن يفلتوا 
بدا سواء أجرغوا من هدًا العناب, أم صپروا له. 
وهيهات الصّبر على هذا البلاء اين 





م ای 





OW) 


جزوعا 


علوغاه (ذ) که الم جزوغاه 
المارم: ۲۱-۱۹ 






(EA) 5‏ 
طبر : يقول: إذا قل ماله وناله التقر والعدم 

فهو جزوع من ذلك, لاصبر له علیه WA:‏ 
ابن كيسان: خاق الله الإنسان يحب سایسره 





زع/ 400 





عرب كما يكره, ثم ده بإنفاق مايحبّ, والصّبر على 
اي 0۳:۵ 






ON 
إذا أصابه الفقر لم يصبر , وإذا أصابه‎ 
0۵۳۰۵ 








مثله الخازن (۷: غو الرس ۲۵۹:۱۰۱ 

محر : والمنى أن الإنسان لإيدارء المع 
والمنع ومكّنهرا منه ورسوخهما فيه. كأنّد بمبول عليهرا 
مطبوع. وكأته أمر خُلقه وضروريّ شير اختياري, 
کقوله تعای: « خی اسان من له انیا : ۳۷ 

الیل علی أَنّهحین کان ق البطن والهد.م یکن 
ولائه نم ولل لايم فعله. والدلييل عليه 
استتناءالزمنین الذين جاهدوا أنفسهم وحملوها على 
الگاره وظلفوها عن الشّهوات , حقٌ لم يكونوا جازعين 
ولامئعين. وعن الي :دشر ماأصلى ابن آدم شح 
هالع وین خالع» 

أبوالفُوح: إذا أصايه الشوء جنع 








Monit) 
۳۹۹: 





أخذ في الجزع والشّكاية, وإذا صار غنيًا أو صحيحًا أخذ 
في منع المعروف وشح بالهء ولم ياتفت إلى الاس. 

فإن قيل: حاصل هذا الكلام أنه تقور عن المضارٌ 
زأحة. وهذا هو الاق بالعقل, فلم ذمّه الله علید؟ 
ما ذته علیه لاّهقاصع التظر على الأحوال 
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المسمائية امامل , وكان من الواجب عليه 


کون 





مشفول بأحوال الآخرة. فإذا وقع في مرض أو فقر. 
وعلم أنه فمل الله تعالى كان راضيا به . لعلمه أنّالله يفعل 
مايشاء ويحكم مايريد, وإذا وجد المال والصّحّة. 
مرنها إلى طلب التتعادات الأخروية. (۱۲۹:۳۰) 

القر طبن ؛ (جَرُوعًا) وامَُوعًا) نعتان لدملّوع». 
على أن يُنوَى بها التقديم قبل (إذا). وقيل : هو خير كان 


مضمرة ۲۹۰۸ 





وجوعا) بكار المزع. راذا قش التب العة 
َمنُوعًا» يبالغ بالإمساك. والأوصاف الّلائة أحبوال 
مقدّرة أو حقّقة, لأئها طبائع بل الانسان اجا 
اولذا) الأولى ظرف لاج 





ع والأخرى لميُوما. 
زو 
النّيسابوريّ : قال أهل العئّة: الحالة القسائيِة 
التي هي مصدر الأفعال الاختياريّة كالجزع والمنع. 
أتها بلق الله تعاى, بل الجزع وامنع أيضًا من 





خلقه, ولااعتراض لأحد عليه. خلق بعض النّاس 





.وقالت المعقزلة: ليس المراد أنّه مخلوق على هذا 


الأنّه تعالى ذكره في مسعرض الدّمٌ وله تعال 






م فمله. ولأنّه تعالى استثنى منهم جماعة جساهدوا 
أنفسبهم وظافوها عن الشّهوات. ولو كانت ضروريّة 
لريقدروا على ترکها 











والجواب: أن لذين خلتهم كذلك لم يقدروا على 
.این تركوها هم ألذين لتوا على هذا 








ينقد تصفين وبا ۳۸ 
أي بالا ي ا جنع کارا مسنه. [ثم 

قال نمو ماتقدّم عن البيضاويّ] ۳ 
نحوه القاحمي 0۸ 


الُْوسَوي : بالفة في المزع ُكثرًا من له 
بأد وهو ضد الجر . إلى أن قال:] 

والأوصاف الثلاثة هى (مَلُوعًا وجَرُوعًا ومَُوعًا)" 
نَّ المراد بها مايتّق به الذّمّ والعقاب, 
وهو مايدخل تحت التكليف والاختيار, وذلك بعد 
البلوخ , أو حقّقة لأئها طبائع جُبل الإنسان علبها. 

OW 

الآلوسي : أي مبالمًا في الجرع مُكثرا منه. [إلى أن 

قل[ 





واا ا 


ذ) الأول ظرف لاجَرُوعًا) والانية ظرف 
لاتَيُوءًا) والوصفان - على مااختاره بعض الأجلّة - 
مفتان كاشفتان لا هَلُومًا) الواقع حال كما هو الأنسب 





یا معت عن ابن عباس وغیره. 
وقال غير واحد: الأوصاف الثلاثة أحوال. فقيل: 
رة إن أريد اقصاف الانسان بذلك بالقعل. فإِنّه في 





حس چ ےج ج ع و 





بدا هذه الأمور 5-5 الأمور ابید والطبائعم 
المتدرجة فيها تلك الصّفات بالقوّة. ولاماتع عند أل 
احق من خلقه تعالى الإنسان وطبعه سبحانه اه على 
ذلك. 
نيل : إِنّها تزول بالمعالجة . 
ولولاء لم يكن للمنع منها والِّي عنها فائدة. وهمي 
اليست من لوازم الماهيّة. فالله تعالى كما خلتها يزيلها. 

وقیل نا لاتزول وا شتر ویع الره عی 
اتظاهرة كما قيل. والطبع فيالإنسان لايتغير, وهذا 
الخلاف جار في جميع الأمور ید 

وقال بعضهم: الأمور التابعة مسنها الأصل اللزا 
لاتير , والقابعة لعرضه قد صفير. وذهب اودري 
إل أن فيالكلام استعارة. م نقل كلامه وأضا ينا 

وتمتب بأنّه في المهد أهلع وأهلع فيسرع إلى التدي 
ويحرص على الرّضاع, وإن مسّه ألم جع ویکی, وان 
تال بشيء فزوحم علیه, شنم باق قدرته من 
اضطراب وبكاء . وفي البطن لايُعلم حاله. وأ 
.يقع عليه بعد الوضع , فا بعده هو المعتير ؛ وأن الذَمّ من 


وف زوا بسد خلاف نت 




















حيث القيام بالعبد كا حُّق في موضمه. ‏ (55:15) 
المَراغيّ : والجزع: حزن يصعرف الإنسان عما 


Qa: 








يلم به. وهو نان لایفکر لا نی نفسه, فاذا آصابه شرّ 
9 ۱ 1 

جَزِع واضطرب. وإذا اتفرجت أموره ونال خيرًا سك 
(wiv‏ 


۱۳:۰ 
التبير بهذه المادّة في الآيستين 
الکریتن فا إلى أ أن الإنسان الترع يظلم نفسه 
ويقطع امتداد طمأنيتته وجريان أمره. مع أن وظیفته 
الصّر والنبات والاستقامة حقٌ يظفر بمقصوده. 
Me:‏ 





الأصول الأغوية 

١‏ الأصل في هذه الما5ة: ازع , وهو القطع؛ يقال 
جرع الموضع يَرَُه جَرْعًاء أي قطمه عَرْضًا. وجسزع 
تودي :منم وم :جع , وچزع الومعم 
مجتمع الشّجر يراح فيه المال, 
بل : انقطع بنصفين أو أكثر من التصف أو 
من الرف. وانجزعت المصا: انک‌سرت 
رع الهم : تكسّر, واجتّرعتُ من الشّجرة 


وجرْعة الوادي 






والمرْعَة والجررْعَة : القليل من المال والماء. كأنّه 
أي قلع 

٠‏ والجرّبعة: تصغير جزعة. وهي الشطيعة 
من الغنم والقليل من 
والجرْعَة والجررّعَة من الماء والّين: ماكان أقل من 
نصف السقاء والإناء والحوضء يقال: بت في الشقاء 





مقطوع منهباء يقال: جرع لي من افال جرد 
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ا حوض :لم ببق فيه إل جع 
وف بر وجمرْعٌ: بلع الإرطاب إلى تلثيه, وكذا 


مر ويجراعة. وحم يرع وجرُعٌ: فيه بياض 





وحمرة, ونوى يرع حكوك, ووَنَدٌ يمر مختلف 
الوضع: بعضه رقيق وبعضه غليظ. 

وا جازع : خشبة معروضة بين خشبتين منصوبتين ٠‏ 
أو بين شيكين يحل عليها, سمي بذلك لِأنّه يقطع بطوله 
وسط البيت. 

ازع ازع ضعرب من ات 
بیاض وسواد, واحدته: جع وجرا 
لاله برع ومتط بألوان مخدافة. أي كع سوا ياف 

والميزعة : القطمة من اليل ماضية أو 





رهو الذي فله. 











وستي إبذلك 





مضت عة من اليل, أي ساعة من أوّهاء وبقيت 
چزعة من آخرها. 

وکسلا بشراع: کل بقل التوات, کأنه یلع 
أمعاءها , فيقطعها عن الحياة. 

والجترّع: خلاف الصَير, وهو حزن یصرف الانسان 
عا هو بصدده ويقطعه عنه, يقال: جرع يرَع جر 
فهو جازع ويزع وجَرُوع. وإذا كثر منه ارح فهو 
جژوع وجزاع. وأجرّعَه غيره؛ وأجرّعه أيا: أزال 
عه لزع 
ینتاب القطع عادة العف والقلق, کا بلحظ 





ات المادة 





تقريًاء إذا اصطبغت بصبغة 








سلبية. وتعضمنتقاليب هذه الأحرف اللائة عين المعاني 
المذكورة, فهي ذات نلائة تسقاليب مستعملة ‏ ومنها 
اجزعه - وثلاثة مهملة. والشّقليبان الآخران هما 


وعجز» وهو الضّعف. و«زعج» وهو القلق. کا تف 





جيع الأحرف اللائة بتجائس 
لتجانس الممنوي. فهي مجهورة رخوة؛ | 
يتضمن المَّدَة إضافة إلى الرخاوة أ 


عليه في علم الأصوات «المزدوج». 





عن آم صَبَْنَا الام تبِيٍ» إيراهيم: 5١‏ 
۲« الانسان خن شأرغاه (3 عشه ال 





جژرغاه وا مک 


موا المارج: ۲۱-۱۹ 
يلاحظ أُوَلَا: في )١(‏ بحوث: 















تبمًا لكن لوكان الله هدانا هد يناكم . ولکا ضللنا کم 
الله لم هدنا -وهذا کذب مهم -. وقوله: ‏ 
...6 جواب عن قول الصّمفاء قهن 1 
أي حالنا وحالكم سواء في العذاب ولاميص لنا 
عته, سوا جزعنا أم صيرنا, لو استطعنا دفع المذاب 


قبل دفعه عنکم, وهذا هو اهر من 








سیاق الاية, 

ثثانيها: أن يكون من كلام الّعفاء منصلا ع قبله, 
وهو لو دیا ال لک فه کلام الستکبرین 
فول واحنا. فقالو. 





على اليأس الذي جاء هيجي 
جواب المستكبرين, أي إذا كان امال كما تقؤلون, 
فلاعیص لا من العذاب سواء جزعنا أم ردا 

ثالها: أن يكون صوبًا مردة) بین الفریتین. لب 
جميمًا في قبضة العذاب ولن يفلتوا منه أبدا. 

رابعها: فصلها عن قول الفسريقين. وإرجاعها إلى 
قول بعض أهل الثآر بعضهم . كيا روي عن ابن ريد 


وأ وُقاتل, وهذا 










في ألآنيا هديناكم فيهاء لكنّ! 
بالآخرة. فقال: «لو استطعنا دفع العذاب لدقعناء عن 
فتاه هذا هو المراد من اهداية هنا ولايستقيم إلا به 
وهو خلاف الظاهر. 

٣د‏ قالوا: إن الجترّع هو الحزن الشّديه . أى إتزعاج 
التفس بورود مايغتها ونقيضه الصّبر. فجملوما أمرين 


ونقول: الصّبر هكذا. فهو أمر فسان لاصوت له, 
الجزع فله صوت, فامراد به إظهار الحسزن فعلًا أو 
» قول ابن عبّاس فیها: «أصخنا وتطمّعناه 
»قول اسف (۳)«ابمزع: هو ازع 


بعال تی عن 





ایا ی (۱ بوث با 

١‏ الأوصاف الثلانة: (مَلُوًا. جَرُومًا, وا 
صيغ مبالفة فاطلوع : شديد احرص » والجمزوع ؛ شديد 
الجزع, والمنوع: شديد المنع. ويبدو أن الجملتين 
الأخيرتين تفسير للأُولى. أي إن الإنسان شديد 


يي . وأثر حرصه يستلف في حالتي إصابة القرٌ 





والخيرا. فهو ديد المسزع عند الشر إذ لم صل إلى 
ماحرص علیه, وشدید النع والامسالك عند الشپر 
احتاظً با حرس علید 


؟- وفي إعراب الثلائة خلاف, قال اب 
0 نها منصوبة على الحال. والتّقدِير: خُلق هَلوعًا. 
جَزوعًا إذا مته ال مَنوعًا إذا مه المخير» وظاهره 
أنه جميمًا أحوال ثلائة للضّمير المستقر في (خلِقَ) وهذا 
مقبول فی (هلوعًا). آنا الأخیر تان فكل واحد منهبا حال 
عن جزاء اقرط القدر بعده. أي إذا مته القَرّ مه 
جزوغا. واذا مته اشير مشه سنوشاء ولك أن تقدّر 
الجزاء «کان جزوما وکان فها خبران 
نان وظیره و 
2 عة ال گان شاه الاسراه: ۸۳ 


وقال الألوسئ: «ولإذً) الأول ظرفٌ لِاجَرُوعً). 












عبان وا 








۰ /المعجم 





والانية ظرف لاوم) والوصفان - علی ماختاره 
بعض الأجلة ‏ صفتان كاشفتان لِاهَلُومًا) الاقم 
حالًا...وقال غير واحد: الأوصاف القّلائة أحوال...» 
والوجهان جاز تطبيتهها على قول ارسي ونظيره 
قول :ما وصفان دوه عل آن وى 
با التقديم قبل 

د الآية _كأمناها كلام بين الأشاعرة والمعتزلة. 
لان ظاهرها الجير. فالتزم به الأشاعرة المعيّر عنهم بأهل 
السَئّة, وأوّها المعثزلة, كما صرح به التّيُسابوريّ وغيره 
وقال 








إقيل: هو خبر كان مشمرة». 





ري وهو ناطق المعتزلة في هذه المباحثت 
تالم الإنسان ل 
ورسوخهما فيه كأئّه بمبول عليهما مطبوح. وكأه هج 
لق وضروري غبر اختياري كقوله : 3 
من جل الأنیاء: ۳۷ 

وعليه فأمثال هذه الآيات استعارة ومبالغة ف ذم 











با طبيعة جُبل عليها 
الجسبر, وإِلَّا لاجال للدم 





الإنسان لاتباع شجواته, 
وليس المراد ماينتهي 








اا ع اتام 


والعقاب . وبوافقه ظاهر كلام المّخْرالرَازِي ‏ وهو ناطق 
الأشاعرة ‏ فلاحظ. 

4 ومن أجل هذا الخلاف بينهم قالوا: هذه 
أن الواد بها مايتملق 
با الدّمّ والمقاب. وهو مايدخل تحت الكليف 
طبائع جُبل عليها 





الأوصاف الّلائة أحوال مقدّرة. 


والاختيار بعد اللو 





الإنسان فلاتفير. 

٠‏ أثار اللَخْراَازي سؤال: حاصل الكلام أنّ 
الإنسان تفور عن المضارٌ طالب للرّاحة , وهذا هو اللائ 
بالعقل . فلم ذه 5 

وأجاب ناذه لأنّه قاصمر التقلر على الأحوال 
لكيه الماجلة, مشفول عن أحوال الآخرة, والواجب 
عله الإضا بكلّ مايْصيه من مرض أو فقر, لعلمه بأ 
الله يفمل ميايشاء ويحكم مايريد, وإذا وجد امال 
رأة معرفها إلى طلب السعادات الأخروية. وفيه 


جع بين المذهبين. 


جزاهم ۱:-۱ 





جزيتهم ۱:۱ 
جزیناهم ۲: ۲ 
زی ۲-۹۰۱۲ 
ليجزيك ۱٠:۱‏ 
زم ۲-۳:۵ 
ری ۲2:۷ 
تجزی ۲۱: ۱-۲۰ 





لفقا . ۱۱۸ م5 :مکی 4" مدنيّة 


في 1۷ سول ۱۷/5047 مدنیة 








ا الأصوص الغو 

اه ۱:۱ الخَليل: جرى يمري جزاء. أي كافأ بالإحسان 
رون ۵:۵ وبالإساءة. وفلان ذو نم وجزاه: مدود. 

تجری ٤:٤‏ وتَجاريتُ دين : تقاضيته ۱( 
تيزو 04 سيبؤبيه: جزبئُه قرضّه. أي صنعت به مثل ماصنع 
جاز ۱:۱ WW:‏ 
جزاء ۳۱: ۱۱-۱۵ أبورَيد: ويقال: هذا رجل حسبك مسن رجل. 
الجزاء 0:3 






جزاؤه 4: 1-7 جزية الاس التي تؤخذ من أهل 

جراوُهم ۵: ۳-۲ وجمها: ای (الأزمري 1137ل 
جزاژکم ۱:۱ الأصمعيّ : في حدیث اب أي بزدة بن نيار 
تبازی ۱:۱ في الجتذعة التي أمره أن يُضحي بها: «ولاتهزي عن أحد 


بعدك», 


۲ /العجم فی فقه نف انرآن... ٩‏ سس 


وهو مأخوذ من قولك: قد زی عت هذا الأمر فهو 


يجزي عت ولاهمز فيه؛ ومعناه لاتقضي عن أحد بعدك. 
يقول: لاتجزى: لاتقضي , وقال الله تبارك وتعانى 





اوجل تسوا فأظره فففر له لده. وامتجازي 








فهموز, ومعناء: كفاني. [ثم استشهد بشعر] 
(أبو ید ١‏ 
أبن الأعرابي : المبرّى: الجوالي . والجالية: المي 
3 








ان السکیت: وأجزأث ری فلان امه 
وتمزى فلان ويجزاته (صلاح الطق: ۱۳۲) 
وقد جَرَأتُ المّيء أجزؤه, إذا جر وقد جزأت 





الإبل بالطب عن الماء, وقد جرّيتُه ماصنع جزاء. 
(إصلاح الممطق: 168 
أبوالهيْقم : الجراء يكون ثواًاء ويكون عفابًا. قال 
لله عرّوجل: <َِانُوا قا جَرَاوُه إن كُنْم كاذب 


NE پوق‎ 





معناء قالوا: فا عُقوبته إن بان كَذيُكم بأّه لم يسرق , 





50 


أي ماعٌمُوبة ارق عندكم إن ظهر عليه؟ قالوا: جزاء 
التق من جد في له أي الموجود في رَخله, كأئّه 


قال: جزاء التارق عندنا استرقاق التارق اي بوجد 





في خلهستة. وکنت شّةآل مقوب, موه فقال 
فهو جزأؤه 
اججاج: جزّيته على أصله: كافأته عليه, 


رم ۱۱: 00۲ 





وأجرّيت عن فلان, إذا قت مقامه. 

(فعلت وأفعلت: ۱٩۳‏ 
بن فده وجزیث فلا آجزیه جولة حساء 
عنه, إذاكافات عند 


وأجرّيت الشكين. 





ورك عي الجوازي. غير مهموز. ‏ (۲۲۳:۳) 
ابن الأنباريّ: الميزية في كلام اسرب: النراج 


الجمول على الم . ستیت جزّية, لها قضاء منه لا 











كبو أخذ من قوهم : ججزى يجزي ‏ إذا قضى . 
(الأزمَرَيٌ 04170 

الأزهَرِي : ويقال: جزّیت فلا با صنع جزاء. 
رقت وا رمه وجزّيته ره 

وتقول: ان وشمت سدقتك في آل فلان جرت 
عنك؛ وهي جازية عنك , ويعض الفتهاء يقول: أجرّى 
عنك. بمنی جى أي قضى . وأهل اللغة بقولون: جرا 
باطمزء وهو عندهُم بعنى دكق»ر 

وسُئل أب المبّاس عن : جيه وج 
مرا ایکون جیگ ال نيال وجازه یکون في 
یز جزیثه في اير والشّرٌ . 








[جوازي] أفعالك الحسمودة؛ وحقوقك الواجبة. 
والجوازي معناها الجزاء: جمع الجازية. مصدر على 


لس ل ہے 


«فاعلةه. 0۷-۱۱ 





الضاجب : تجسازیث دنت , أي 
والتجازي: التقاضي. 
والجزاه: الكافة بالاحان والصا 





. والفعل 





والجزاء: القضاء. يقولون: لايتجارّى بها المرب . 
أي لايجدون مثلها. وجزاوها: بَا. 





تون الزن لزن 
والجزي والجزو من امال طائفة منه. أصله امزة 
۱ ۱:۷ 
ابي : حدیث اي آنه قال : من صح 
ویر و بس فلج لها وهو حِلَ» قولم: فلج 











الحائض الصّلاة؟ فقالت: أحروريّة أن 





فین a:‏ 
باصن جزاة, وجاري. بع . 
أي غلبت 






اوري : جز 





هذا الأمر. أي قضى . ومنه قوله تعالى 











4 





ولاتجزي عن أحد بمدك» أي تقضي. 
ویو تیم يقولون: أجزأت عك شاة» باهمز. 
وتجازيت يني على فلانء إا تقاضيته. والمتجازي. 
اا 
رهذا رجل جازيك من رجل» أي حسك. 
والجزية ما يؤخذ من أهل الدّمة, واججمع : الميزى. 
مثل لحية وى ۳۰۲۰۸ 
وه ال لولم 
ابن فاس : الجيم والرّاء والياء: قيام الشّىء مقام 
غيره. ومكافائه إياء. 





٠‏ وجازيله مماة. 





يقال: جِرّيتٌ فلانًا أجزيه جم 

رهزا رجل جازيك من رجل. أي حسبّك. وممناء 

آنه يتر مناب كل أحد. كا تقول : كافيف وناهيك. أي 

كاله يناك أن بطب ممه غير[ ذ كر نمو اوري 

(00:) 

آبوهلال: الفرق بين الجزاء والمقابلة: أ المقابلة 

هي المساواة بين شینین, کمقابلة الکتاب بالکتاب؛ 
وهي في الجازلة استعارة. 





قال بعضهم: قد يكون جزاء التي 
لة عليه لاتكون إلا مثله. واستشهدوا بقوله: 











و 
جوا ی شاه التوری: 4۰ 

قال: ولو کان جزاء التيء مثله ‏ لم يكن لذكر الئل 
هاهنا وجه. 





الجواب عن هذا: أن الجزاء يكون على بعض 
الشّيء. فإذا قال: مثلها. فكأنّه قال: على كلّها. (۴۷) 
۲ أي قضام 





/ العجم في فقه لغة القرآن... 





الله مالأسلف , فإذا كان بمعنى الكفاية 








مهموز, جر 


وقوله تعالى : انوا َوُه من 





وخ قو 





یوسف: ۷۵.آي جزاه الشاوق استثباه. وفيه 





اه استرقاق تن وف رحله 


et) 





.وقد اجتزاه إذا طلب منه الجزا 
بشعر إوجرثك البوازي عقي خيرا. والجازية: الجسزاء. 


اسم للمصدر كالعافية. 


7 استشید 








اضاء. [إلى أن قال:] 
وجزی ال تثزي : ك. 





وتمازى دب 


وجزّى عنك الشّيِء: قضى, وهو صن ذلك روفي 





الحديث: أنه قال لأبي برْدَة حين ضحّى بَالْجدعة 
«لايري عن أحد بعدك». 
وأجرّى التَيِءُ عن الّيء: قام مقامه ولم يكن 


وأجزی عنه زی فلان. و 





والمثي الواحد الأسعاء. والإلى والإلي لواحد الآلاء. 


والجمع: جزاء. [ثم استجد بشعر] 





لغة فى أجرّأها: جمل له جُزأ 
أن قياس هذا إا هو: أجزأ لهم 


(AA: 





ازى تفش عن تف شيا( البقرة: 48 


وقالتعی: ری الد عن ولا و 





والجزاء: مافيه الكفاية من المقابلة إن خيرًا فخير 
و تما نشر. یغال : جرّیثه کذا وبکذا. [م ذکر 
وقال:] 

والمز مایژخذ من أهل ال , وتسميتها بذلك 








ويقال: جازيك فلان , أي كافيك. 
ویقال: جزیثه بکذا وجازیته. وم في القرآن إلا 








وهي القابلة من کل واحد من | 
مقابلة نعمة بنعمة » هي كُنَؤُهاء ونعمة الله تمالى ليست 


ن. والمكافأة هي 





من ذلك, وهذا لايستعمل لنظ «المكافأة» في الله عر 


» وهذا ظاهر. r)‏ 








الرّمَخْشَريّ: لله يمزيك عت ويجازيك 
استشهد بشعر ] 

وکا تجازي جازی. وأشتن |لیه فجزاه خر .لا 
دعا له بالجازا 








واشترى من دهقان أرضًا على أن يكفيه جزْيتها. 
أي شراجها. 
ومن ایساز: جر اجسوازي, آي آفمالك. اي 


وجدت جزاءمافلت. [استشهد بشمر] 


أو ألطاف الله وأسباب رجمته. [واستشهد يتللا 
أيضًاء وقال:] 

أو أراد جمع جازيةهمنى الجزاء. (أساس اللا ةبهو 

التدینی : قوله تبارك وتعالى: جحي بغرا ا44 
€ الثوبة: 59 
الجمزية عن 











هي الحسراج المسعول على رأس 





ومنه حديث صلاة الحائض: «قد كُنّ نساءٌ رسول 


ت 
أمرهُن" أن ترين» أي شین ومنه 





Hal 


قوهم: «جزاء الله خيراه أي أعطاء جزاء ماأسلّف من 








ومنه حديث عمر رضي الله عنه : «إذا أجرّيتٌ الماء 
على الماء جزى عنك» ويُروى بالطمر. 

ومنه الحديث "الوم لي وأنا أي بدء قد أكثر 
الاس في تأ یل هذا الحديث, واه خمل الصّوم 


وا لجزاء عليه نفس عرّوجل, ون کانت العبادات که 


له وجزاؤها مند؟. 

وذكروا فيد وُجومًاء مدارها كلها: على أَنّ الصّوم 
سي بين لله والعبد لايطّلع عليه سواء, فلايكون المبد 
إلا وهو مخلص في الطّاعة. وهذا وإن كان 
کم لوف غير الصّوم من العبادات يشاركه في سر 
كالصّلاة على غير طهارة, أو في شوب نجس 
ونمو ذلك ين الأسرار اللققرنة بالعبادات, التي لابمرفها. 
إلا وصاحبها. 


۳9 








وأحتن ماسيطثُ في تأويل هذا الحديث أن جميع 
البادا اي تقزب با ماد لاه رّوجل من 
علاة. وحج. وصدقة. واعتکاف, وثیل, ودعاء, 
وقربان. وهَدْي, وغير ذلك من أنواع العبادات ‏ قد 
عبد المشركون بها آلمتهم , وماكانوا بتَحْذْون من دون 
من طوائف ا مشركين 
وأرباب الل في الأزمان المتقادمة عبدت آهتها 
بت إليها ببه. ولاصُرف الصّوم في 
العبادات إلا من جهة الترائع . فلذلك قال اه عر ول 


«التوم لي وأنا أي بده أي لم يشاركني آصد فیه, 


لله أنداد. ولم بُستع أن طائفة 








03 أوردء الخطايي: آأمرهن 


5 //المعجم في فقه لغة القرآن... ج‎ ٩ 





وفيه ذكر «الجزية» في غير موضع . وهي عبارة عن 
الال الذي يُمقَد للكتابيّ عليه ال وهي «فثلة» من 
ییاه كأئها جرّت عن قتله 

ومنه الحديث: «ليس على مسلم جسية» أراد أن 
المي إذا أشلم وقد مر بعض الل :لم طالب من الجرزية. 
بحصّة مامضى من السَنة. 


وقيل: أراد أن المي إذا أسلم وكان في يده أرض » 





وم علبها تراج تُوضّع عن رقبته الجيزية وعن أرضه 
المتراج. ثم ذكر أحاديث بهذا المعنى. فراجع ](1: 1۳۷/۰ 

الَيُومي : جرّى الأمر تخزي جزاة. سنل قى 
يَنْضِي قضاء, وزئًا ومعق . وفي التغزيل : «نؤم لاحي 
لش عَن تين شيكا4 البغرة: 14, وني الدع الجر 
الله خيرا» أي قضاء له وأثابه عليه. 

وقد يستعمل «أجرّأه بالألف واطمز بمعنى «جزىه 
ونقلهها الأخفش بع واحد, فقال : اللا من غير همز 
الغة الحجاز . والرّباعيَ المهموز لفة قيم. ۱ 











قال الأهَريّ: والفتهاء يقولون فيه: «أجزى» من 
غير همزء ولم أجده لأحد من أمّة اللّغة. ولكن إن صر 





«أجرّأه فهو بعنى كلق , هذا لفظه. 








الأخفش لنتين. كيف وقد نص التّحاة على أَنّ الفملين 


إذاتقارب ممنا ها جاز وضع أحدهها موضع الآخر. ولي 





ب الشيء: الطائفة مند. والججمع: أجسزاء, 
مثل قُمْل وأقفال. 


وجزأئه تهزيئًا وتخزتة: جعكه أجزا متمي؟. 


فجزا نژ 

وجرأئه من باب «نفع» لد 

والجزية: مايؤخذ من أهل الذّمة . والججمع : جى 
مثل رة ودر 0۰:۱ 


الفیروزابامي : الجزاء: المكافأة على التّىء 
كالجازية , جزاه به وعليه جزاءة, وجازاه مججازاةً وجراة. 


وتجازى دَينَه يدينه : تقاضاه. واجتزاه: طُلّب منه 








وأجرّی کذا عن کذا: قام مقامه ولم یکف. 





وأجرّی عنه 





Ni: er 

ممح اة المزاء: القضاء والمكافأة 

-١‏ جزاه بعمله أو على عمله يري جزاء: قابله يما 
يكافئه. وإذا تعدّى «جزىء إلى مفعولين كان فيه ممنى 
«أعطى». ويُستعمل الجزاء في الخير والشّر. 

]- وجزى عنه يي جزاء: قضى وك ,نهر چاز 

۳ ولفظ «جازى يجازي» في القرآن بعنی«جزیو 
أي قابله با يكافته. 

+ والسزية: ضريبة تُفرض علی الاژوس, 
يأخذها المسلمون من غير المسلمين, نظير تأمينهم 


NUN 





اختلفوا في استعيال الفعل «جرى». وهل قول 
جزاه بإحسانه, أم 
استعبال الفعل «جرّى» على الخسير. يسعتمدون على 
القَرَاه.. وعلى «المصباح» الذي قال: جزاء الله خَي 
قضاء له, وأثابّه عليه. 

ولكن: 


بإساءتد؟ فالذين يَعصرون 





جزی/ 10۷ 





بر لفعل «جزی» نف القرآن الکرم (۷۲) مسرّة: 
(۳۰) منها جزاءٌ علی الاحسان, و(٩۲)‏ علی الاسامت. 
و(۱۳) على كليهم|. فن قوله تعالى في الاحسان ماجاء 
في الآية (17) من سورة الدّهر: «إق. 
جن َحَِيرً4 ومن قوله تعالى في العقاب ماجاء في الآية 





ی بابرا 








)6١(‏ من سورة الأعراف: ْم بِنْ هم باه ومن 








اللي والتر. 

ويؤيّد قول معجم ألفاظ القرآن لكريم و 
اناس بن حتد, والتهذيب. وسفردات الرافب 
الأصنهاني, والأسان, والتاج , والمدّ وأقرب الموارد, 
والتن. 


وما فاله أبوا 








الجزاء يكون ثوابًا ويكون عقابًا 
وقال الرّاغب: جَیه کذا وبکذا. وقال الاج: جزاه 
كذ!؛ وبه, وعليه. وقال الوسيط : جزاء : كافأه. وكافأه 





بر وا 
واختلفوان معتی الفعل «جازی», فالقرآن الکرعم 
5 في الآيية (19) من 
ام پا قروا وهن تج ازی إل 
اور . و«الصباح المنیر» یقول: جاریه بذنبه 











۸ / المعجم ني ققد لغة القرآن... ج 5 


ما راغب في «مفرداته», ونر ق 





وهي امقابلة من كلّ واحد من الرَجُلي. والمكافأة هي 


مقابلة نعمة بنعمة هي كَموّها. وقال «الأساس»: أحسَنَ 


إليه فجزاء خير). إذا دعا له بالمُجازاة. 

ولكن: يستعمل الفعل «جارّى» للخير والشّرٌ 
كليهراء كل من: الثَرَا. والتّذيب؛ والختار, والأّسان. 
والتاج. والدّ. ومميط الميط . وأقرب الوارد. والمتن 

القد ذكر الختار «الجزاء» ی مادة «نوب». وقال 
حيط الميط وأقرب الموارد :إن الفمل «جازی» هو أکثژ 
اسسالن القر om‏ 
أ جی التي» جزاء :كثل. 


فلالا حقّه : قضاء. 








ج-تجاژی ال ین : تقاضاه. فهو متجاز. 


د _الجزاء : القواب , والعقاب , الججمع : جواز. 





المُضطْفَويّ : والتحقيق: أنَ الأصل الواحد في 
هذه المادّة هو المكافأة, ويعبّر عنه بالفارسيّة بكلمة 


«باداش» وهي أحسن ترجمة عن الجزاء . والجزاء أعم 
من الوب والعقاب , ويُستعمل فى جميع موارد المكافأة, 
واب أو عقاً. 

وهده الاثة تُستعمل 





ية إلى مفعولين . [۴ 





اسعشهد بیات] 
وقد يحذف المفعول الثاني , لكونه غير مظور إليه؛ 
أر ميات أخرى: تي اللي الأمراف: 1١‏ 
ری شاک ین4آلسسن: ۱۸0 ام 
واه سب ۱۷ جى الجر مين الأعراف: ٠١‏ 
والغالب فى هذه الموارد أن حذفه لتتعظيم الجسزاء 


وتشدیده 











وقد عم معية ال نی بصرف الساء. | 





استشهد بآيات] 
ويكن أن تكون الاء في بعض هذه الوارد لبي . 
ویکون الفعول الانی حذوفا. کا نی تُجرَى كل نفس 





ا کُسبث6 الزس: ۰۱۷ مدل رم پا کورا4 
ا 
د ذكر الب في هذه الواره للإشارة | 
کک نی الذکور هلآ زا 
لزان وبالعنوان المذكور. 

في موارد ذكر فيها العمل نفسه 












5إ نماكم تَعُونَ» الطور: 1<,1<1) 
أشوآ اذى كَانُوا يغملُونَ» فسلت: ۲۷. 


فا مراد أن الجزاء يتحمّق يزان هذا العمل ؛ قالعمل 





بالاخانة, فالتقدیر: جراء آسوء اي کانوا یعملون, 


سس ع 


جز نسو ناسلو 
وعل أي تقدير فالجزاء يس هو السل نفسه, بل 





مايعادله وعائله في القيمة. وحذف المصدر يجوز فى 
موارد قد ذكروه؛ في باب المفعول المطلق. ۱ 

وقد ذكرنا أن المفعول التّاني إذا كر جرا عن الباء. 
َس الّى) يدل على تشديد الجزاء وتعظيمه, بخلاف 
ماإذا ذكر بالباء بحسن الذِى كَانوا غت فيشار 
بها إلى السببيَّة والوساطة, أو إلى الممادلة. 






ية عن بر الثوبة : *؟. 
«فعلة» يدل على الذوع. وهو نوع من 


» أي جزاء معيّن يؤخذ من الككمّار. في مقابلة 


خلافیم. 

إن هذه لیات لکرية ظهر ماب ق فادة ی 
التبیه آر الرنیة «لیخزی این أضنوا زعیلوز 
اشاشاب بالفشط4 یونس: ۰۸ «لتخر یه 





أو يجزي بسببها. فيمكن أن يكون المفعول الّاني فى غير 
الأخيرة محذومًا, والباء 





مر ۱ 


(to) 











وه وتو WIN)‏ 
الطْبريٌ: أنايهم الله بها صيروا في الدّنيا على طاعته. 
rr‏ 


e 
الطّوسيّ : أي كافأهم وأثاييم على صبرهم. على‎ 
تن انا وشداندهاءوتحقل مشاق التکلیف.‎ 


Ne) 





۱۰ 








واگاقیم عل صبرهم ومَضّضهم في جنب الله. على 
Î‏ نهم بهم [إلى أن قال:]. 

فالجزاء: مقابلة العمل با يستحق عليه من ثواب أو 
عقاب , كبأ يقال: الئاس ممسزيون بأعماهم. إن خبيرا 


۰: 








(a: 


اف لبيان خسن حاطم. وأتهسم 
(Ere‏ 





۷۰ المجم ق فقه لفة انقرآن... ٩‏ سس 








ابن عباس : عاقبناهم amv‏ 
رم ذلك عليهم عقوبة يفيهم 

ری ۸۳:۸ 

تحوه الخازن ren‏ 





ريده فعلنا ذلك بهم ببغيهم . (الطَبريّ ۷۷:۸ 
الب : حرمناه عليهم عقوبة ماهم , وثوائًا عل 
أعباهم السيّئة, وبغيهم على ريّهم 
لش : كان ملوك بني إسرائيل ينعون فقراءهم 
من أكل لمم لير والشّحوم. فحرّم اك ذلك لاهم 
يبغيهم على فقراء هم 
مئله البحران. 0 
عبد الجبار : مسأل : قالوا: ثم#ذكر تماق ا 


مايدلٌ على أنّه قد يجازي على المعاصي بتشديد 


(1:4) 





التكلبف. وألّه إذا جاز ذلك لم يتنع أن يضلّ مسن قد 
عصى. على هذا الحدّ. فقال: لوَعََلَ الَذِينَ مَادُوا 
خزنا..» 

والجواب عن ذلك: أنه يتنع أن يكلف تعالى على 
طريق العقوبة على ذنب سلف ؛ لأ الرض بالقكليف 
التعريض للسمنافع . والفسرض بالعقوبة: استيقاء 
على ماسلف , والصّفتان ت: 

















قيل له: لأتها من فعل الغير فيهم, ولاييتنع ذلك 
فيها على بعض الوجوه. وليس كذذلك حال التُكليف. 

فان قال: فأنتم تقولون في الكقّارات: إِنها عقوبة, 
ينقض ماذك رتم 1 

قیل له: لاابصح في الكقارات التي بلزم المرء توليها 
أن تكون عقوبة, لما قدّمناء, ونا يقال في بعضبا: ها 
تبري تجرى العقوبة؛ في أنّها ثبت مع المأثم ككنبوت 
العقاب , فأمًا أن تكون فى المدقيقة كذلك , فحال. 

وإذا صح ذلك, وجب حمل قوله تمال: (ذْلِكَ 








كي ولولاء لم يحصل لذلك -جزأة. ولابمفّل في الغ في 





إء اه جزاء ماذ کروه من المقوبة فقط , للم 


بستعملون ذلك فيا يقابل غيره ويتعلق به 


یه اترآن ۱: 1۲9۲ 











الحَؤْفيٌ : (ِكَ) فق موضع رفع علی اضمار مت , 
تقديره:الأمر ذلك. ويجوز أن يكون نصب بِاجَرَيْنَاهُمْ) 
رناهم ال 
(بوخیان 4: 4۲6۵ 
الطوسی : معا حزمنا لك عییم»عقوبة طم 
عل بفیم. 
فان قیل: کیف یکون ااتکلیف عقاًا وهو تايع 





للمصلحة. ومع ذلك فهو تعريض للتُواب؟ 

قلنا: ْنَا ماه عقوبة , لأنّ عظيم ماأتوه من الأجرام 
وا معاصى؛ اقتضى تحريم ذلك وتغير المصلحة وحصول. 
الأطف فيه, فلذلك سه عقوبة, ولولا عم جرهم ا 


سس زی/۷ 


اقتضت المصلحة ذلك . 
أن ماحرّم عاليهم ضيّعوه؛ | 
باتهم یه بدا مكره العظير فيا أبتدعوه من 
تفوسیم. موه ولمعانظوا علیه فاستوجبوا 
عظم الوزر وأليم اجر 
الواحديّ : أي ذلك التحريم عسقوبة لهم بقتلهم 
الأنبياء. وأخذهم الرّبا واستحلالهم أموال الناس 
بالباطل , فهذا بغيهم. وعذاکتوله: من لین 
هَادُواب.» الساء: ۱۹۰ 1 
نحسوه موی (۲: ۱3۸), والقخرا 


(r: 


i 








۲۰: 


(rr: 







نا يكون عن ذتب. لأ ضيق الم 
الم له عند الموجدة. Ws‏ 


نموه لين لد ۳۸:۲1 وال0۱ 





إذ أن يكون منصوب الموضع 





بيغيهم . ولايجوز أن رق ادا تیب يصير التقدير. 
ذلك جزیناهوه: فیکون کسقوم: زید عربت 
التعر [ثم قال: نحو 


vs: 





أي 





خربته, وهذا نم جوز في ضعرورت 


۳ 





: (ذلك) في موضع نصب باجزنناهما. 
وقیل: میت اتقدیر: جزیناهموه, وقیل: هو خبر 
لحذوف. أي الأمر ذلك 0 

آبوعیان: [نقل کلام بعض الفترینوالخصري 
1 








وظاهره أنه منتصب انتصاب المصدر. وزعم ابن 

مالك أن اسم الإشارة لاينتصب مشارًا به إلى المصدر إل 

واتبع بالمصدر. فتقول: قت هذا القيام وقعدت ذلك 

القعود. ولايجوز قت هذا ولاقعدت ذلك, فعلى هذا 
لایصح اتتصاب «ذلك» على أله إشارة إلى المصدر. 

(ios) 

أبن كسشير: أي هذا الضييق إا فملناء يسم 

اوأر الزمناهم به. بجازاة على بغيهم وعخالفتهم أوامرناء كسما 

ن الّذينَفادُوا...4 التساء: 13٠‏ 

0W 

إلى الجزاء أو التحريم, 

قحلي الأول صب على أله مصدر موكد لما مده 

وعلل الثاني عل أله مفعول ثان له أي ذلك الحرم 








وكانوا كلا أنرابمصية رقبوا بتحريم شيء ثم أحل 
لهم ؛ وهم ينكرون ذلك ويدّعون أنه لم نزل عررّمةٌ على 
الأمم, فود ذلك علبهم, وأكّد بقوله تمال؛ لَك 
(o1:‏ 

۳ وال لوسی (۸: 4٩‏ 
يا حزم اه علهم عقوة بفیم: 
لیس لك بالنبیت لذاته. (0۹:۸) 
والآية كأئها في مقام الاستدراك 
أن ماحرّم الله على بني إسرائيل من 
طيبات مارزقهم إنا حرّمه جزاء لبغيهم, فلاينائي ذلك 
كونه جلا بمسب طبعه الأول کا شیر إلى ذلك قول 















۴ /المعجم في فقه لغة القرآن... 


تعالی: آلعمران: ,٩۳‏ والساء: ۱3۰ 

فضل الله: فقد عاقبهم لله عل عدوانهم: بتشدید 
القيود عليهم في مآكلهم. فقد كانت أحكام التحريم 
المتبوّعة عقوبةٌ لهم على قتلهم الأنبياء. وأخذهم الزباء 
واستحلاهم آموال اتاس بالباطل, کا جاء في الآية 
کی پر 


9 








الاعتراضيّة والجوابيّة. خاضع للمدرسة العقليّة 
الفلسفية التي تحاول أن تمخضع خط التكاليف للمصالح 
وا مفاسد الكامنة في طبيعة الأشياء . ولكدّنا تعتقد أن من 
الممكن أن تكون المصالم والمفاسد كامنةٌ في إصيلاا 
الأحكام؛ وذلك من ناحية تأدييئة في ماتقتضيه مغل 
الأديب الي تفرض على لاس تفیذ ها إلى مرحيلة 
كا هده في ماحكاء لله من عیسی لوح 
کم بض انی وم عَیکُ4 آلعمران 
كان هذا هو مقصود صاحب «مجمع البان». (۳۶۷:۹) 

اذيك 





6 وريا 





عبباس: أي الّذي أصابهم عقوبة هم عاقبناهم 






نجازي): نماقب ).1 





الحسن : صدق اف الظيم , لابعاقب بمثل فعله إلا 
(بن كتير 105:0 
يقول القائل: كيف خصٌ الكفور بالجازاة, 
والجازاة للكافر وللمسلم وكلّ واحد؟ فيقال: إِنّ 





ست 


للكافر بمثلهاء وأا 
يَُفضّل عليه , ولايجازى. 

ان العی نی 
أبين الكلام على ماوصفت لك. ألاترى أله قد قال 


یه 








وقد یقال: جازیت فی معنی جز؛ 








جازيت في ممق ي 
الفعل منك وحدك. ويناؤها يمنى «فاعَلتُه على أن 
5 (۲: ۳۵۹ 

الطبريّ : يقول تعالى ذكره: هذا الذي فعلنا بهؤلاء 
القوم من سب من إرسالنا عليهم سيل القرم. حقٌ 
هلكت أمواهم . وخريت جنّاتهم , جزاء منّا على كفرهم 
يهنا وتكذيبهم رسلنا. و(ذلِكَ) من قوله: لذْلِكَ 








اهُمْ) عليه, 





في موضع نصب. بوقوع ( 


وممنى الكلام : ججزيناهم ذلك بماكفروا. 
وکو ر 





ازى إلا كث4 اختلفت الفراء 
۴ أته عامّة قراء المدينة والبصعرة؛ وبعض 
هل الکوفة: و بفتح اي + عل 
وجه مالم يسم فاعله لل الَْفُورُ) رفمًا . وقرأ ذلك عامّة 
قراء الكوفة : وغل جازی4 باتون, وبکسم اي 
وإل ره باتمب. 

والتسواب من التول فی ذلك نما قراء‌تان 
مشهورتان في قزاء الأمصار. متقارينا لیف 
قرأ القارئ فصيب, ومعنى الكلام: كذلك كافأناهم على 
کفرهم با : وهل ازى لآ الکفور لعمة 3 
قال قائل: أو مايمزي الله أهل اليان به على 








يمُبارَى) بالياء و 




















وهل ازى إل الکنور؟ 

قیل: المازاة في هذا الموضع: الكافاء 
أهل الإيان به للتفضّل عليهم. وأن يجمل هم بالواحدة 
من أعماهم الصّالحة عشر أمناهاء إلى مالانهاية له من 
التضعيف» ووعّد السي» من عباده أن يجمل بالواحدة 
من سيئاته مثلها مكافأة له على جُرمه. 

والمكافأة لأهل الكبائر والكفر, والجزاء لأهمل 
الإيان مع التفضّل , فلذلك قال في هذا الموضع: وعل 
يُبازى إلا الكفور؟ كانه فال: لاي 
عمله 





وله وعد 





ازی: لابكافاً على 
إلا الكفور. إذا كانت المكافأة مثل المكافا عليه 





والله لايغفر له من ذنوبه شيئًا, ولأيحصٌ شيء منها في 
الدّنيا. وما المؤمن فإنّه يتفضّل عليه. على ماوصفت 


Uir 

الَجًاج : (دلِكَ) نی موضع نصب, المنی جزيناهو 
ذلك بكفرهم. 

«وعَل نجازی اور , وثقرأ (وهَلْ يمارَى) 





ویجوز (وهل تجاژی الكمُون) وهذا متا يُسأل عنه, 
يقال لله يبازي الكفور وغير الكفور. 

والمسمنى في هذه الآبة أن المؤمن كر عله 
السيّئات, والكافر يمبَط عمله فيجارى بكلّ سوء 
بعمله ‏ قال الله: الّذِينَ كََُوا وَصَدُوا عَنْ ييل 
صل أغصالَهُم» محمد: .١‏ وقال: ذلك باب فا 
مااشخَط لله وَكَرِمُوا ِطْوَائَُ أخبط أَغالَهُمْ» عتد 
۸ فأعلم أنه يمبط عمل الكافر, وأعلّمنا أن الحسنا. 
ن السَيّئات, وأنَّ المؤمن تُكثّر عنه سيّئاته 


est) 




















ج ذي/ ۷۳ 


أأبومسلم الأصفهائ 
وهو النقاضي . أي لايقتضي ولابسرتهع ماأعطى إلا 
الكافر: وهم ) كثروا النسمة اقتضوا ملأعطواء أي 
3 لطس :۲۸۲ 
صل لله عليه و آله 
و سم -غن عائثة من حويب عد 

الم أن اللؤمن يُكمّر عنه سيتائه . والكافر يحب 
عمنه ويبارى. كبا قال جل وعز: سل نله 
حمد: ۱ ۰۱ 

الوسی: هب تاش با راهن نس 
اه ول جازی4 بهذا لزاء و4 من کنر 
تم ار 

إفن] قرأ باللون, فلقوله: (جَرَيَاهُمْ). ولا يكن 
الاستدلال بذلك على أنّ مرتكب الكبيرة كافر من حيث 
ن اٹ تعالى بين أنه لايجمازي بهذا الوع من 


العذاب الذي هو الاستتصال. إلا من هو كافر. وإن جاز 





ان مازاة من الشجازي 











ب 
أن يعدب الفاسق بغير ذلك من العذاب. [ثم ذكر قول 


چ ۳۸۸۸ 
[ذ کر القراءات وقال:]) 

والعنی أَنَ مثل هذا الجزاء . لايستحمّه إلا الكافر, 
اوهو العقاب العاجل. 

وقيل:المؤمن تُكثّر سيّئاته بحسناته , والكافر يخبط 
عمل فيجازى بجميع معمله من اوه 

ووجه آخر. وهو أن الجزاء عام لكل مكافأة, 
يُستعمل تارة في معنى امعاقبة وأخرى في ستی الا 








۷۶ /المجم في فقه لغة ا 





فلا استعمل في ممنى العاقية في قول : < جزبتام با 
قروا بعنى عاقبناهم بکفرهم » قیل: (وهل عجاژی لا 
الكفور)؟ بعنى وهل يعاقب, وهو الوجه الصّحيح. 

ولیس لقائل أن يقول: أ قيل: (وهل يِجارَى إل 
الكفور) على اختصاص الكفور بالجزاء. والجسزاء عام 
للكافر والمؤمن, له ام يرد الجسزاء العام ونا أ 
اناس وهو العقاب, بل لاعبوز أن يراد العموم وليس 
يموضعه, 

ألاترى أنّك لو قا 











زيناهم با كفروا وهل 
يجازى إلا الكافر والمؤمنء لم بصم ولم يس كلامه. 
بتخيّل من السّؤال مضمحل. وأنّ الصّحيح 
الذي لايجوز غيره ماجاء عليه كلام لله الذي لايأنبيا 








الباطل» من بين يديه ولامن خلفه dr‏ 

نموه ان ۳۲۲۰۳ 
الطَبْرسيَ : [نمو الطُوسيَ وأضاف:] 

ناه هل نجازي بیمیع سیشانه ال الکاف: 

لا الزس عنه بیض سیاته. ۰ (۳۸۱:6) 





الفَخْرالوَازَيَ : قال بعضهم: الجاز 
الثقمة. والجزاء: في الّعمة. لكن قوله تعالى: لذَلِكَ 
ريتاهم يدل على أن «الجزاء» يُستعمل في الشقمة, 
ولملّ من قال ذلك أخذه من أن الجازاة «مفاعلة» وهي 








في أكثر الأمر تكون بين اثنين » يؤخذ من كل واحد جزاء 
في حقّ الآخر. وف الّعمة لاتكون «ممازاة» لأنَّ لله 
تعالى مبتدئ بالتعم. 
بكفراتهم التّممة, أو يكفرهم بالدّسل؛ 
إذ روي أنه بعت إليهم ثلائة عشر نيا قكذبوهم 


۲۱:۲۵ 








وتسقدیم السفعول للتظیر لاللتخصیص. | ذکر 








تس 

(AIA) 

وأكغر مايستعسل الجسزاء في الخبير 

٠‏ لكن ها قد بقع کل واحد 

منهيا موقع الآخر. (VV)‏ 

ابن كشير : إنقل الأقوال ثم نقل حدينًا عن ابن 
خبرة أنه قال:] 


جسزاء المعصية: الوهن في العسبادة. والشّيق في 
المعيشة, والتُمر ف اللَدّة. 8 

قیل ومالتستر في ال قال: لايصادف لَه 
ملال الا جاءه من ینفصته لها 

أبوالشعود : (ذ 
إلى ماذكر من التبديل . ومافيه من معنى البمد للإيذان 


ام 





إشارة إلى مصدر ريام 





رطق النطاعة. 

وله عل الأزل: التصب عل أله مصدر مؤكّد 
اللفمل المذكور . وعلى الثاني : التصب على أنه مفعول ثان 
له أي ذلك الجزاء الفظيع جزيناهم لا. 
ذلك التبديل جزيناهم لاغیره. وهل ازى إل 
اكمور أي وماتجازي هذا الجزاء إلا المبالع في الكفران 





ا آخر. أو 








أو الكفر 
وقرئ (يجازي) على البناء للفاعل, وهو الله 
عَرّوجِلٌ: (وَهَلْ يمَارَى) على البناء للمفمول ورفع 


لور (وهل یرّی) على البناء للمفعول أيضًا. وهذا 
بيان ماأُوتوا من العم الحاضعرة في مساكتهم, ومافعلوا 


بها من الكفران» ومافعل بهم من الجزاء. ‏ (0: 186) 


سس یزی/1۷9 


البرُوسَويّ : [تحو أبني الگمود وأضاف:] 
كان استفهامًا فعناه لني . ولذلك دخلت 








إشارة إلى أن امؤمن الشاكر بربط بشكره 
يّة والمعنويّة, من الإتقان والتّفوى 
والصّدق والإخلاص والشوكّل والأخلاق الحسميدة 
وغير الشاكر يزيل بكفرانه هذه امم فيجد بده الق 
والكفر والتفاق 

الآلوسيّ: [نصو الرَتْسَريّ وأبي الشعود. 
تعرّض للقراءات وقال:] 

وامارات عل ماعمت عن ار لکافآت. 
لکن قال التفاجي: ۸ تسرد ق القرآن لسع السقا 
ام وقد خط بالخير. وعد أي 











والأوصاف ال (0: 524 








تقول: جزيت الرّجل في الخير وجازيته ,ني 
َء وفي معناء قول مماجد, يقال فى العقوبة > ري 


ولي المثوبة : يمزي. 











أراد أنّك إذا أرسلت الفملين ول مدا إلى المفمول التَانى 
كانا كذلك , وأا إذا ذكرته فيستعمل كل من ف ار 
والش؛ ویره عل ماذکر رُپ و4 وكذا 





القرآن «جازى» فيا هو نعمة, مسئدا 
ليبخطر لي بحيء ذلك فيه , وله تعالى أعلم. [م 





آبي ان وحشته وقال:] 

وني قوله سبحانه: لجََرْئَْاهُمْ ينا كَقَرُوا4 دون 
جازيناهم بماكفروا على الوجه الثاني في اسم الاشارت, 
مايعکي تم الوم با يس . ووقوعهم بعده فها يُسيء 
ويضر. يكن أن تكون نكتة التبير , بدجزي» الأكثر 
استعمال في الخير. ويبوز أن یکون الشبهر بنالد و 
وبدثبازي» ثانيا. ليكون كل أوفق بعلته, وهذا جار 
على كلا الوجهين في الإشارة . فتديّر جد. (118:17) 

محمود صافي: التذييل في قوله تعالی: ذلك 
تشه 

وف التدبيل قسمان: الأوّل: ماجرى يمرى اليل . 
وني : مالم نرج مخرج المثل. وهو أن تكون الجسملة 
أن أمتوقفة على الأول في إفادة المراد. أي وهيل 
يجازي ذل الجزاء امصوص؟ 

ومضمون الجملة الأول أن آل سب جزاهم الله تعالل 
بكفرهم, ومضمون الجملة الثّانية أن ذلك المقاب 





القصوص لايقع إلا للكفور. وفرق بین قولنا: جسزیته 
بسبب كذاء وبين قولنا: ولايزي ذلك الجزاء إلامن كان 
الك السشبب. ولتغايرهما بصم أن يجعل الثاني ملة 
إل» ولكن اختلاف منهومها لابناني تأكيد أحمدها 











بالگخره ر س (Me‏ 
: جزاهم بالفقر. وهو أفظع الججزاء. وفي 
ارواية: الفقر: الموت الأجمر. (oA:‏ 


عبد الكريم الخطيب: (ذلك) إشارة إلى ماحل 
بالقوم من نکال وبلاه, وهو مبتداً حذوف خبره, 


با قتر» 





وتقديره: ذلك ماجزيناهم به. <. 


/ امعجم في فقه لقة القرآن... ج 8 





بدل من هذا الهذوف الشار إليه. وعطف بيان له وهل 
ناز إل انور أي لم يكن جزاؤنا شم إلا بسب 
کفرهم پتعمتا, فا سل نقمتنا الا ن يكغر بنا 





والجازاة غير الابتلاء, فالجازاة: عقاب على ذنب 





اقتُرف, والابتلاء: استحان واختبار. فقد يبل 
المسنين بالصَّر, كما يبعلي المسيكين بالتفع. 

وهذا جاء التَبير القرآّ هنا (رَمَلْ نجَازى إلا 
لو اي لاب امس یستسن العقاب. من أهل 
الکنر وانتلال. فلااعتراض إذن لما يبماب به أهل 
الإحسان فى أمواهم أو أنفسهم , فذلك ابتلاء من لله جام 
وامتحان لإيانهم؛ يزدادون به درجة في مقام الإحلمان. 
|ذاهم صبروا على هذا الابعلاء, وليس ذلك الإيتلاء من 
باب الجازاة لهم على ذ: 














ون 60 







والعی 
وإعراضهم عن الشّكر - أو في مقابلة لك - ولانجازي 
من كان كثير الكفران لأتعم لله . (۱۱: 4۳0۵ 














امال الوعد بالوعید. لا قوله : فلن َر اله َب 





ل على معنى الوعصيد, لأنّ معناء إا يض تفه 





استحقاقه المقاب 9وَسَيجْزِى الله الشاكِرِينَ» با 


بستحقونه من اقواب wır)‏ 





(۱: 4۵۱ 
آبوعیان: وعد عظی با زاء. وجاء بالتین التي 

هي في قول بعضهم: قريئة التفسير في الاستقبال» أي 
لاير جزاء الله إيَاهم عنهم . وظاهر هذا الجزاء أله في 
لمر وقيل : في نيا بارزق , والشمكين في الأرض, 


Mm) 








لاح «ش لد ره 


i‏ ام 
وغد اله ماه يدوا 


ىَالْذِينَمَُواوَعَونُوا الشَالجاتٍ 





یونس: 4 

خر این أمنُوا...» بحتد 
5 

۱۷۰ 









طِ) بالعدل : الجمئّة. 
ر الّذِينَ أضُوا...» يسقول: ثم 


مماته, عند بعثه من قېره» 





ورسوله . وحملوا ماأمرهم لله به من الأعبال, واجتنبوا 


W~ 


مائهاهم عنه على أعباهم الحسنة بالقسط. يسقول 

ليجزيهم عا. لسن من أعباهم التي عملوها في الدب 

امسن من التواب . والصّالم من الجزاء في الآخرة. وذلك 

هو القسط ؛ و(القسط): العدل والإنصافق. 
4 





610 








أمنُوا...» فيه بيان أنه 
3 ذال لظي جرد لما تن اما وس 
والعطاء إذا كان ابتداء لایسکی جزاء. 
وقوله: (بالقيشْطٍ) معناء بالعدل. لأ لو زاد الجزاء 
أو نقص لنرج عن المدل؛ ولكن يمزهم وق أعباهم 
حبق لايكون الجزاء على اله كالجزاء على الإيان . بل 
کل طاعة یستحق الجزاء على قدرها 
نحوه لطس (۳: ۰0٩۱‏ وأبوالشیع الراز 
۷ تاز (۳: 1۱۸۲ 
(ب ال شط) باامدل. وحیور مت 
ری والمی یریم بقطه ويقیم حور و 
بقسطهم وبا آقسطرا وعدلوا وم بظلموا, حین آسنوا 
اترك ظلم, قال اه تعالی: ها 
3 سم عم نضان: ۱۳ والسما: ظكام 
آنقسهم, وهذا آرجه لمقابلة قرله: وا کائوا 
كرون 
نجوه ملعتا ابن جزي (۰۲ ۸٩‏ والکاا: 





۳۸۸: 





3 








۳۰: 





۶ شیر (۳: ۱۳۹ 

: قوله: (یجلزٍی) هي لام « که والعنی 
هي ليقع الجزاء على الأعبال. وقوله 
يال طِ) أي بالعدل في رمتهم وحن جزائهم. 












أبوالبركات : فإن قيل: كيف خم جزاء المؤمنين 
بالعدل. وهو في جزاء الكافرين عادل أيضًا؟ 
فالجواب: أنه لو جع الفريقين في القسط. لم يتيك 
في حال أجتاعها مايقع بالكافرين من المذاب الأليم 
والشُرب من الحم , فغصّلهم من اه : 
مايجزهم به. ما هو عدل أيضًا("0. (ابن!! 
ن ي ین ...4 فاعلم 
أن المقصود منه إقامة ال لالة على أله لايد من حصول 
المشر والشر؛ حى يعصل الفرق بين امسن واللسيء. 
وحقى يصل التواب إلى المطيع , والعقاب إلى المامي 
وقد سبق الاستقصاء في تقرير هذا الدليل. وفيه مسائل. 
إمسألة الأول قال الكمي: اللام في قوله تتعالى 
اموا يدل على أنه تمالى خلق العباد 
لرّمة. وأيضًا فإّه أدخل لام التعليل على 
اراب وأا العقاب فا أدخل فيه لام التعليل. .بل قال 
وین روا شرا یم وذلك يدل على 
أله خلال لزمة لتاب وك يدل عل أت 
ماأراد منهم الكفر, وماخلق فيهم الكفر ألبئة. 
والجواب: أنّ لام في أفمال الله تعالى محال, 
أنه تعالى لو فمل فملا لعلّة لكانت ثلك الملّة. إن كانت 





















عل أنه لايجوز من لله تعالى أن بيدأ خلقهم في الم 





الأنه لو حسن إيصال تلك العم إليهم من غير واسطة 


(۵ لم تجده في وبين لي ابركات. 


۷۸ /العجم في فقه لغة انرآن... ٩‏ سس 


خلقهم في هذا العالم ومن غير واسطة تكليفهم, ما كان 
خلتهم وتكلينهم معلا بإيصال تلك التعم إليهم » وظاهر 
الآية يدل على ذلك. 

والجواب: هذا بناء على تعليل أحكام لله 
تعالی وهو باطل, سلّمنا صحته .إلا أن كلامه إا يصح لو 
علاا بدء التلق واعادته بهذا العنی, وذلك منوع. فلِمٌ 











الاجهوز أن بقال: إله يدأ الغلق عض ال 

تمال يعيدهم لغرض إيصال نعم الجنة إلييم؟ وعلى هذا 
i‏ : سقط کلامه (۳۰:۱۷) 
ابن عربی: جک یا امد ال عين 





سم الطلق. نی التيامة التعری, كبا هو الآن. أ إلى 


مین جع ال بالفناه فیه, مند امه تک 
1 





والكافر, على حسب إيانهم. وعملهم الضا٠‏ 
وکفرهم: وعملهم الفاسد؛ وهذا على اأویل الأول. 
وصل اقان: يبتو المَلق» 
وإظهارهم. م يُميدهم بإفنائهم وظهورء (لیجز 
نو یلوا ات4 سایصلحهم للتانه. سن 
الأعبال الرّافمة لبهم . للقربة إيَاهم (بالْقِسطٍ 
مابلغوا من المقامات بأعباهم. من مواهبه الحاليّة 
والذّوقيّة, التي يقتضيها مقامهم . وشوقهم. أو ليجزي 
لين آمنوا الإيان الحقيقن, وعملوا به الأعر 
تصلح العاد. أي جزاء بالتكيل بقسطهم. أي سیب 
عدهم في زمان الاستقا. 


باختفائه 























آو جزاء جسب رتبتهم؛ 


ومقامهم في الاستقامة. nN)‏ 





اوي :..والتبيه على أن المقصود بالذّات من 
الإبداء والإعادة هو الإثابة , والعقاب واقع بالمرض 
وأئّه تعالى يتولٌ إثابة المؤمنين, بما يليق بلطفه وكرمهء 
ولذلك لم يمينه. وأا عقاب الكفر: 





أنه داء ساقه 


لیم سوه اعتقادهم وشؤم أفمالهم. 





تا كان المقصود من الإبداء والإعادة بجازاة اله المكلفين 
على أعياهم , كان مرجع الجميع إليه لاحالة. ويؤيده 
قرأ (أنْهُ يدأ بالفتح ٠‏ آي لانه. ويجوز أن 





يكون نوي أو مفو ا نمب اوخ أو بانصب 





Gru 
۰0۲۲۰ :4( وه ان (۲: ۱0۳). والشهدي‎ 
.۳۳۲۵:۹( ناسين‎ 
قال المفشرون: في الآببة إضمارء‎ 
ادير :أنه يبدا المخلق ليأمرهم بالعبادة, م ینم‎ 
يعيدهم ليجزي. وإنَا حسن هذا الحذف, لتقدّم قوله‎ 








وق فوله :این و4 من غير أن يُدخل لام 
الماقبة في الجملة كبا أدخلها في الأو , دليل علل أنه 
إا جاء التمذيب لغرض 





r) 


في جزائهم. فيوصل كلا إلى جزائه وثوابه, على حسب 
تفاضلهم في الأعبال؛ فينصف بينهم ويعدل؛ إذ ليسوا 


سس ج زي/ ۷٩‏ 


کلم متساوین فی مقادیر اواب, وعل هذا یکون 
النط) مه تای, [ نقل کلام لس ری وقال:] 

فجعل القسط من قعل النذين آمنوا. وهو عل 
طريقة الاعقزال. والظاهر: أن (وَالِّينَ روا مبتداً. 
ويحتمل أن بكون معطونًا علی قوله لین اش 
فيكون الجزاء بالمدل قد شمل الفريقين 

أبوالشعود : غم الرعنْشري وقال:] 

وهو الائسب بقولهعرّوجل: ایکا 
کراب ن مم عاب لم بَا انوا كرون فان 
معناهوييزي لین کفروا بسیب کفرهم: ونکربر 
الاسنادبیمل ابمملة الرفية خبرا للموصول. لسقوية 
الحكم والجممع بين صيغتي الماضي والمستقبل , للدلالل 
على مواظبتهم على الكفر, وتغيير اقلم 
استحقاقهم للمقاب 
سك ال الغائية للخلق بد٠‏ وإعادة. وإنا بحيتق ذلك 
بالکفرة علی موجب سوء اختيارهم, وا القصود 
الأصل من ذلك فهو الإثابة 

نموه الآلوسي AVY‏ 

الب ووتوي: 
متاق بابي 
وكرمه. ا لاعین رأت ولاأذنسمعت ولاخطر عل قلب 
متلق بايِزِى) أي بالعدل. 
فلاينقص من ثواب بحسن ولايزيد على عقاب مسي ء, 
بل يجاذزي كلا على قدر عمله كا قال: جرا 
الب 71 

نموه مكارم الشّيرازي. 











۲:۸ 











وأ دیب بعرل عنام 





ی 


الَذِينَ ۳۳ 








۰) آي ييبهم. با بلیق باطف 





ثم وبا 





Mi: 


(Ye: 


رشيد رضا: وِلِيجْزِىَ...» الآبة, هذا تعليل 
ي يعيده لأجل جزائهم . والقسط؛ العدل,. 
وقال الاب التمیب من العدل. أي ليجزيهم يعدله 


وهو عبا عن إعطاء كل عامل حقّه من التواب الذي 








ولاينع ذلك أن يزيدهم ويضاعف لهم ,كبا وعد في 


آیات آخری مناءقوله: یی رویز 
من قله اساء: ۱۷۲, وقوله فى هذه الورة: 
لسن افو ان و6 یونی: ‏ 
الى هي الجزاء بالفسط المضاة لور والقّلم. 








المراد يجزيهم بما كانوا عليه من القيام 
٠‏ وهو الم والمدل في الأمور كلها, الذي هو 





بالط الحديد: ٠١‏ وقول : كل 
الأعراف: .۲٩‏ على أنّ القسط في الآبنين 
لور دين كلها. 

وقيل: بل اراد منه الإيان أو التوحيد المقابل اظلم 
الشرك, في قوله تعالى: «إن ارق لطم عطي 





لقمان: +1 
والمتبادر الموافق لسائر الآيات الصّعريحة حو الأوّل, 
ولايصح إرادة اني إلا بالتبع للأوّل, أو الجسمع بين 


۸۰ للجم ق فقهلفة اترآن... ٩‏ سس 


المعنيين, على القول بأنّ كل مايحتمله اللفظ من العاني 


المشتركة فيه , أو حقيقته و؛ 





مقتضى اللغة. من غير 
مانع من الشرع. یکون مراد منه. 

طسباطبانی: وأا قولە: < 
أن المدل والقسط الإهيّ دوهو 


OY 





رى الذي 






من صفات فعله ‏ يأبى أن يستوي عنده من خضع له 
بالإيان به وعمل مالا ومن استكبر عليه وكفر به 
بآيائه. والطائفتان لايس بينهما بفرق في انيا فاا 
الشيطرة فيها للأسباب الكونية. بحسب ماتتفع وتطيرٌ 


باذن اه 














فلاييق إِلّا أن يفرّق امه بينهيا بعدله بعد إرجاعه] 
نزي المؤمنين اهسنجن جسزاء حسنًا وايكثفاز 
السینین جزا 











ون 


يم من جهة میت ذونبهآو 
فالحبئة معتمدة على تمايز الفر بقين بالاهاي: والهيل. 











حجّة واحدة, وهي الحجّة الثانية المذكورة؛ والأقرب 


من جهة اللّفظ هو الأخير 


ابن عباس : في الدّنيا والآخرة e‏ 





الضّحَاك :لم يقولوا: إن 





بر ۲: 10۱۱ 


موس 
لاش : يقال: هو من ا معاريض التي هي مندوحة 











عن إلكذب؛ وذلك هم کانوا متقدونه تا کافزا علی 


ديهم , ولو قنالوا: إن الله يجزيك ببصدقتك في 


لآخرة , كذبواء فقالوا له لظ يوهمه أتهم أرادوه؛ وهم 





يصحّ لهم إخراجه منه بالتأويل (ابن عَطيّة :2571 
0۳ 





مله انز (): ۲۷۹ والخازن (5: 12816 
الوسر 
التواب. [ثم نقل كلام السّمّاك وقال:] 
بدخل يوسف في لفظ الجمع سواء شافهوه بالجزاء أو 
.ل أن الجزاء لیس بتصود على الجزاء الأخرويٌ بل 
قد یکون دنیوی , وهو أعم: فافهم. [واستشهد 
لأثار لتاب الذَنيويّ فراجع] 
القاسميّ؛ حت على الإحسان, وإشارة إل أذ 
امسن بجزي أحسن جزاء منه تعالى , وان مزه امسن 
إليه ۳۵۸۵۰ 


المتفضّلين أحسن الجزاء 








N 





(Er) 











Cova) 

نجوه الَو (۳: 4۹). ولي 

والنازن (4: 4۵0 والبروسَوي (4 ۷ والراغي 
۱۷۰۱۳ 





بي (۵: عحكاء 


7 ا 

الطوسي : أخير الله تعالى بان ما فعل سانقتم 
ذكره ليزي الكل س4 الذي كسبت. إن كسبت 
خيرا أتاا ل بالتميم الأبديّ في السئة, وإن كفرت 


وجحدت وكسيت شوًاء عاقها نار هت خلد؟ فيا 





vy: 





وس ۳۹ 
ی ما ما با ود 
VFS‏ 
,قوله: اليَجْرئ) أي لكي يجزي, 
واللام متعلّقة بفعل مضمر. تقد بره : فمل هذاء أذ هذا 
العقاب على الجرمين, ليكون في ذلك جزاء المسيء على 
|ساءته 
وجاء من لفظة «الكسب» ها يعم المسيء والتحسن . 
اليتته على أنّالممسن أيضًا يجازى بإحسائه 








CEA: 


قوله: او 
باتشنى) أو بجميع ماذكر, كأئّه 


مايفعل یز اک نس ما 








يفعل بهم ذلك ليجزي كل نفس مجرمة ماكسبت من 
أنواع الكفر والمعاصي . جزاء موافظً لمملها. وفيه: إيذائ 
بأنّ جزاءهم مناسب لأعياهم. 

أو بقوله: ابررُوا) على تقدير كونه معطوفًا مصلل 
يبدل والشّمير للخلق. 

بوقوله : رى الْمُجْرِمِين» إل اعتراض بين 
الق والسق به. أي برزوا للحساب ليجزي لله كل 
تنس مطیمق و عاصیة ماكسبت من خير أو في ؛ وقد 
تن بذكر عقاب المصاة. تعويلًا على شسهادة الحال,. 
لام مع ملاحظة سيق الرحمة الواسعة 











):0( 
نوه الآلوسئ (۱۳: ۲۵۷ والقاسي (۱۰: ۳۷۹۳ 

نید : [ذکر آیات رقال.] 
ومعتی هذه البات مجموعها ارام وال 
على أنواع: مسنها الصَغيرة الحسقيرة, ومنها الكبيرة 
الخطيرة, وإنّه تعالى قد أعد لكل جرية عقوبتها على 
أماس المق والعدل. لاتزيد. وقد قف حسما 












من الذي يستحق هذا التوع من المذاب التّديد الألي؟ 


۸۲ المعجم في فقه لفة الرآن... ج٩‏ 


وهل هناك جرية تستوجب کل ها اتکال الظی الا 
ادي له أوّل وليس له آخرء كيا قال تعالى: م تا 
جه انظ غلبم بمو اَلَف عنم ِن 
عَذَاب4 فاطر: 51 

الجواب: نعم. إن في الّاس مجرمين يستحمّون هذا 
الوح من العذاب الألير, وأكثر منه أيضًاء ومن حؤلاء 
ألذين يخاريون الحقّ أو يكتمونه وهم يعلمون. سواء 
أكان هذا الح ف أم للّاس. وأعظم مهم جرا جار 
الحروب الّذين أعدّوا لسفك الدّماء وتدمير الحياة 








الأسلحة الجهتميّة , كالتابل الدَريَة وهيدروجينية. 
والواد التامة اني تقتل ١ا‏ 





پل واللاین ف دقانق 








نّ أيه عقوبة يعاقب بها التاحون فهلق” 
دون مسایستحقون, ولیست التسلاسل والأصلفاد 
وسراسيل البيران بسشيء, في جاتب تدمور البلا 
وتشريد العبادء وتشوههم وتقتيلهم بثات الو 7 
هل الشرر لاير من جهثم أسوأ شزا سن القتبلة 
له الني ألقيت على هيروشباء مع العلم بأنّ نسبتها 
من حيث الأثر إلى مايلكه السمّاحون الآن من الذ 





كنسبة الواحد إل الألف؟ وهل طمام الرقوم. وماء 
الديد أشد فتكًا بالأجسام والأرواح من سلاح 
الجرائيم الذي يستعمله الآن أعداء الله والإناء 
فيتنام. ومن قبل في کوریا؟ 

وسبق عند تفسير الآية (۲۷) من هذه الكورة: أن 


الإنسان إذا مسته ذرّة من سلاح الجرائيم تقأّصت 








عضلاته, وبرزت عيناه, ومات في الحال. فهل بعد هذا 





یشلت عاقل في أن ايلم بأصحاب هذا التلاح ظلم, 








يهم اتم وإتہم لو عوقبوا بأشدّ من عذاب 


ول ال 


جهتم لكان عقابهم حمًا وعدلاة أي نوع 








اع العذاب على من لايسروي ظمأه إلا دماء 





الگوف, ولاشیع جوغه | 
ولو لم يكن دليل على العت والمساب الا وجود هذه 
الظالم لك؛ إذ لو كانت اليا هي كل شي», ولیس من 
وراءها عالم آخر كرد فيه الحقوق إلى أصحابها ويد كل 


ظالم الجزاء الذي يستحقّه , لكان الموت خيرًا من الحياة, 








تيجة أصافم 

فالاآية نكر أوَلَا: معنى الجسزاء في يوم الجسزا 
وثانيًا: معنى انتقامه تعالى يومئذ, وأنّه ليس من قبيل 
عقوبة الجرم العاصي تشقَيًا منه, بل الحاق مايستدعيه 
عمل ارم به, وان شنت فقل: إيصال مااكتسبه الجرم 


بعينه إليه. 





وق تعليل هذا الجزاء؛ وهو في يوم القيامة بقوله: 
إن افة تيع اليشاب) إياء إلى أن الجزاء واقع من 
غير فصل وتهل, إلا أن ظرف ظهوره هسو ذلك ايوم 
الاغير, أو أنّ الحكم بالجزاء وكتابته واقع عند العمل 
وتعققه بوم القيامة , ومآل الوجهين واحد في الحقيقة . 








رت 
عبد الكريم الخطيب: هو تعلل طذاللاء الظ 
یم تعلیل لظم 


سس سس زی/ 3۸۳ 


وهذااموانالهین. اي بلقاه هزلاء الالون سوم 
القيامة؛ ها كسبته أيديهم. وقد كان من عدا 






سبحانه أن يعاقب المذنبين الظالمين 





فضل الله: وإذا كان البعض يستبعدون مثل هذا 
العقاب, كجزاء على جرية الإنسان لأنها مهما كبرت 
فلن تكون بحجم هذا المذاب , فإننا ير أمام هذا البعض 
أن العقاب لابد من آن یکون مسجشا مع حجم نائج 





العمليّة السَلبيّة في حياة البلاد والمباد. ولیس من 
الطّعروري أن يكون منسجمًا مع حجم الجسرية عبلا 
مستوى الكم؛ وأية جرية أفظع من جرية الكفر لاف 
الذي يبعد الحياة عن الانسججام مع شر يعة اقهم في أوامزمٍ 


Ar) ونواهیه‎ 





: أمنُوا وَعَوِلُواالصَالِحَاتٍ بن 
له اه لیب الکافرین الروم: 0غ 

الطوسي؛ إخبار منه تال أله الذي ججري الذي 
يطيعرن لل تال ویتبونمعاسید, وب مس 





فضله على خلقه المحم 
9 لحا 
اليَجْرِىَ) ملق اندو 








اله. [إلى أن قال:] 





وترل المیر إلى الصرع, لتقرير أنه لايفلح عنده إلا 


انوس التاغ, وتوله: یب این تقرير 


بعد تقرير على رد والمکس. (te:‏ 
حوه الط (re)‏ 


ابسن عَسطية: لام (لیجزی) ملق 
يَُدْعُونَ) ألرّوم: ؟4, ويجسوز أن نكون متعلّقة 








vit) 





لله كوا ليك إذا كان كبير) كريكا, ووعد عبدًا من عباده 
1 .يصل إليه منه أكثر ا يتوقمه , 
مُضْلِه) يعني أنا لازي , فكيف يكون 
لجز م إن لأأجازيك من العدل, وإ ای من 
الفضل ؛ فيز داد الرّجاء. 

ضاويٌ: علة بهد ون أو له 
على جزاء المؤمنين للإشعار بأنّه المقصود بالدّات, 
ء عل فعوی قوله: « یبا 
نّ فيه إثبات البغض هم والئة للمؤمني 









۳۹:۲ 





عون.والاقتصار 





1 
وا 






اختصاص الصّلاح المنهوم من ترك ضميرهم إلى 
۳۳۳ 


اتصرع بهم . تعليل له 
2 نّ ملخّضًا (؟: 574), وأبوالتُ مود (0: 
ي (۷: 14۸ وش ملمَطا(۵: 046 







MAN 


۸6 / المعجم في فقه لغة القرآن... 
الآلوسيّ : [نقل كلام الزتشري وقالة] 
و اه فا نحن فيه» أن قوله تما : < 7 
له يدلّ بمنطوقه على ماقرّر على اختصاصهم 
بالجزاء لكوي . وبدفهومه على أن 
والألق, وقوله سبحانه: َب الک 














انم أل الولاية 
€ 
لتعلیل الاختصاص, ید معلوقه على أن عدم امب 
يقتضي حرماتهم, وجتهومه على أ الجزاء 
موقر فهو جل وعلا حب للمؤمنين 
وذكر الملامة الطتين: الظاهر أن انز وه 
لين 4 الزوم: 4۳ الاية تما کالوره للتزال 
والمتطاب , لكلّ آحد من الکنین, ون رف 
کف اروم : 4 4. الآية وارد على الاستعناف 
الجواب , فكأئه ل قيل: أقيموا على الدّين الف 2 
چيء يوم يتفرّقون فيد, فقيل : ماللمقيمين: على ال 
وماعلى المنحرفين عنه, وكيف يتفرّقون؟ ب 
من كر فَعلَيْه كله الآبة. وأما قوله: ( 
لين واه الآية. فينبغي أن يكون تمليلًا لک 
ليفصل مايترئكب عل ماهم وصليهم. لككن يتملّق 
1 قاس شآ اليه اسل 









































لام للغية ‏ ولاينافي عد م يؤتيهم 


4 - وفيه معنى المقابلة ‏ عله من فضله, وفيه ممنى 





عدم الاستحقاق؛ وذلك لأتهم بأعيائهم ومايصدر عنهم 
من أعباهم ملك طلق لله سبحانه, فلايلكون لأنقسهم 





سے وک ت کیک 
چ 


وا به أبمراء وأين العبوديّة من الملّك 
والاستحتای, فا يؤتونه من الجزاء فضلٌ من غير 
استحقاق. 

لكنّه سبحانه بفضله ورحمتداعتير هم ملكًا لأعباهم 
في عي أنه يلكهم ويلك أعراهم . فجمل هم بذاك حًا 
1 . وجعل مايثالونه من ّة والزلنى أجيرًا 
مقاب لأعبالهم, وهذا الحقّ اجمول أيضًا فضل آخر منه 

ومنشأ ذلك حبّه تعالى لهم , لأنهم ) أحبوا رتسم 
. وانَّعواالسول فيا دعا إليه 








پستحقو: 





لا نت لین مايؤتيهم الله من الثواب + 





وفيه ممنى المقابلة وامبادلة. تمد ذلك من فضله. ظرًا 


مر مس هذه القابلة وامبادلة فضل منه سبحانه, 








ومنشأء حبّه تعالى هم. كما يؤمئ إليه تذييل الآية, 
کین ومن هنا هرن وله 
ا التمليل بالنسبة إلى جائي 
اتن والإبات جيما. أي إنّه تمالى ينص المؤمنين 
الماملين للصّالحات بهذا النضل» ويحرم الكافرين منه, 








لاه مب هؤلاء ولايحب هؤلاء. ۸۰۱۰ 

عبد الكريم الخطيب: التعليل هناء هو لقولد 
رمن عَيلَ صَايًِا ينيم يَْهدُونَ» الزوم: +4, 
.ين آمنوا وعملوا الا لمات قد توسّلوا بهذه 
الوسيلة إلى مرضاة الله. ليُجزيهم الجزاء المحسسن؛ من 
فضله وحسانه 











ابن عباس ؛ ری لاب , (جاز لفن 
۳ 


٠‏ هد بن حل (886. والشباطال رن 





۳۳۸ 
کل امری یه نشه. 
مُقاتل : لايمني والد عن ولده شينًاء أي لاينفعه 
يعني :اکتا 


(الواحدي بو 


(لراحدي ۲: 10:۷ 


نو ان یه (۵ ۳۱ وال ۰۲۱۱ ۸0) 
الضّبي : لايقضي والد عن ولدء. 
مثله این کامل. 





۳۹ ٤ (الماوَْدي‎ 

نحوه ابن السَْزَيّ (759.:5), وان جزیٌ (۲ 
۹ 

الرّجاج : (جاز) في المُصحف بغير ياء. والأمل 
«جازِي», 

وذكر سيتّيه والمخليل : أنّ الاختيار في الوقف هو 
«جَاز». بغير باء, والأصل «جازي» بضمّة وتنوين, 


فتلت الضّعّة في الياء. فحذفت وشكّنت 





والتتوين. فحذفت الياء لالتقاء التتاكدين وكان يبني 
أن يكون في الوقف بياء, لأنّ 
الفصحاء من العرب وقفوا بغير يا , يلموا أ هذه الياء 
تسقط في الوصل . وزعم يونس أن بعض العرب الموثوق 
بهم بقف بياء, ولكنّ الاختيار إتباع المصحف, والوقق 














بغیر یاه (Yt)‏ 
نجوه الق 0۸:۷ 
امان : لابغني والد عن ولده؛ يقال: ج ريت . 

عنك . يبعنى أَغنّيت عنك. (لماوَرْديّ 4:4 


المَاوژدی : فب. یی ]ثلانه تأویلات: [فذکر 

بل اي وان وقال:] 

لت : لبم والد عن ولده,[م استشهد بشمر] 
۳۹:۹ 








7 2 
الطوسي : بعني یوم القيامة اي لاّني فیه أحد 


عن آحد. لاوالد عن ولده ولاولد عن والده» يقال 








تجسزي فيه, إلا أنه حذف. لأ 
«البوم» دل عليه. َوَلَامَوْلُوٌ مُوَ جار ُفن 
ولاقاض عن وال شیاه والعنی لايحمل شينًا من 
سيا ته ولابعطیه شيئًا من طاعاته. )04:۷( 





الإَمَخْبَرِيٌ (یرزی): لايقضي عنه شیا ومله 
قيل للمتقاضي: المتجازي, وفي الحديث في جدّعة أبن 





اتجزي عنك ولاتجزي عن أحد بعدك». 


441 /المعجم في ققه لغة القرً: 





وقرئ الايجزئ): لايغني . يقال: أجرأت عنك بجزأ 
فلان. 

والتی:لايزي قیه,فحذف. ۰ (۲۳۸:۳) 

نعوه الیْضاوي (۲: ۲۳۲), والکاشاني 
والشهدي (۸: 0۲ 

ابن عَطيّة : [نحو الي ثم قال:] 

وَهِهُوَ جاه جملة في موضع الصّفة, أي ولايجزي 





No:6 








مواود قد کان في اليا زي Ces‏ 


۲ 35 
لطس :ری ی موضع نصب, باه صفة 











«یوم» والثقدیر:لايجزي فيه والد عن ولده. ولايكون 
مولود هو جاز عن والده شيدًا. انتصب (شيًا) بأد 
مفعول (جاز) ومفعول(يَبِْى) حذوف , جوز آن کون 


سد مسد مفعوليها جميمًا ۳۲۳۱ 

القَخرالازي : «لیجزی واه غن رده ول 
لأنَ الجرم إذا علم أنَّ له عند الملّك من يتكلم فيحقه 
ويقضي مايخرج عليه برفد من كسبه, لايخناف. مثل 
مايخاف إذا عم أن لیس له من یقضی عنه مایخرج علیه 
#ذكر شخصين في غابة التّفقة والحسبّة, وها الوالد 
والولد . ليستدل بالأدنى على الأعلى. 

وذِكر الولد والوالد جميمًا فيه لطيفة . وهي أن من 
اور مايادر الأب إلى التَحمّل عن الولد. كدفع امال 
وتحتل الالام»والولد لايبادر إلى تممّله عن الوالد» مئل 
مايبادر الوالد إلى تحمل عن الولد» ومتها: مايبادر الولد 
إلى تحمّله عن الوالد, ولايبادر الوالد إلى تحمله عن الولد 


كالإهانة. فنّ من يُريد إحضار والد أحدٍ عند وا أو 





قاض يبون على الابن أن يدفع الإهائة عن والده 


سس سس 


ويحضعر هو بدله. فإذااتتهى الأمر إلى الإيلام هون على 
الأب أن يدفع الإبلام عن ابنه وبتحمّله هو بنفسه, 
فقوله: ازى وال عن ولو4 في دفع الآلام 
«ولحولود و جاز عَن الد تيا في دفع الإهانة. 

وفي وله (یری) فول: لام ما 
ین آغری: وهي أنَا ذكرنا أن الفعل يتأ وإن كان 
من لاينبغي ولایکون من شأنه, لأَنَ امك" إذا كان 





يخيط نیا بقال:إه يخبط ولايتال: هو خياط ٠‏ 
وكذلك من يحوك شينًا ولايكون ذلك صنعته, يقال : هو 
يموك. ولايقال: هو حائك. إذا علمت هذاء فتقول 
الابن من شأنه أن يكون جازيًا عن والده لما له عليه من 
ايوق . والوالد يجزي لما فيه من الشَفقة, وليس 
. فقال فى الوالد: (لْاجيْرِى) وقال في 
الولد. «رلاعزلوه و جاز4 
وه ابر ری (۲۱: ۵۷),ولنازن (۵: ۱۸۲ 
َ شا : احذروه في الھور 
بأفعالكم, وصفاتكم. وذواتكم بالفناء فيه عنها 
وَاعْتََا َوْا لَايجرِى وَالِدُ عَن وَلَدِو» لانقطاع 
الوصل عند بروزكم لله. المتجلي بالوحدة والقهر. 
ولایو 





۱۳:۲۵ 








وجود للالد واللد. لاييزي: بعضهم عن 
(vr:‏ 
فإن قيل : فقد قال الى «من مات 








ن 
ري 
له ثلائة من الولد ام یلوا این ,ام هلر لت 








القسم», وقال: «من ابتل بشيء من هذه البنات 
فأحسن لین كنّ له حجابًا من الاره. 


(۸ كذا والطاهر: الما 


سس سس سس سس زي 1۸۷ 


قیل له: العني بهذه الآبة أنه لايحمل والد ذنب 
ولده؛ ولامولود ذنب والده. ولايؤاخذ أحدهها عن 
الاغر. والعی بالاخیار أن ثواب الصّير على الموت. 
والإحسان إلى البنات يحجب العبد عن ار ویکون 


الولد سائقًا له إلى اند ANNE)‏ 


أبوحَيّان: الأيخْرِى) لابقضي, ومن فيل 
للمتقاضي : المتجازي, وتقدّم الكلام في ذلك في أوائل 
البقرة. وا كان الوالد أكثر شفقة على الولد سن الولد 
على أبيه. بدأبه ألا وأق في الإسناد إلى الوالد بالفمل 
القتتي للتجدد, لا شغفته متجدّدة على الولد في كلّ 
حال » وأق في ساد إلى الود باسم الفاعل. لال ی 





الّدریج حُذف الخير فتعدى الفمل إلى الصَميرء وهو 
متصوب فحذق. 
وقرالجمهور الْايخِْى) مضارع «جزى, 







وكسر الاي مهمو ومناء لایغی» قال : اج زات 


عاك جا فلان, أي أغیت ov)‏ 








2155 ۹ وابوالشعود (۵: ۱۹۵). 


والالوسی (۲۱: ۱۰۷ 





ي لو أراد أن يفديه بنفسه .ها قبل منه. 
وكذلك لو أراد فداء والده بنفسه. لم يقبل منه. 


۳۹۸: 





ي عنه شينًا من الحسقوق, 
ته ولایطیه من طاعاته, يقال بغز 
دينه . إذا قضاه. [إلى أن قال:] 
هو جاز4 :وود ل 
این عاشور: وجلة یی 








ری فش عن تفس تیاب ا 
وجزى إذا عدي بدعن» فهو يبعنى قضى عنه, 
ودفع عنه. ولذلك يقال للمتقاني: التجازي 


(YY 


زی( من مادق 





4 
أوالجزاء قد ورد بمعنيين من التّاحية اللْغويّة. 
حدم المكافأة والمعاقبة مقابل شيء, کیا يقال 





خر 
والآخر: الكفاية والتيابة ولشحثل للسثی» عن 
الآخرين, کم جاء نی اليةموردالبحت: یی 
ال عن ولب 

ومن الممكن أن يعود كلا المعنيين إلى أصل واحد. 
واب والعقاب يحلان محل العمل ويسنوبان عسنه, 
وهما مقدارء أيضًاء تأئتلوا ذنك. 

على كل حال. فإن كل إنسان في ذلك الیو مشغول 
بنفسه, ومبثلى بتعقيدات أعباله ومُتحنياتها, ولايستظر 
إل أحد ولاممترّبه, حت وإن كان أبوه وابنه الذي كانت 
تربطه به أقرب الّوابط . فلايفكر حد بآ خر مطلّ 


إنّ هذه الآية ظير ماورد في بداية سورة المج؛ 








5۸۸ /العجم ق فقه فة انرآن... ٩‏ سس 





حیت تقول حول القامة واللله: مر 
4 5 





الأب. وهي صيغة المضارع, أمّا في شأن الاين فا بعر 
باسم الفاعل (جاز) وهذا التفاوت ف التبم یکن آن 
یکون من باب العف الکلام 
واجب وسوولية الابن تباء الأب. لأنّ 
بؤدّي معنى الدّوام والتكرار أكثر. 

آخره فان من المنتظر من المواطف 











وب 
أن تحمل الأب العذاب عن ابه في بعض اللواضع »كأ 
كان يشقري مايفتدي في الدنيا بروحه, لكن ينتظر من 
الابن أن يشتري مصائب الأب يتحمّلها عنه أكثر وفااا 
توق الأ 
لابتحمّل أدنى مشكلة عن الآخر. وكلّ متها متيغولٍ 


بأعماله , وحائر في أمره ونفسه 026 





المترئبة عليه في حن أن أا بيا 


لاحظ دول ده (مولود) 








الله أهل الصّدق بصدفهم الله با 





ووفاء‌هم له په ۸:۲۱ 





اج( ۳ وا ازن (۵: ۲۰4)» 
والقاعی (۱۳: 4۸۳۸ 

ي في الآنيا يمزي الصادقين بالشمكين 
والتمعرة على العدة وإعلاء الزاية. وفي الآخرة بجميل 
القواب وجزیل الآب, والشلوه في العم اقيم . 








يم على الأمثال بالتكريم والتظيم. (۵: ۱۹۸ 

ابن عَطيّة : واللام في قوله تعالى : (ليجزَِ) لام 
الصّيرورة والعاقبة . ويحتمل أن تكون لام «كي». 

ی 

الَخْر الؤازيّ : أي بصدى ماوعدهم في انیا 

الذين 














والآخرة كبا صدقوا موأعيدهم؛ ويعدّب المناذ 
کذبوا وأخلفوا (۲۵: ۲۰۳ 
5 ی ا يجوز أن تكون لام 
الساقبة, وأن یتملق باصدق): و 
وا 

ابن عَربِيٌ : وِلِيَجْزِىَ ان الشادقن...4 جات 
التّكفات ۱ (۲۸۱:۲) 

الألوسي : والأاهر أن اللام في لي زِيَ) للتعليل, 
والكلام عند كثير تعليل للمطوق, من ثي التبديل عن 
اسف ماعاهدوا اه علیه, والّض به من 
إثبات التعريض من سواهم من المنافقين؛ فَإنّ الكلام 
على ماسممت في فؤة وابَدُُوا تجديلا» كما بدّل 





).أو 





(00: 








اللنافقون , فقول : لجز 
واحُتبّت على اللَتَ والّشم التقدیري. وجمل تبدیل 
انافقن علّة لغذیب, مب على تشبيه الممنافقين 
بالقاصدين عاقبة السّوء. على نهج الاستعارة المكنية 
القرينة إثبات معنى التعليل. 

وقيل: إِنّ اللام للعلّة حفيقة بالتظر إلى المنطوق ٠,‏ 
ومجازا باتظر إلى عض به ويكون من باب الجمع 


بين الحقيقة والمجاز. وقد جوّزه من جوّزه. 












سس زی/ ۸۹و 


المقيّد امرض بهء فكأنّه قيل: مابدلوا كفيرهم 
ليجزهم بصدقهم؛ ويعدب غيرهم إن لم يبتب. وأنّه 
يظهر بحسن صنيعهم قبح غيره, وبضدّها تتبيّن الأشياء. 

وقبل: تعليل لاصَدَقُوا) وحكي ذلك عن انا 
وقيل: لما بفهم من قوله تعالى: رم یا 
4 وقیل: لما يستفاد من قوله تعالى : (إوَلَكا 
اټ الأحزاب: 11 که قیل 
ابتلاهم الله تعالى برؤية ذلك الب (۱ 











زَِ) الآبة. 
نه طريق أسهل مأخدًا وأبعد عن 
التمسّف وأقرب إلى المقصود . من جمله تمليلا المنطوق 
امرض به. 

واختار شيخ الإسلام كونه متعلمًا بحذوف والكلال 





ستأنف مسوق بطريق التذلكة. لبيان ماهو دام إل 
وقوع ماحكي من الأقوال والأفعال على إل 
وغاية» كما في قوله تعالى: ل 
صذقهم) الأعزاب: ۸. كأله قيل: وقع جميع ماوقع 
خی ال وهو عندي حسن, وإن كان فيه 
حدف فتأمّل . ذاك واقه تعای یتولل هدالك. (۱۷1:۲۱) 








ل اشوین عن 





ابن عاشور: [غو الرَعَلْتَريّ 
والمراء:التواب لأ أكثر ما يستممل فعل «جزي» 
أن يكون في الخبير, ولأنّ ذكر سبب الجسزا. 
دقهم) یدل عل أنه جزاء إحسان. وقد جاء 


ِيّ وأضاف:] 








وهو 





ای وا وعیا یات 
سيأ 





خم عقفرة وق گرم 
ابن عباس : لكي يجري هَالَِّينَ وا محمد 








عليه الصّلاة والتلام. والقرآن (ro)‏ 
الوس : با ثبت ذلك نی الکتاب البین 
«ْجْزیَ» عل ذلك این آمنوا وعملوا الصّالحات 
نعم اب 
وه اس :۳۷ 
الواحدي : آي تأنینکم التاعة ليجزي الذین 
(۳: ۸۷) 

۸ 

زِىَ) فقد وضع الله في 





العقال أوركب في الغرائز وجوب الجسزاء, وأنّ الحسسن 
لاب له من واب والمسىء لابدّ له من عقاب, وقوله 
جر متمل بقوله: التََتَجَتُكْ) تعليلاله. 


(VA) 








قائل : فا وجه المناسية؟ 
فنقول: الله تعالى أراد أن لايتقطع ثوابه, فجعل 








٩ /العجم في فقه لغةالقرآن... ج‎ ١ 





وجعل قبلها دارًا فيها الآلام والأسقام وفيها الموت, 
ليعلم المكّف مقدار مايكون فيه في الآخر: 
ماقبلهاء وإذا ظر إليه في نقسه. 
الُكْبريّ : قوله تعالى : (لِيَجْزىَ) تتعلّق بمعنى 
له قال خمي ذل لجزي. (1۱۰17:1 


يم 





إذانب إل 


۲:۲ :۲۵( 







أتَيَمَكُم). وبيان للا 
(ee)‏ 

ماطبان : [نمو البيضاوي, ثم قال:] 
وفى الآية بيان أحد الببين لقبام الكاعة . وهو أ 
يبري لف الذين أمنوا وصملوا الالحات, فد 
والرزق الكريم, وهو انه مما فها. والسبب الأخيا 
مايشير إلبه قوله: وَالّذِينَ سوا فى اا ماج رين 4 
ل VOA‏ 
ابن عاشور : لام الیل تسلق بنمل اک 
سبأً: ۲ دون تقيبد الإتيان بخصوص الفاطبين بل المراد 


من شلهم وفیرهم. لان جزاء الذي آمنوا لاعلاقة له 








المفاطبون, وضمير (بِْى) عائد إلى عَالٍ | 





سيا ۲ 

وا معني أن المكة في إعاد التاعة لیمت واغشر: 
هي جزاء الا محين على صلاح اعتقادهم وأعباهم . أي 
جزاء صالما مالاء وجزاء الفسدین جزاء سب 





نوع الجزاء من وصف الفريقين من أصحابه.(۱۳:۲) 
عبد الكريم الخطيب: اللام في ؤلِيَجزَي ...> 








. أى أَنّ عاقية هذا العلم من اله سبحانه 





هي لا 
وتعالى لما يعمل النّاس من خير أو شر هو الحساب 
والجزاء. فيجزي أل | وعملو الصّالحات, جزاء 
حساء و بز الذين أساوا الكُوءى عذاب الجبحيم, 
وقد أطلق الجزاء الذي يجري به اف اين آمنوا 
وعملوا الصّالحات: فلم 
على أنه أمر واضح لايحتاج إلى بييان؛ إذ ليس للإحسان 
جزاء إلا الإحان. كبا يقول سبحانه: هَلْ جَرَاهُ 
الإخسان إلا الإخسان» الرمن: ۰۰3۰ ۳۷:۱۱ 
مكارم الشيرازيّ : فإن لم يبر المؤمنين بصالح 
عملهم نوابا, أفلا بمني ذلك تعطيل أصل العدالة, الذي 


o‏ لظم أصول الخلقة أهيّة؟ وهل من معنى لعدالة 





ينآ 





اه جزاه حسن, للدلالة 











نيدن ذلك الهوم ی لقت اي نری أن أغلب 
هؤلاء الأفراد السّالحين, لايتلقُون جزاء أعماهم ا حسنة 
لب نن لاد من عالم آخر لكي يتحقق 
فيه هذا الأصل (۱۳: ۱۳۵۵ 
نوك 
البائية: ۱۱ 








هقی راذن لبون 
ليزي قؤما پا ایکون 
ابر : يقول: ليجزي الله هؤلاء 
من المشركين في الآخرة ‏ فيصيبهم عذابه با انوا في 
الدّنيا يكسبون من الإثم, ثم بإذاهم أهل الإييان بالله. 








اين يؤذونهم 





واختلقت القزاء في 
بعض فراء المديئة والبصعرة والكرفة 8ه 


على وجه الور عن الله أله 








زيم ويشيبهم. وقرا ذلك 


) باون على وجه 





بعض عامة قزاء الكرفيين ( 





سس زیاا: 


انبر من الله عن نفسه . وذ كر عن أني جعفر القارئ أن 





َوشا) علی مذهب ما يسم فاعله. 
وهو علی مذهب کلام العرب تن : لا أن يكون 
لبرَى الجزاء قوما. بإضار الجزاء. وجمعله رفوع 
) فيكون وججهًا من القراءة , وإن كان بعيد). 
والصّواب من القول في ذلك عندنا: أن قراء ته بالياء 
والنّون على ماذكرت من قراءة 
تينك القراءتين قرأ القارئ. فأمًا قراءته على ما 
عن أبي جعفر, ففير جائزة عندي لمیین: 
أحدها أن خلاف لما عليه الحجّة من القراء . وغير 


كان یقرژء ای 















الأمصار - جا 








جائز عندي خلاف ماجاءت به مستفيضًا فيهم. 
الثاني بُعدها من السَحة فی السرییة. ,هلان 
استكراءالكلام على غير المعروف من وجهه. (111(۲۵) 
نحوه أبوررْعَة (00۰), والیفوی (4 وان 
عة (۵: ۸۴ والمُكبريَ (۲: ۱۱0۱) اقرط 
۱1 ۲ والشريين (۳ ۲7 وأبوالكمود (1. 
٩‏ والشهدی (۰:۹ 4۲۳), وی (۵: 100۲ 
رس سل سم 
آحدها:قل هم یتفروا شم فا 
الكقار. 














مه برجمون 
تن أن يكون المعنى ليجزيهم لله يعني المؤمنين . 
ويعظم أجرهم على احتاهم وصيرهم ولن يفوتوه يعني 
الكافرين بل إليه مرجعهم. لمم 
نوه اسي (0: 0/0, والقخرالزازي (۲۷ 
۳ وازن 0۲۷:30 را اكثير ۳۹۹:10 
الواحديّ: أي ليجزي الله الکثار با عملوا من 








السيثات , كأنّه قال لانکافتوهم نتم للکافتهم نحن . 

O: 
تعليل للأمر بالمغفرة, أي‎ ) 
ا أمروا بأن ينفروا لما أراده لله من توقّيهم جمزاء‎ 
oN) 








البمعريين, لأنّ الصدر لايجوز إقامته مقام الفاعل ممع 
مفعول صحيح. وأجازه الأخفش والكوفيين (1: 010 

نحوء لسن (0: ۱۳۵), وأبوحييان (۸: ۵ 4). 

إل وتو : [نمو الرَْشَري نم قال:] 

فان قلت: مطلق ابَزاء لابصلح تعلیلا الأمر 
بالمخفرة, لتجبققه على تقديري : المغفرة , وعدءها؟ 

قلت : لمل امعنى قل للمؤمنين يتجاوزوا عن إساءة 
المشركين والمنافقين, ولايباشروا بأنفسهم لجازاتهم, 
اليجزهم الله يوم القيامة جزاء كاملا بكائ سيّئاتهم, 
ويدل على هذا المعتى الآية الآتية [الجاثية : ]١6‏ وأيضًا 
أن الكسب فى أكثر ماورد في القرآن كسب الكقّار. 
ويجوز أن يكون المعنى ليجزم اله وقت الجزاء كيوم 
کا 

وق الا إشارة إلى أن امؤمن إذا غفر لأهل الجرامم 
وان لم یکونواآهل الغفرة لاصرارهم علی الكفر 
والأذى. يصير متخلمًا بأخلاق الحمق, هله تعالى 
يجزي كلّ قوم جزاء عملهم من الخدير والشَّرٌ إا في 
الدّنيا (۸: ۲ 

















۷ /المعجم في فقه لغة القرآن.. ج٩‏ سس 





الآلوسيّ: نحو 
وقال:] 
وقرئ (ليُجرَى) بالياء والبسناء للمفعول. (قومٌ) 


يم ذكر القراءات 


وأبوجعفر 





٠‏ وروي ذلك 





واحتج به من ببوّز نيابة الجارٌ والججرور عن الفاعل 
مع وجود الفعول الصّرع , فيقول : عرب بسوط زيد 
ابا کسبو) نائب الفاعل هاهناء ولاییز ذلكابممهر 

وخُرجت هذه القراءة على أن القائم مقام الناعل 
ضمير المصدر, أي ليجزي هوء أي «الجزاء». و 
ام مقامه عند وجود المفعول به أبفًا على الي 

وأجازه الكوفيون على خلاف في الإطللاقة 
والاستحسان , أو على أنه ضمير المفمول الاي هك 
الجزاء بمنى المُجرّى به. كا في «جَرَاوْهُمْ عند دب 
جات غذن» اليئة: 4, وأضمر لدلالة الباق كا في 
التساء: ١١‏ والفعول ان نی باب «أعطی» يفوم مقام 
الفاعل, پلاخلاف , وهذا من ذال 

















0۸:۲۵ 





0۳ PE) 
۸ :۲( نحوه ارس (۹: 4۳۲), کر‎ 

٩۳ :۵( lll (YF (۰‏ 
ليسي : للام مملقة بامنى. لأ نی ول 
تا الشثوات وتان الأزض4 هو سالك للجم 
بهدي من يشاء ويُضلٌ من يشاء ليجزي. وقيل: الام 

بتوه: ای فا اتجم: ۲0 
(۳۳۲:۲ 














و (۲: ۰44۳۱ وان (4: 0۱۹۷ 


ین (۸: ۱16 





الواحدي + واللام في (ليَجْزى) متملق بمعنى الآية 
اَم لأه إناكان أعلم بهم جازى كلا ها يستحقه, 
أتى إلى 
ار على ممسازاة سین 
والسیء إذا کان كير انلك لذلك 

نحوه وی (4: ۰6۳۱۱ وابن ‏ 
رامخازن (1: ۸۲۲۰ والرُوسَوی (۹ ۳ 


(0۹:۷) 


دهي الأم الماقبة؛ وذلك لأنّ علمه بالفريق 








جزائهم باسعجبقاقهم. وإفا ب 


N: 





يلها 





أن يجزي. وقوله: ؤوَلِلهِ عافي نوات 





سس معزي /۲ 


الْآَْضٍ» اعتراض بين الكلام بايغ 
یی وزاد:] 

والتظر الأول أقل تكمًا من هذا الإضيار. 

وقال قوم: الام متسلّقة في أوّل الشورة هن ُو ل 


۳۵ 








وَحْيٌ يُوحى» النجم: 4, وهذا بعيد 
الطئرسيّ : [نحو الواحديّ وأضاف:] 





از في الَْضٍ». لأنّ امعنى في 
ذلك أنه خلقهم ليتتدهم. نهم الحسن ومتهم المسيء. 
إا کأنهم لیجزي کا منهم بعلمه وعمله, فتكون لم 
الفرض. 
أبوالبركات : [غو انقیسی له قادب] 
والاني: أن تكون لام القسم . 
القَخرالوازيّ : [نقل کلم ار وقاد.] 
وهو لايتحائى ما ذكر لما عرف من مدهب 
الاعقزال. ثم نقل كلام الواحديّ وقال:] 
والتحقيق فيه هو أن «حقٌ» ودلام» الفرض 
متقاربان في امعنى , لأ الغرض نبية اعل, ودست» 
للغاية المطلقة فبينهها مقاربة . فيُستعمل أحدههما مكان 
الکخرر یقال: سرت حتی آدخلها ولكي آدخلها. فلام 
العاقبة حي التي ُستعمل في موضع «حتق» للغاية. 
ویکن 
كان أخق منهيا. وهو آن یقال: ی قول ؛ اجى 
) و(اهتدی) لالم ولابتلی مان 


قال: هو أعلم من ضلّ واحتدى 


لمان 


j 














أن يقال : هنا وجه أقرب من الوجهين 






١‏ ي من شل وای قري ار ره 








آعرض عنم یاک ول رید فمل لن نه 
منه: ذرني لأفمله, وذلك لأنّ مادام الى لم بيأس 








يج اين خسوا با شى حينذ يكون مذكورا 
اليعلم أن المذاب الذي عند إعراضه يتحّق, ليس مثل 


ِنْكُمْ خَاصُة» الأنفال: 10 بل هو مختمق 
بالذين ظلمواء وغيرهم لهم الحسنى 0:۲۱ 

الطُباطَبائي : يكن أن يكون صدر الآية حال من 
فأ عل (أعْلَُ) في الآبة الستابقة , والواو للحا , والمعنى أن" 
ربك هو أعلم بالفريقين : الالینوالهتدین, واال ی 
گك مان التاوات وما في الأرض» فكيف یکن أن 
الابلم بهم , وهو مالكهم؟ 

وعل هذا فالطاهر تعلق قوله: (ليَجزِ) إ, بقوله 
التابق «قآغرض عَن من تول إخ. والمنى أعرض 
عنہم ول أمرهم إلى اله ليجزم كذا وكذا, ويجزيك 
ويجزي المسنين كذا وكذا. 

ويمكن أن يكون قوله: ( 
إل كلامًا مستأنًا لدلالة على أن الأمر بالإعراض عنهم 
لإضاهم وتركهم ی بل الله سبحانه يجزي كلا بعملد 
إن سيا وإن حسنًا. [إلى أن قال:] 


وقد أوردوا في الآية أحجالات أخری, وساقتمتاه 








هو آظهرها. NY‏ 


۶ /المجم ق فقه لغة القرآن... ج 4 
س کے ےیک 





القصص: ۲۵ 





الواحد: 





ذلك موسى, وأراد أن لايتبعهاء ولم يججد بدا من أن 
يتبعها, لأنّه كان في أرض مسبعة وخوف ‏ فخرج ممها 
لكوم 


(Me 





0 ان قلت: کیف صح له أخذ الأجر 
عل الي والمروف1 

قلت: عبوز أن يكون قد فعل ذلك لوجه لله . وعلي. 
سبيل ال والمعروف» وقبل اطعام شعیب واحسبانه< 
لامل سبيل أخذ الأجر. ولكن على سبيل الكل 
امروف مبتد, کیف وقد قصّ عليه قصصه .و خكي ]نه 
من أولاد يعقوب, ومئله حقیق بأن 
أنبياء ل ولیس نکر أن 
يفعل ذلك لاضطرار الفقر والفاقة , طلبا الأجر. 


وقد روي مایعضد کلا القولین » روي انها ل قالت: 





من بيت ال 





یف ويكرم في در يج من 


لام استع. وقال 








أهل بيت لانبيع ديننا بطلاع الأرض ها ولانأخذ 
على المعروف ثمنّاء حت قال شعيب : هذه عادتنا مع كل 
من يغزل بنا. وعن عطاء بن السائب: رفع صوته بدعائه 


> أي 








الثوية: 171 


: كلما فعلوا من ذلك له جازاهم الله عليه . 





A 
6۷۸: نحوه رن‎ 
معتاه ّه یکتب طاعاتیم لیجزییم‎ ۳ 
(4:0) عليها أحسن نما فعلوه.‎ 





شري : يزيم متلق باكيب) أي أنبت 
ف صحائنهم لأجل الجزاء, الام لتأكيد 





(NM: 





سي ؛ أي طاعاتهم ليجزيهم عليها بقدر 


استحقاقهم , ويزيدهم من فضله حت يصير الذواب 


ا سج زي/ 4٩0‏ 


أحسن وأكثر من عملهم 
قبل :إن «الأحسن» من صفة فعلهم , لأنّ الأعرال 





غلی وجوه: واجب ومندوب ومباح. وا جازي عل 
الواجب والمندوب دون المباح . فيقع الجزاء على أحسن 
الأعمال 

وقيل: معناه ليجزتهم الله أحسن ماكانوا يعملون, 
قال ابن ماس : يرضيهم بالتواب, ويدخلهم الج بفير 
حساپ. 

دالایتان تدلان علی وجوب ابسهاد سع رسول 
الي . وحظر التُخلف عنه. 

وقد الف في ذلك. فقيل: المراد بذلك جميع من 
دعاه الي إلى الجهاد. وهو السَعيح. ‏ (5: با 
طباطباني ٠‏ وقوله: «ليجزيهم ان..» غلاية 
4 أي غاية هذه الكتاية بي ۳ 
جزم بأحسن أعاهم. 

وَإنًا خص جزاء أحسن الأعبال بالذّكر, لأ 
العامل عاكفة عليه, أو لأنّ الجزاء بأحستها يستلزم 
الجزاء بغيره» أو لأن المراد بأحسن الأعبال: المجهاد فى 
سبیل الله , لكونه أشّها, وقيام اد 

وهاهنا مع آخر, وهو أنّ: جزاء العمل في الحقيقة 
إا هو نفس ال حائد) إلى الله, فأحسن المزاء هو 
صن العمل فالجزاء بأحسن الأعمال في معت الجزاء 
بأحسن الجزاء. ١‏ 

ومع آخرء وهو أن يغفر الله سيحاته 
المشوية بأعباهم الحسنة؛ ویستر جهات نقصها. فيكون 
العمل أحسن بعدما كان حسنًا. م يجزيهم بأحسن 














اتمم 


ماكانوأ يعملون, فافهم ذلك. ورا رجع المعنيان إلى 

(eri 
أي ليتبهم ويكافتهم مكافأة أعظم‎ 
بكتير ما كانوا يغعلونه في هذء الدّنيا. وهذه المكافأة‎ 


معنی واحد. 
طه ال 





تکون ف الآخرة :0 





ال لكوم 
الب : يقول: فعلوا ذلك. منم هی 





وأطاعواً رهم , عخافة عذابه يوم القيامة ,كي يثييهم الله 
يوم إلقيامة بحسن أصاهم التي عملوها في الدّنياء 
ويزيدهم على ثوابه إتاهم على أحسسن أعياهم التي 
عملوها في الدّنيا من فضله, فيُقْضِلٍ عليهم من عنده, ما 


أَحب من کرامته طم. MEA)‏ 
الماوَزْديّ : فذكر الجزاء على الحسنات ولم يذكر 

الجزاء على السيّسئات. وإن كان يجازي عليها لأمرين: 
أحدهما: أله ترغيب» فاقتصار على ذكر الفية. 

في أنه يكون في صفة قوم لاتكون منهم 

الكبائر. فكانت صنائرهم منغورة. ‏ (0.8:6) 





نحوه الط VAY‏ 





2 
الطوسيّ: أي يفعلون ذلك طلب مزا لله إياهم 

بأحسن ماعملوا من ثواب الجن ويزيدهم على ذلك 
من فضله وکرمه... (er)‏ 


1 سلجم ز 





وه لالز (۲۸: :۸6 وایسابوري (۱۸ 
٤‏ ار 
الواحديّ : أي يستحون الله ليجزهم. (5: 1517 
البغو 1 يعن أَئّهم اشتغلوا بذكر الله وإقام السّلاة 
وإتاء الؤكاة, جزيم اه آحسن ماعموا, رید 


يجزيهم بمسناتهم , وماکان من مساوی أعباهم لایجزییم 


۱۱۰۱۸ 








Grr) 


30 هغاء والخازن (8: ۰)1۷ 





بعل مضمر؛ تقدیره: قعلوا ذلك و 
هذاء ویعتمل آن تکون متعقة یب الور: 1۲7 


۱2۷۱ 


را لذلك وضو 


الفكسير: يح موز أن ی الا 








۹: 


ان قرب لیجزی ث لبود ان 
orn‏ 





أي يسبّحون ويخافون ليجزهم لله 


ويزيدهم على الواب الموعود 





علی اسل 
evr)‏ 


ann 








سس سره دب سک کم 
چ 








آبوالشعود: تجزم اث متلق محذوف ٠‏ 
يدل عليه ماحكي من أعام الممرضيةء أي يفون 





مايفملون من المُداومة صلى التتسبيح والذكر و! 
لّكاةء والخوف من غير صارفي هم عن ذلك , ليجزيهم 








لله تعالل لأسن مَاغيلُوا4 ابتكم 
نو وتو AY‏ 





قال: مااختصّهم به من اللودّة, 
۷۱ 


مت 


مااستظهره أبو يان مني وجِوّز أبو البقاء أن 
بعلّق بالاملههم) أو بِايَكَاةُونَ) ولامخن أنّ تملّقد 
امم الدکورین مُوَج ی تأویل, ولملّ تعلقه بفمل 
عاذو -یدل عليه ماشكي عنهم ی من جع لد 





آي يفملون مايفعلون من التسبيح والذّكر وإيناء الرّكاة 
الخوف منّ غير صارف هم عن ذلك؛ ليجزهم الله 
تعال (أَحْسَنَ مَاعَمِلُوا). 

واللام على سائر الأوجه للتعليل ء وقال أبواليقاء. 
جوز أن تكون لام الصّيرورة كالتي في قوله تعال. 
يكو ق عدوا وَحَزنا) الفصص: ۰۸ وسوضع 
الجملة حال, والتقدير: يخافون مُلْهينَ لييجزهم الله, 
وهو كاترى. 

والجزاء: امقابلة والمكافأة على مايحمد, ويتمدّى 
إلى الشّخص الجرّى بسدعن» قال تعالى : « اتی تفش 
ا . وإلى مافمله ابتداء يدعلى» تقول: 
جزبته على فمله . وقد يتمدّى إليه بالباء , فيقال : جزیته 




















تفس 


بفعله. وإلى ساوقع في مقابلته بنفسه وبالياء. قال 





والفاهر أنّ لأحسّن) هو ماوقع في القابلة . فيكون 
الجزاء قد تعدّى إليه بنفسه, ويحتاج إلى تقدير مضافء 
أي ليجزيهم أحسن جزاء عسملهم. أو الذي عملوه. 
حسما وعد هم قابلة حستة واحدة 








عشر: أمتاهاء إلى 
OTE EE‏ 

وجُّز أن يكون «الأحسن» هو القمل الجرّى عليه 
أو به الشّخص, وليس هناك مضاف حذوف , والکلام 
على حذف الجر أي ليجزيهم على أحسن أو بأحسن 
ماعملوا. وأحسن العمل : أدناهالمندوب فاحترز به عن 
الحسن, وهو المباح؛ إذ لاجزاء له 

ورُجّح الأول بسلامته عن حذف الجر 








الذي هنو 


غير مقيس في مثل مانحن فيه , بخلاف حذف الطاف: 





فإّه كثير مقيس . وجوّز أن يكون المضاف المؤوف قيل, 
«أحسّن» أي جزاء أحسن ماعملوا, والظاهر ناكرا ب 
عملوا أعم سبق وبعضهم قرم به (۱۷۹:۱۸) 
القاسمي : (تمر المكْبْريّ م قال:] 
وف آخر الآية تقرير للرّيادة. وت 
ة. وسعة الإحسان. لأنّ (بِمَيْرٍ 









مة, والمراد أنّه لايدخل تحت 
(or‏ 
).4:1 


يم الله أَحْسَنَ م 





من 
الساغات والبرّات, قال الامام عل : لن يفوز 
بالخير إلا عامله , ولن يجزي جزاء ال إلا فاعله 


۱: 


والذي ذكره الله في خلال الكلام. هو أعراهم الصّالحة 
والأجر الجميل. على كل ماخ با ينمل عليه كلاه 
تعالى؛ فقوله : «إنّه يجزيهم أحسّن ماعملواه معناه أنه 
يجزهم بإزاء عملهم في كل باب جزاء أحسن عمل في 
ذلك الياب. ومرجع ذلك إلى أنه تعالى بكي أعراهم. 
فلايناقش فيها بالمؤاخذة في جسهات توجب نقصها 
وانحطاط قدرهاء فيع امسن منها أحسن. 
هذا ا لمعن قوله فى ذيل الآية: واه یر 
جتاب» فان ظاهره عدم الداقة في 
حساب الستات پاش من بهات ا خلحق 
لكو بالأحسن. 
غمؤه فضل اث 











ANY 





لد لسن تنس مؤمنة عن نفس كافرة من 
0۸ 








۸ / العجم في فقه لغة الفرآ 
آي لاتقضي للدي ۱۱۷۰۱ 
نوه این ال Mi)‏ 





إن قد يعود على اليوم والقّيلة ذكرهماء 
مرّة بالهاء وحدها ومرّة بالصّفة . فيجوز ذلك. كقولك 





«لاتقهزي نفس عن نفس شيئاه وتُضمر الصفة, ثم 
هرا 

وکان اسان لايميز إضمار الصّغة فى اللات 
ويقول: لو أجزت إضمار الصّفة هاهنا لأجزت 
الذي تكلمت , وأنا أرد :الذي تكلّمتُ فيه. وقال غيره 
من أهل البصيرة : لانخبيز الهاء ولاتكون, وأا يُضمّر في 
مل هذا الموضع الصّفة . وقد أنتندني بعض العرب: 

قد بحت صبّحها السّلام بكبد خالطها سنام 





ل: لازي فيه نفس عن نس شب 





فى ساعة يمتها الطّمام 
ولم يقل: يحَبَ فيها. وليس يدخل على الكيساني 
هاأدخل على نفسه, لأنّ الصّفة في هذا الموضع وآلمآء 
متفق معناهما, ألاترى أك تقول : آ: 





يوم للمیس , 
وفي یوم المیس, فترى المعنى واحداء وإذا قالت. 
سا , کان غیر :کم فيك , فلع اختلف المعنى لم يجز 
إضمار «اشاء» مكان «في», ولاإضمار «في» مكان «لغاءء 








0 
الأخقّش: أن قوله: ازى تفش عن َنْب 
ا فهو مثل قولك: «لاتيزي عنك شاذ» وه 


عنك درهم» و 








ری غناك درهم» وه وجرت عك 








شاة», فهذه لغة أهل الحسجاز لاسمزون. وبنو تيم 





يقولون في هذا ا معن : «أجرأث عنه. وتجزئْ عنه 





وقوله: «شيئاه كأنّه قال : «لاتجرئ الشّاة جرّى, 











ی فلان, بلاهمزء أي ناب عتي. وأجزأني كذا-بالألف 
في أوَله والهمز -أي كفاني. 

نحوه التجستان(3),والواحدي (۱: ۱۳۳), 
الط 


عن نمس شین ء وجائز أيضًا أن يكون تأويله : واتّقوا 


(A) 





وتأویله: وائقوا یومالانجزي فيه نفس 


| استشید بشم] 
فحذفت اهاء الراجعة على اليوم؛ إذ فيه أجتزاء با 
ی تفش4 ال عل 
إذ كان معلومًا معناه. 

بوقد زعم قوم من أهل العربية أنه لايججوز أن يكون 
اروئ فى هذا الموضع إلا داهاء». 








ظهر من قوله : لِوَانْقُوا يَْمًا 


إلهذوف منه عمّا حذف 








وقال آخرون: لايجوز أن يكون الهذوف إلا دفيد». 
ول مب مضی عل جواز حذف کل مادل اهر 


وأا المعنى في قوله: هوَاتُوا...> فإنه تحذير من 
الله تعالى ذكره عباده انّذين خاطبهم بهذه الآية 
عقوبته, أن تل بهم يوم القيامة, وهو اليوم الذي 
لاتهزي فيه نفس عن نفس شين ولامزي فیه ولد عن 
ولد ولامولود هو جازٍ عن والده شيعًا. [إلى أن قال:] 


فإن قال لناقائل: وماس لاتقضي نفس عن نفس , 








ولائفی عنها 1 


قیل: هوأ أحدنا اليوم ربا قضى عن ولده أو والده 





آذآ ل ی زر دا 


أو والده حق؛ وذلك أَنّ قضاء الحقوق في القيامة من 
الحسنات والسيئات. [ثم نقل الأحاديث وقال:] 
فذلك ممنى قوله جل نناؤء: نی تفش عم 





ماوصفنا. وكيف يقضي عن غيره مالزمه من كان يسيرٌه 
أن يفت لاعيل ولد و والده حسق, فیأخذه سنه 
ولايتجافى له عنه؟ 

وقد زعم بعض توت البعيرة أنّ معنى قوله: 
4:لاتجزي منها أن تكون 
مکانهاء وهذا قول يشهد ظاهر القرآن علی فساده 
وذلك أله غير معقول في كلام ارب آن یتول ال 


ماأغنيت عت شيئًاء بعنى ماأغنيت مقي أدتكوّن مكاني, 





(فزی لش من نی فا 


بل ذ رادار عن ش.ه لايسري سب خر 


قاوا:لييزي هذا من هذاءولایستجیزون آن تلا 


الاييري هذا من هذا شيئً. 
فلوکان تأویل قوله: نی تفش من نس 





انی تفش عن تف ؛ کا بال : لاتجري قس من 
نفس» وام بقل : لاتهزي نفس عن نفس 






قا أوضح التلالة على عة ماقلاء فاد قول رن 
ذکرنا قوله ‌ذلك. 
وَالْاتِى) ومابعدها من الجمل التي في 
وا لاه كلها صفات لهيوم» ومع كل جمسلة ضمير 


محذوف يعود على «يوم», ولولا ذلك لم تجز الصّفة, 


(er) 





٤۹۹/يز‎ 





تقديره: لاتجزي نفس فيه. ولامل منها شفاعة فيه, 
ولايؤخذ منها عَدْلٌ فيه ولاهم يُنصعرون فيه. 

وقيل: التقدير: لاتجزيه نفس تجمل الظّرف مغموكة 
على التعة, ثم تحذف الحاء من الصّفة؛ وحذف الما 





أحسن من حذف «فيد». ولولا تقدير هذه الطّباشر 
لأضيفت (ِيَوْمَا إلى (لاتښرى). كا قال: يوم 
َیطفرن» الرسلات: ۰۳۰ و«يؤم لاك نفش»> 
الاتفطار: ۰۱٩‏ وهو كثير. 

فإذا أضفته فلايكون مابعده صفة لد ولايمتاج إل 





تقدير ضمير محذوق. وقد أجع القراء عل تن 


(e 





OWN 
لاتقضي عنها شيا من ا لحقوق ؛ ومنه‎ 
الحديث في جدّعة بن نيار: «تجزي عنك ولاتجزي عن‎ 








دنه و 


نا مفعول به. ويجبوز أن يكون في 
موضع مصدر. أي قلیلا من ابسزاه, کقوله تعالى: 








أو رار نو (لاتبري نسمة عن نسمة شيا وهذه 
الجملة منصوبة امحل صفة 
فإن قلت : فين المائد منها إلى الموصوف؟ 
قلت: هو حذوف, تتقديره: لانجزي فيه [۴ 





استشهد بشعر إلى أن قال:] 
1 

ومنهم من یغّل فيقول: انيع فيه فأجري يمرَى 
المقمول به, فحذف الجارٌ ثم حذف الضّمير. كا حذف 
من قوله : «أم مال أصابُواء. 

ومعنى التدكير أنّ نفسًا من الأنفس لاتب زي جنر 
نفس منها شيئًا من الأشياء. وهو الإقناط الكل اطا 
للمطامع حبراو 

وه اوی (۱: 0۵ والسق ملخطا ٤۷:0‏ 








رابوالگمود (۱: ۰0۱۳۱ وصدر امین (۳: ۱۳۱ 
والشهدي (۱: ۰)۱۳۹ والبُوتوي سلطا (۱ 
۷٩‏ والقاسمي ماما (۲: ۱۲۱ 

1 





سي : آي لاني آلا تقضي فيه تنش عن 
ين مك4 ولاتدفع عنها مكروهًا. وقيل: لاب 
أحد عن أحد حقًا وجب عليه لله أو لفيره. ونا نكر 
«التفس» یہی أن کل نفس فهذا حکها , وهذا 
سبحانه وا نا جزی واه عن ...> 


0.» 





ذي 














الَرالرازی: قال القفال: الأصل في «جرىء هذا 
عند أهل اللّغة «قضى» ومنه الحديث أنّ رسول اذ 6ل 





إيار: «تجزيك ولاتم بي أحدًا بعدك». 





قال لأبى بره 


هكذا يرويه أهل العرييّة «تب 





ريك» بفتح القناء غير 


وممنى الآبه أن يوم القيامة لاتتوب نفس عن نفس 
, ولاتحمل عنها شيا متنا أصابها؛ بل يفرّ المرء فيه 
من آخیه ون وی 

ومعنى هذه التيابة أن طاعة المطيع لاتقضي على 


العاصي ماكان واجبا عليه. وقد تقع هذء التيابة في انبا 








کالزجل بقضي عن قريبه وصديقه ونه ويتحمل عنه, 
فاا يوم القيامة فإن قضاء الحقوق إنا يقع فيه من 
الحسنات . [#استشهد برواية] (tr)‏ 


0 : أي حال تج صفة القهر , حين لاتغني 








ينا من الإخناء , لعدم القدرة لأحد. 


(N 





نتري م#قال:] 
ولايخق أنّ هذا التتكلف لايتممّى في سائر الجمل. 
دير الجارٌ وامجرور العائد . ومعنى (لَامْيْرِى). 
الاتقضى عنها شيئًا من الحقوق , ومن الحديث في الجدّعة 
تي ضحَاها بن نيار قبل الوقت :هك 
عن أحد بمدلد». واشيًا) مفعول به, ويجوز أن يكون في 
موضع مصدر, أي فللا من الجزاء. مثل والامظلُونَ 
e) ۷‏ 
الخازن : أي لاتقضي و تف شیا 
يمني حقًا لزمها. وقيل: معناه لاتدنوب نفس عن نفس 
يوم القيامة . ولائرة عنها يا متا أصايها .بل یف ره 
GV: 1‏ 











ري عنك ولاتجزي 





من أخيه وأمه وأبيه. 





۲۱ 


مه سر (۱: ۰4٩0‏ ونغوه الببخرانىَ (۱: ۳۸۱ 





متعدّ بنفسه لمفعوله الأوّل؛ وبدعن» للتاني . وقد 
زد الا لا امن لانقضي يوم 
عن نفس شيئًاء متا وجب علیها, ولاتنوب عنیاء 
ولاتمتمل متا أسابهاء أو لاتقضي عنها شيئًا من الجزاء 
فتصب (شيئًا) إمَا على أله مفعول به. أو على أنه مفعول 
مطلق ء قاثم مقام المصدر, أي جزاءا. [ث ذكر الأقوال 











فراجم] (te:‏ 
الطباطبائي : «وائا وت لغری» الال 
والتلطان الدنيويّ بأنواعه وأقسامه ويجميع شؤونفة 





وفوا القنة ا حاكمة والجرية, محنية عل حوائيكلميلة, 
وفايتها رفع الحاجة حسب مايساعد عليه المواسل 
اند 
نفع أو حكم من حكم, من غير سيزان كال يضبط 
الحكم. ويجزي ذلك في باب المجازاة أيضًا. فإنَ الجسرم 
والجناية عندهم يستتبع العقاب, وربًا بدّل الحاكم 

العقاب افرض يستدعي منه ذلك, كأن يلح الحكوم 
- الذي يُرجى عقابه على القاضي ويسترحمه أو 





والمكائيّة , فربا يدل متاع من متاع أو تفع من 





إيرتشيه» فنحرف في قضائه فيجز: 
و مت الیرم 2 
الحاكم و بري امکم. أو بطي عد ويد إذا كانت 
حاجة الحاكم المريد للعقاب إليه أزيد وأكثر من الحاجة 





یا توشط بینه وسین 





إلى عقاب ذلك الجرم, أو يستتصم قومه فیروه. 





فيتخلص بذلك عن تبعة العقاب, ونمو ذلك. 
تلك سنّة جارية وعادة دائرة بينهم. وكانت الملل 


أنَالحياة الآخرة نوع 








ألقدية من الوثنيين وغيرهم ت 
يطّرد فيها قانون الأسباب, ويحكم فيها 
المادَيّ الطَبيميّ ؛ فيقدمون إلى 
آفتهم أنواع الفرابين واهدايا للصّفح عن جرائمهم أو 






الإمداد في حوائجهم: أو يستشفمون بيساء أو يفدون 
بشيء عن جرية , أو يستنصعرون بنفس أو يلاح , حل 





أنواع الرّخرف وال 
لیکون مهم مایتمتمون به في آخرتهم» ومن أنواع 
إلسلاح مايدافعون به عن أنفسهم , وربما ألحدوا معه من 


نوكي من يستأنس بها. ومن الأبطال من يستنصر به 





«أوتوجد اليوم في المتاحف بين الآثار الأرضيّة 
عتائق كثيرة ين هذا القبيل. وبوجد عفائد متنوعة 
شببهة بتلك العقائد بين الملل الإسلاميّة على اختلاف 
ألسنتهم وألوانهم , بقيت بينهم بالوارث, ورا تليونت 
الوا بعد لون. جلا بعد ججيل. 

وقد أبطل القرآن جميع هذه الآراء الواهصية, 
والأقاويل الكاذبة. فقد قال عرّ من قائل: (وَالشو 
یز م6 الاننطار: ۰۱٩‏ وقال: لوَرَلًُا الْعَذّاب 








۴ /المعجم ی فقهلة القرآن.. ٩‏ سس سس 





والأوهام, على طريق الإجمال, ثم فصّل القول في ثقي 
واحد واحد متا وال فال : (واتتوا...) لځ 


Mos: 


نحوه ملخّصًا مكارم الشّيرازيٌ. 
وبهذا المعنى جاء قوله تما : واوا ب 
تفش عَن تفس شیاه البقرة: ۱۲۲ 


vr) 











ؤب ملها وعنخزی الشاکرین 
آل‌عمران: ۱۵6 
ابن عباس : المؤمنين بإيانهم وجهادهم. ‏ (0۷) 
الحسّن : قال : يحلى اف المبد بنيته النيا والآخرة 
لوطي ۸۲:۲ 





ابن إسحاق: أي ذلك جزاء الشّاكرين, يعني بذلك 
إعطاء اله إِيَاه ماوعده في الآخرة. مع مايمري عليه من 
الرّزق فى الّنيا رس 013:4 


ابن قُورك: إشارة إلى أنه يُعمهم بنعيم الدّنياء 





لانم يقصعرون عال الآخرة. ‏ ابن عَطيّة ۱: 42۱۸ 

اللو سي: من الرزق في الدنيا. عن ابن إسحاق لتلا 
ينوم أنّ الشاكر يحرم مايعطاه الكافر تتا قسم له في 
الدنيا r)‏ 





ابن عَطيّة: وقرأ جهور الاس (نُوته. وتؤتهء 
وستجزی) کلهابون العظمة, وقرأ الأعمش بالياء في 
الثلائة. وذلك على حذف الفاعل, لدلاثة الكلام عليه 
(۱: 16۱۸ 

النّيسابوريٌ أبهم الجزاء وأضافه إلى نقسه. 

تنبا على أنّ جزاء اأذين شكروا: نسمة الإسلام» فلم 

يشغلهم عن المهاد ميه ایک 

العبارة, وأنّه كما يليق بعمير فضله وجسيم طوله. 

OF 4) 

وعد عظيم بالجزاء. وجاء بالتین التي 
التفسير في الاستقبال. أي 








كه وتتقصير عنه 





أبو 








هي في قول بعضهم 
ابتار جزاء لله إياهم عنهم. [إى أن قال:] 

باحر هذا الجزاء أنه في الآخرة. وقيل: في الدنيا 
بالّزق» والتّبمكين في الأرض . 

أبن كثير: أي سنعطيهم من فضلنا ورحستنا في 
الدّنيا والآخرة؛ بحسب شكرهم وعملهم. (۲: 4۱۲۶ 

آبوالش‌عود: «وستخزی الشاكِرِين» نعمة 
الإسلام [إلى أن قال:] 

والجملة أعتراض مقرّر ا مضمون ماقبله, ووعة 
بامزيد علبه. وفي تصديرها بلسي , وإيهام الجزاء من 
کید والئلالة على فخامة شأن 








MM) 





زاء وكونه؛ بمیث 
يقصعر عنه البيان مالامخق . وقرئ الأفعال اللانة [ثؤته. 
نوت , ستجزي] بالياء. ti)‏ 
نحوه الالوسی. WMA:‏ 
مکارم الشيراز: أن انمل في 


هذه العبارة جاء فى الآية الشابقة, بصيغة النائب 








الجدير 









وبشارك فیها الومن والکافر 
مثله البلخي 2000 
لطس + بنيل القواب والكرامات . وقيل: امراد 
به كما تفضّلنا على هؤلاء الأنياء بالتبوة , فكذلك تيفل 
على المسئین بنيل اواب والكرامات. ‏ (؟: 51 
أبوالشعود: مزاء مثل ذلك ا لجرا اقرب 
للقصر. NM:‏ 
رشيد رضا: أي با لجع بين نمم الدّنيا ورئاستها 
بالحق. وهداية الدّين وإرشاد المخلق. وهذا كما قال له 














ركذلل تَْى الْشَخيِين» يوسف: 5" فهو جزاء 





خاصٌ بعضه معجّل في | ٠‏ أي ومثل هذا الجسزاء في 


جنسه يجزي لله بعض الحسنين بحسب إحسانه في لني 





قبل الآخرة, ومنهم من رن جزا 





نهو ظير قوله : ( كَدَلِكَ يَضْرِبٌ الله 
1 والمعنى غيزي ال مسدين على هذا امثال. 





(Er) 


4١ الأعراف:‎ 

كبا أحاطت العقوبات بهم في التآنياء 

دی بالغفلة باطتهم؛ وتلوّث بِالرّلَة ظاهرهم, 

کي أحاطت المقوبات بجوانهم. فن فوقهم عذاب 

فت تم عذاب, وکذل من جوانیهم ف لقلب من 

ریق میت واسیاءالوحشة. سای ویزید صل 

۳۹:۲ 

أن الإجرام هو الشبب الموصل إلى 

لمقاب, وأن کل من أجرم عوقب, وقد کزره, فقال 
« کت زی ای ان کل جرم ظالم له 

Wan) 

القَخرالرازيّ : اعلم أن القصود منه إقام الكلام فى 

وعيد الكقار؛ وذلك لاله تمالى قال فی | ية المقد. 














اب ام نی ال ون» م شرح تعالى في هذه 
الآبة كيفيّة ذلك الود ؤ 






المستكبرين بقوله : « كدي 4 Non)‏ 
وتو الريقة نضع عنهم 


:۰ /العجمق فقه قة نوآن... ٩‏ سس 


آوزارهسم. ونرة مظالهم فالتا دا اقيانة 







في الانيا يذه 












الْعذّابٍ الق دون اب ال 4 الآخرة لملم 
يَرْجقُونَ» التجدة: ۲۱ فيه کذا ف «التأويلات 
التجميّق» فالجاهدة وسلوك طریق اَصفية من دأب 


(r r) الأخيار‎ 





أبن عبئاس : بالعلم وا حكة 


(40) 


۲۰۱: 


وه ان لت 


الحسن : من أحسن عبادة ره فی شييته . آ00 








کذلك تفعل يك باحتد. 
ارسي ۲ (rrr‏ 
الط :ول تعلی ذکره: وکا جژیت یوسف: 
فآتيته بطاعته ياي الحكم والعلم . ومكنته في الأرض. 
واستنقذته من أيدي إخوته اّذين أرادوا فتله, كذلك 
غيزي من أحسن في عمله. فأطاعني في أمري, وانتهى 
عا نهيته عنه من معاصي. 
وهذا وإن كان مخرّج ظاهره على كل حمسن 
المراد به قد نبي الو يقول له عرّوجل: کم 


هذا بيوسف من بعد مالق من إخوته, مائق . وقاتى من 











البلاء ماقاتی , فكّنته في الأرض , ووطأت له في البلاد , 


فكذلك آفمل بك فأنجيك من مشركي قومك, الَذين 


يقصدونك بالعداوة, وأُمكن لك في الأرض» وأوتيك 
الحكم والعلم , لأنَّ ذلك جزائي أهل الإحسان في أمري 


۷۸:۱۷ 


وان 
البجَاج: أي ومثل ماوصفنا من تعليم. 
الحسنين. 





۷ والطَبْرِسيَ (5: 07311. 
ري من جميل الجزاء الذي أعطاد, هو إمداده 
, حتی استقام ف لّفوی والورخ على سوام 
ال تعالى : لوَالّذِينَ جافوا فینا یلم 
سُمْلَنَاه المنكبوت: 15, أي الَذين جاهدوا بسلوك 
ری المعاملة لنهديئهم سبل الصّير على الاستقامة , 
لهم حقائق المواصلة. 











لان 





على آله کان بحسنا فی عله 





الَمَضْبَرِي 
میا ی عنفوان أمره. وأن الله آتاه الحكم والعلم 
Mim E‏ 
نموه التييضاوي (۱ ۱ والشن (4۲۱۱:۲: 
وب وال مود (۳: ۰0۳۷۷ والک اسان (۳ ۳ 





والمشهديّ (4: 0٠4‏ والآلوسي (۱۲: ۲۱۰ 

ابن عَطيّة : ألفاظ فها وعد لَه فلايّهولئك 
فمل الكفرة بك وعتوهم عليك» فال تعالى يصنع 
Orr:‏ 





تلك الناصب. وهذا بمید لا العلاء علی أ 


واعلم أن من قال: إِنّ يوسف ماكان رسولة ولا 





.وما کان عبد أطاع الله تعالى. فأحسن أل إليه. 
هذا القول باطل بالإجماع. ۸ 
النّيسابوريّ : [نقل كلام تشر مم قال:] 





الكل بفضل الله ورحمته, ولكن للوسائط والممدات 
مدخل عظيم ٠‏ لي كل مايصل إلى الإنسان من الفيوض 
والآثار. فالأنوار السابقة تصير سب لأضواء اللاحقة, 
وهم جرا Monn‏ 

البرُوسَويٌّ: إنَ الجزاء يبغي أن يكون سترتتا 
على انقضاء العمل . فتارة يظهر بعد تام الأعال دهان 
لكل عمل مُنْقّضٍ جزاء. وهكذا إلى الوصول. 
إلى غاية الأجزية, فملم تعبير رؤيا لس يتاي 
الجن أوتي يوسف في الجن وتامه . مع انضيام العلوم 
الكليّة بعد انتهاء الابتلاء , فافهم المقام , وکن على بصيرة 
من إدراك دقائق الكلام 

طنطاويّ : أي وكما جمزينا يوسف على إحسانه في 





(YE :t) 





عمله؛ وتقواه في عنفوان شبابه, مجزي افهسنین فستتم 








هم أمورهم وتؤتيهم. رن من الکنال. (۳۵:۷) 
المَرايَ : أي ومثل ذلك الجزاء اليم ۶ 





المتحلّين بصفة الإحسان, الّذين م يدوا انفپم 
بسیتات الأعبال. فنؤتهم نصيبًا من الحُكم بالحقّ 
والعدل. وعل] يظهرء الول الفصل؛ إذ يكون لذلك 





غسيرهم» ولايتهيأ سثل ذلك للدمسيئين في أعماهم , 


بين لأهوائهم وطاعة شجواتهم. ‏ (070/:01) 
الطباطبائن : يدل على أنّ هذا ا لمكم والملم 
الذين آناهما لله 








لم یکونا موهبتین ابتدانیتین 
لامستدعي ما أصلاء بل هما من قبيل الجزاء» جزاء الله 
با لكونه من افسنین, 








بيد في الثاين ع الأنعام: 175 MANY‏ 


نحوه مکارم يراي (۷: ۱0۸ 





ذلك جهنم م کذیق یی ابیت 
لس :ناهن اعی منم نله 
تح یبد من دون ام 


۱۷: 








٩‏ المعجم قي فقه لغة القرآن.. 


أبوعبد الرحمان عبد الله بن يزيد (ُحِيٌ) بنضم انون 
وافاء, ووجهها أن المعنى نجملها تکتن به من قولك 
أجزأني التّيء حُقَقَت الهمزة ياء؛ وقوله تعالى 
)ی کجرانا هذا القائل جزاؤنا الظالمين. 
:۷۹ 
VY‏ 
فالمعنى أن كل من يسقول من 
الملائكة ذلك القول , فنا مجازي ذلك القائل بهذا الجزاء. 
وهذا لايدلٌ على أنّهم قالوا ذلك أو ماقالوه. وهو قريب 
من قوله تعالى. لین فر 
6. إإلى أن قالن] 
«وتن بل اي ...4 عل آن حاهم جالم 
سائر المبيد المكلفين في 
کونهم آطة 
قال القاضي عبد الستار قوله: کل نی 
الاين يدل عل أن كل ظالم يجزيه لله جهتم, كما 
تومّد الملائكة به؛ وذلك يوجب القطع على أنه تعال 
لايغفر لأهل الكبائر في الآخرة: 
والجواب: أقصى مافي الباب أنّ هذا السوم مشعر 
بالوعید وهو معارض بعمومات الوعید. ‏ (۲۲: 4۱7۰ 








ك» الزّمر: 





الوعد والوعيد. فكيف بلص 






إل بريد به نن اة واآعاء 
وتهدید الش رکین بتهدید مدعي 
ای من ظلم بالإشراك 

Mn 


۳۷۰۰۸ 








أحدهما: أنه مرفوع بالابتداء؛ وهذا وجه حسن. 


والثانى: أنه منصوب بفمل مقدّرء یفشره هذا 
الظاهر . والمسألة من باب الاشتغال. وفي هذا الوجه 
ار املمع الاستغناء عند فهو مرجوح ؛ والفاء ومالي 
خياها أ موضع جزم جوابًا للشّرط . وكذلك نعث 
لمصدر محذوف, أو حال من ضمير المصد, 


متل ذلك الجزاء , أو نجزي اللجزاء حال كونه مثل ذلك. 






أو 





.وقرا العامة (تَجْرِى) بفتح التون, وأبو عبد الرّمان 
المقرئْ بضتهاء ووجهها أده من «أجرّأ» باطمز من؛ 
أجرَأني كذاء أي كفاني , ثم عُنّفت الهمزة, فاتقلبت إلى 
الياء لمعا 


ابن كثير : أي كلّ من قال ذلك. وغل زلا 





العبادة , كما ظلّه بعض 
بهذء ا لآية على أنّ محمد أفضل أهل التماء. 


۸۲۱ 





ق کون مس الحَايرِين 

)004:4( 
جه كسار الجرمين. 
ولايغني عنهم ماذكر من صناتهم التسيّة وأفعاهم 





ف 


ال فیه من الدلالة على قوّة مذكوته تعال , وعرّة 
جبروته, واستحالة کون الملائكة ‏ يتوهم في حلّهم 








لمضمون ماقبله. أ مثل ذلك الجزاء الفظيع تجزي الذين 
يضعون الأشياء في غير مواضعها. ويتعدون أطوارهم 
والقصر المستفاد من الت 
دون الزّيادة, أي لاجزاء أنقص منه. 

نحو الشوكانَ (۳: ۵۰۷), والتلوسی (۱۷: ۳۲), 
والرا: ۲ 








يم معدبر بالنسبة إلى التقصان 


م 


۲۲:۱۷ 








: و تفای وأضاف] 





ي قال: من زعم هام ولیس بامام يت 
هم آقول:لعل هذا التأويل , وذاك التفسير 

Ey 

البْرُوسويّ :...ُشير إلى أنه ليس للملّك استعداد 

الاتصاف بصفات الألرهسيّة, ولو ادّعى هذه المرتية 








فجزاؤه جهآم البعد والطرد والتعذيب. كبا كان حال 
لیس 

وبه يُشير إلى أنّ الاتصاف بصفات الألوهية مرتية 
بني آدم؛ کا قالغا : « تذل 





را بأخلاق اش». و 





«عنوان كتاب الله إلى أوليائه يوم القيامة: من المَلِك 
المي الذي لاوت إلى اليك المي الذي لايوت». 
قافهم جد (: ۷۰ 

سید طب ودعوى البنوؤة لله سبحاته دعوى 








ابنوة الغزير لله. وعند مشركي 
المبيح لله وكلّها من انحرافات. 
الصّور والعصور. 

لذي ينيه الّياق هناء هو دعوى 









والقهوم 
العرب في بوه الملائكة! وهو يرد عليهم بسبيان طبیعة 
ألملائكة, فهم ليسوا بنات لله -كيا یزعمون -«بلْ ع 
و4 عند الله. لايقترحون عليه شيئًا تأ 
وطاعة وإجلالا. إنَا يعملون بأمره لايناقشون. وي لم 
أله بهم حيط ولابتقدّمون بالشّفاعة إِلّا من ارتضاء الله, 
ورضي أن يقبل الشّفاعة فيه. وهم بطبيعتهم خائفون .2 
بمشفقون من خشيته ‏ على قربهم وطهارتهم وطاعتهم 
ال لاستتاءفها لانغراف عنها. وهم عون 
هید 
جزاء من يبي الألوهيّة نان کان, وهو هت 
فذلك جزاء الَالمين الذين يعون هذه الدعوى الظَالمة 
لكل حق, ولكلّ أحد , ولكلٌ شيء في هذا الوجود. 

كذلك تبدو دعوى المشسركين في صورتها هذه واحيةٌ 
مستنكرة مستبعدة. لايدّعيها أحد. ولو ادّعاها لذاق 
یم 

وکذلك يلمس الوجدان بمشهد الملائكة طائعين لله 
مشفقين من خشيته, بي المشركون يتا ولون ويدّعون! 

ل 

مكارم الشيرازيّ : نا اقببر کل 
الشخیتی» فیدل بصورة ليه على أنّ موسى 46 
كان جديرًا بهذه المغزلة, نظرًا لتقواه وطهارته وأعباله 
إذ جازاء الله «بالملم والحكم» وواضح أن 








ولو ادّعوها ‏ جدلًا ‏ لكان جزاؤهم 








جزاء 








0۸ /العجم في فقه فة انقرآن... ۹ سس 


ا مراد: بامحكم والعلم هنا ليس التبوّة والوحي ومالليها 
أن موسى يومئذ كان ل بت بعدء وبق مدّة بعد ذلك 

بل المقصود والمراد من: الحكم والعلم هما المعرقة 
والتظطرة التاقبة, والقدرة على القضاء الصّحيح وماشابه 
ذلك وقد منح لله هذه الأمور ‏ موسى نل , ظهارته 
وصدقه وأعباله الصَّالمة .كبا ذكرنا آننً. 

ويم من هذا التبير ‏ إجمال ‏ أن موسى لم 
بلون الميط الّذي عاشه في قصعر فرعون, وكان يسمى 
إل ی ال وا مااستطاع إلى ذلك سبيلا. و 
لم تكن الجزئيات التي كانت تصدر عن موسى وكيفيتها 
Wes‏ 








واضحة اليوم عندنا. 
وبهذا الممنى جاء قوله تعالى : «إنّا كَذْ 
المُخْسِنِين» الصّاقات: ٠هو1؟1‏ 





الآلوسسيّ: [في معنى العلم وا مسكة قولين 
آحدها و الراد باللكم الَبوّة وبالملم: الدّين 
والشريمة, ثانها: المراد بالحكم: الشنّة وبالعلم: 
التوراة. وجح التاني بأنّه أوفق للظم هذا خلاصة 





لأنها لاتكون جزاء على العمل. ومن ذهب إلى 
الأُوّل جمل هذا بيانا إجماليًا لاتجاز الوعد, مله من 








ال سلین بعد رده لأنه. ومابعد تتفصيل له. والمطف 
بر وکون سافمل وی 








العمل , إلا أنَ بعض مراتيها. وهو مافيه مزید قرب من 
لله تما , يكون باعتبار مزيد القرب جزاء عليه 
وبرجع ذلك إلى أنّ مزيد القرب هو الجزاء» وتفاوت 


الأنبياء لله في القرب منه تعالى مما لاينبغي أن يُشلكٌ 





افيه . وسح ماتقدّم بكونه أوفق بقوله تعلی: و 
أن وَعْدَ لله حقٌّ4 القصص: 17, واستازامه حصول 
لَه لكلّ ممسن ليس بعيء أمالًا. 

نين ذهب إلى أن هذا الإيتاء كان قبل اهجرة , قال. 
یکون ال معنى آن 


أن جعلناه ممتارًا فها بينهم» يرجعون إليه في 





اه رئاسة ین قومه بلي 





مهاتهم. ویتلونه ذاآمرهم بشيء و نباهم عنه, وعل 
ينتفع به و ينفع به غيره, وذلك إتا بحض الإلهام أو 
بتوفيقه , لاستباط دقائق وأسرار ما تُقل البه من 
كلمات آبائه الأنبياء لل من بني إسرائيل . ولابدع في 
آن یکون عام بماكان عليه آبازه الأنبياء منهم» وبا 
ينون به من الشرائع , بواسطة الإطام» أو باع 
مايفيده العلم من الأخبار 











)0۲:۲۰( 





التاقات: ۱۰۵ 
الطوسی: مناه إا جازينا إبراهيم على فعله 
بأحسن الجزاء, ومثل ذلك تجزي كل من فعل طاعةٌ, 


چچ تب رت ری :2 


فا جازیه على فعله بأحسن الجزاء. 

الواحديّ : هذا ابتداء إخبار من الله تعالى. وليس 
يتّصل بما قبله من الكلام الذي يؤدَي به راهم والمعنى 
ناكما ذكرنا من العفو عن ذبح ولدء 
طاعتنا 


(01۹۸) 


ي تن احسن في 








r.) 
.)6۴ :( نوه القوي (4: 7۸ ارسي‎ 
و۲‎ ٩۱ واف‌خراوازي (۲9: ۱0۸), رازن‎ 
0۳۱ :۱۸( وال بسي (۳۸۸:۳), وطستطاري‎ 
والراي (۲۳: ۷), ولاز‎ 
۳۳۱ :۱۵( ومکار راز‎ ۲۰۷۰۱۹۱ ۵ 
الإمَخْشَري : تعليل لتخويل ماخوطا من الفيرج‎ 
بعد الشّدّة, والظفر باليغية بعد اليأس‎ 





۲:۷۱ وفضل 


۳:۳ 


نحوء التيضاويّ (۲: ۲۹۸), وتو 64.0 
واسن کستر (3: 6۷), وأسوالش مود 0۳92۵۲ 


والمشهدي (۸: 4۱۳), ولو وی (۷: 0۷ 





لما 





الآلوسي : ابتداء كلام غير داخل في النداء. وهو 
تعلیل لاف الفهوم من الجواب المقدر أ 
من الجواب المذكور, أعني ( نما على القول 
الجواب أو منهء وإن لم يكن الجواب والملة في لمعن 
إحساتهيا. وكونه تعليلا لما اتطوى عليه الجسواب من 








۳۱:۲۳ 





یاه ترفیم لشأنه, فکان ذلك ادا جزاء على إحسانه . 
وهذهابمسلة جوز آن تکسون سن خطاب اه تمالی 
م؛ وعبوذ أن تكون معقرضة بين جُسل خطاب 
في قوله: ‏ كَذْلِكَ4 إلى المصدر 
الأخود من فمل «صَدّفتَ 4 من الصدر وهو التصدیق, 
رل عو المي عل المصدر المأخوذ من یلوا نو 

















يق أي مثل عظمة ذلك التصديق نجزي جرا 
شا تهجسنین, آي الکاملین نی الاحسان, ی 
وأنت منهم 

ولا یتضتته لفظ الجزاء من ممنى المكافأة . وممائلة 








اللَجْري عليه عُظم شأن الجزاء, بتشبيهه بمشيّه مشار 
سار اعد مقي يما اعتباريًا. وهو الزفعة وعظم 
في الشرف, فالتٌقدير: إنَا جزي المسدين جزاء 








كذلك الإحسان الذي أحسنتث يد بتصديقك الرَؤياء 





إذ ليس واحد منهما 
بمشاهد. ولكتّهما متخيّلان با یشم له التخيّل المعهود 
عند الهسنين, ما يقتضيه اعتقادهم في وَغْد الصّادق 





۰ المجم ق هلف ارآن... ۹ سس 


از 





ان الرحمن: 3.١‏ 

ونا أفاد اسم الإشارة من عظمة الجزاء أُكّد الخبر 
بان لدفع توم امبالقة. أي هو فوق ماتعهده في 
المظمة وماتقدّره العقول. 





الاحبان, فصار العنی نا كذلك الإحسان العظيم الذي 
أحستته نيزي السنین, فهذا وعد براتب عظیمة من 
الفضل لین وتضتن وعد ابنه بإحسان مثله من جهة 
نوط الجزاء بالاحسان, وقد کان اٍحسان الابن عظیشا 


ببذل نفسه. (۲۳: 2۷ 





ذلك ی انشخینی. . الماقات ٠:‏ 

الآلوسي : ذلك إشارة إلى إبقاء ذكره الجميل ف 
بين الأمم, إلى مايشير إليه فبا سبق , فلاتكؤانة 

وطرح هنا (زن) [لذي جاء فيا قبلها] قيل: مبالفة 
في دفع توم اتماده مع ماسبق؛ كيف وقد سيق الأوّل 
تسیا را إبراحيم وابنه ل ,بها أصسير إلبيه قبل . 
وسین هذا تعليلًا لجزاء إيراهيم وحده. بما تضمّنه قوله 
تمالی: (وترکا عیب ل 

وماأأطف الحذف هنا اقتصارًا؛ حيث كان فيا قبله 








ماشه ذلك من عدم ذكر الابن والاقتصار على إبراهيم. 
وقيل: لعل ذلك اكتفاء بذكر (إِنا) مرّة في هذه 
القّة. 
وقال بعض الأجلة: إِنّه للإشارة إلى أنّ قصّة 





َوَبَتَْاهُ يإشخق» إخ من تكلة مايتعلق بدلية ٠‏ 





لاف سانر التصص اي جمل خاک 1 
الُخیبین» الصّاقات: ۰۱۰۵ مقطا ها إن اد 
با قبل. ومع هذالم تل القصّة من مثل 
تلك الجمملة بجميع كلاتها وسلك فيها هذا للك اعتناة 
بها. فتأئل 

مكارم الشيرازيّ: 
جزاء خالد على مدى الرّمان , جزاء لائق وهو أن خصٌ 
عرّوجل عبده إراهيم بالتلام: وعبارة <كَدلَِ 





لیس عا 


۳۲:۲۲ 
يعادل عظمة الدنياء 





ابارئ 








ری انشخینی» ‏ الانتباه؛ إذ أئّها أتت قبل عدّة 


وتكوّرت ثانية هناء فهناك علّة هذا التكرار 





الرحلة الأول يكن أن يكون؛ هو أن اله 
سنا وتعالى صادق على تجاح إبراهيم في الامتحان 





إلصّعب؛ وأمضى نتيجة قبوله» وهذه بد ذاتها أهمَّ 
مگافاۃ منحها اله سبحانه وتمالی لإہراھے ٠‏ م تأي 
بة بذبح عظير» وبقاء اسمه وسسئته خالددين 
وارسال الباری عرّوجل سلامه 
وتهياته إلى إبراهيم التي اعكُبرت ثلاث شعم كبيرة 
منحها لله سبحانه وتعالى لمبده إبراهسيم ٠‏ بعنوان نا 
م 





مكافأة وجزاء للمحسنين. 
وقد أعرضنا عن نصوص كثير من ا مفشرين حذرًا 


من التكرار 


لك تج السَافّات: ۱۲۱ 
مکارم الشيرازيٌ : تكرّرت في هذه التورة عدّة 








نوح وراهيم وموسی وهارون: 












الایة(۲۲) کم تتاولت الآية! 6ه في سورة نام یاه 
آخرين ,كان ثولههم نفس التواب الذي حصل عليه نو 
وإبراهيم وموسى وهارون. وكلهم يُقْرّون بن كل من 
اتشمله العنابة الإهيّة , عليه وَل أن ينضمٌ إلى 
زمرة الهسنين, كي تُدّى عليه ابرکات الط 
CAND‏ 
وبهذاالمعنى جاء (َإِنا كَذْلِكَ...» في سورة 
المرسلاث: 44؛ وقد ترکنا نصوعا کنر من الفترین: 











بأ یا تضیفوا ری 
لكَ تجرىالْقَوْماُجْرمِينَ. الأحقاف|: م 
يقول تعالى ذكره: كما ججمزينا عا 
بکفرهم با من المقاب في عاجل النیا, فأهلکناهم 







بعذابناء كذلك غبرى القوم الكافرين بلله من خلقنا؛ إذ 
اذو في يهم , وطفوا على رئهم 
نحو لاس (18: 06 ]0), ولا 065:52 

: المعنى مثل ذلك تجزي القوم الجرمين , أي 
Ge‏ 


الطسوسي.. مسل ساأهلكنا أهل الأحستاق 


(vr 






:۸۱ 
.6 
والمقصود منه تخويف كقّار مكّة. 


فإن قيل: لا قال الله تعالى : «وَمَاكَانَ اله 








نزوله. 1۸:۸ 
(4: 0 
جاطبائی : إعطاء ضابط كل في مجازاة الجرمين 
تشه لكل باقر لمم به والقعيه في 





انز وهی اة إن َد لم شید حود: ۱۰۷ 

(TY AY 

این عاشور: آي مثل جزاء عاد نجسزي الوم 
المرمين. وهي تهد يد لمشركي قريش وإنذار لهم. 

(r: 

أو في الآخرة فقط, 


(1:) 





یه :نیالنا وال 
على ماتوجبه المكة إلبالغة 
مكارم القيرازيّ : وتشير الآية في البايه إلى 








إثذار وتحير لكل المرمين القصاة, والكافرين المعاندين 
انیین. بتکم ان سلکتم هذا الطّريق فسوف لن 
يكون مصيركم أحسن حال من هژلاه, فّهتای قد 
یأم الاح بأن جلککم, ذات لیا التي يمير القرآن 
الکرم باتها ترا 4 ورن 5و 


لام ال الطلوب مها 


ال 

















7 / المعجم في ققه لغة القرآن. 
وقد يبدل الأرض التي هي مهد هدوء الإنسان 

واطمئنانه, إى قبر له برلزلة شديدة. 
وقد يبدل المطر الذي هو أساس حياء 
َة إلى سيول جار 


نعم, نه عروجل يجمل جنود الحياة جنود موث 


ل الکاتات 






هرق کل شي» 


وفناء. وكم هو موم اموت الذي بأقي من عمق سیب 
المياة وأساسها؟ خاصّة إذا كان الأمر كبا في قوم هود؛ 
فرحوا وسُرٌوا في البداية, ثم جاءتهم البطشة ليكون 
العذاب أشد وأ 





والطريف أنه يقول : إن هذه رياح , هذه الأمواج 


الهوائئة القليفة ,عدر كلّ هيء بأمر لله. 533:10 





ري : يقول: وكا أنبتنا لوطا وآله. وألا 





عليه. فأنييناهم من عذابابطامتیم انا کم 
من شکرنا عل نعمتنا علیه,فأطاعنا وانتبی 
ونبيناء من جميع خلقنا. 
القاسميت (۱۵: 0101). واخرَاغيَ (۲۷: ٩۳‏ 


إلى أمرنا 
srw)‏ 





3 
القَيْسيَ: الكاف في موضع نصب نمت لمصدر 
محذوف؛ تقديره غبري من شكر جزاء كذلك؛ أي مئل 


6 





أي جملنا إنباءهم في إهلاك أعدائهم ٠‏ 
وهكذا تجزي من شكر , فثل هذا نعامل به من شككر 


on) 





آحدها: ظاهر, وعلیه أکثر الفتر: 
ن كذلك جيه من عذاب الدنيا ولاتبلكه . وعدا 








u يي‎ 


a‏ ت 
المائة. والتَّئات 


بأته يصونهم عن الإهلاكات 





الشاملد. 





وتانیم: وه الأسح: أن ذلك وعدهمء وجزاؤهم 
بالتُواب فى دار الآخرة , كأئّه قال : كا ناهم في الدنيا 
أي كما أنعمنا عليهم نعم عليهم يوم الحساب. 

من الإهلاكات في نيا 





والذي يؤيّد هذا أن التجا: 
ليس بلازم. ومن عذاب الله في الآخسرة لأزم بحكم 


الوعيد. وكذلك يُنجي الله 








کرین من عذاب | 


(4:0) 


ویذر این فيه . [ثماستهد بآيات] 
نموه ایسابوری (۲۷: 06 وال ربیني(4: ۱0۱. 
سید قطب: فنجیه وتمم علیه نی وسط الهالك 

من طرفيها: طرف 

ربد فإنّه يمود لشيء من 





يزوف . والآن وقد عرض الت 


اتگذیب, وطرف الأخذ 





التفصيل فيا وقع بين اللأرفين. 





للقصّة, حين 


هذَه إعدى طرق الزض ترآ 

يراد إراز إيماءات معيئة من إيرادها في هذا النسق. 
(ere‏ 

فک 





ابن عاشور : وجلة كذ 





ی 





ممترضة, وهي استتاف بان عن جسلة ‏ 
پتخره پاعتبارماسها من اشال, أي ناما لأجل أَنّ 
شک قبه لیا إهلاك غيرهم لأتهم كفرواء وهذا 


تمریض بإنذار المشركين وبشارة للممنین, (۱۹0:۲۷) 





ابر 





: ریا ین را لاحم 


سس چ چ چ ج ی ےم رچ 


ياه في التراء وراه نوابيسم يوم القيامة على 
صبرهم عليها. ومسارعتهم في رضاء, بأحسن ماكانوا 
يعملون من الأعسيال دون أسوثها. وليغفرن ال لمم 

Ons 
قرأ ابن کتیر وعاصم وابن عام‎ : 


بالنون. أخير جل وعر عن تفه 













)ایا إخبارًا عن اله جل وعيرٌ. 
نی 
ِيَنّ4. فإذا عطفت الآية على مثلها. كان ی 
من أن تقطع متا قبلها. [ونحوء أكثر المفس رين ] (۳۹۳) 

أبن كثير قتم من الرَبَ تعالى مزکد بالام اد 
يجازي الصَابرين بأحسن أعراهم. أي وبستجاوز| سر 
ينها ey‏ 

آبوالشعود: بنون الظمة على طريقة الالنفات 
تكرير الوعد المستفاد من الما نة اله مر خي 
که على نج التوكيد القسميّ. مبالغة في الحمل على 























أبن عباس : ثوايهم في الآخرة. ۳۳ 
مثله زيد بن عل" (rte)‏ 
الط يّ: وقوله: (وَلَنَجزِيئّيم..) فذلك لاشاكٌ 

أنه في الآخرة 0۷۲۰۱۸ 
وه الطرارازي ۲ 





الماوَزدی : عتمل وجهین: 

ازي على أحسسن الأصبال, وهي 
ماع دون ابا من ۱ 
في : مضاعفة الجزاء . وهو الأحسن, كما قال 
عفر اااي الأنعام: 


۳ 








1 كلم 
الطوسيٍ : م أخبر أنه يزه زياد على الحياة 
یم آره) ونایم بآختن عاکاثا فان . 





وقد فش ريم 
وإننا قال: وآ 





ين بلفظ اجممع , لأ لمن) بقع 
فد الكنايةعلالممنى. (:414) 
ابن عَطيّة (5: 20435 











المَييّديٌّ: يمني مضاعفة الجراء في الآخرة. 





نامب صفاتيم اني هسي مسبادئ أفسعاهم, 
وأجرهم,[يناسب عماهم. وأجرنا" |يناسب صفاتنا 


اي هي مصادر فا ,فا كم بينهها من التفاوت 








١‏ کذلك تصح ارت 


6 / المعجم في فقه لغة القرآن... ج ؟ 
۲ سس شم 








أن يكون على تقدير قسم ثان لامعطوكًا 
ينه فيكون من عطف جملة قتسميّة 
, وکلتاهما حذوفتان. ولایکون من 
عطف جواب على جواب 
إلى إخبار المتكلّم عن نفسه بإخبار الفا 
الايهوز. قعل هذا لاججوز: ز 
وليتفيتهاء يريد: وا 

فإن جملته على إضمار قسّم ثان. جاز. أي «وقال 
ازيد: لينفيتهاء لأنّ لك في هذا التركيب أن تحكي لي 
وأن نحكي على المعنى. فن الأول و 
الشف الوبة: ٠٠۷‏ ومن الاي < يلر اف 
تاقوا التوبة: ۷٤‏ ولو جاء على الَغظ لگان 








لتغاير الإستاد وفضا 





وذلك 





قلت واف لأضربنهندا 














ort :o) 





قبله. وقرا ابن عامس في رواية بياء الغيبة . وهذا ينغي أن 
يكون على إضمار قتم ثان. فيكون من عطف جملة 
قسميّة على فشميّة مثلها, حُدَفتا وبق جواباها. 
ولاجائز أن يكون من عطف جواب على جواب. 
لإفضائ إى إغبار الشكلّم عن نقسه بإخبار القنائب 


وهو لایجوز. :۳۵۸ 


۳ 
باخشن...4 حسما نفعل بالصّابرين» فليس فيه شائ 
والمجمع في الشّمائ العائدة إلى الموصول؛ لمراعاة 
انب المعتى , كبا أنّ الإفراد فيا سلف لرعاية ججائب 
اللفظ, وإيثار ذلك على المكس لما أن إقوع الجسزاء 
بطريق الاجماع المناسب للجمعيّة ‏ ووقوع مافي حير 
الصّلة ومايقرئّب عليه بطريق الافتراق والتعاقب الملاثم 
للإفراد Mit)‏ 
البْْوسَوي : أي ولتمطيتهم في الآخرة أجسرهم 

انا بهم. با کنو يعملون من الصا لمات وا ضيف 





ی في الآخر: 











إليه الأحسن للإشمار بكنال حسنه, كا سبق في حل 


۷۸:۱ 


لین 





والأقراد ذا نعم , , وكذا إيثار ذلك على المكس فيا عدا 


شب (لَتُحْيِيَةُ). وأنا في ضميره فلا أن الإحياء 





بعنى ماسلمت تسا تقدّم أمر واحد في 
الجميع, لايتفاوت فيه أهل المئّة , فكأئهم في ذلك شوه 
7 وم يكن الجزاء كذلك. وكان أهل المت فيد 
. جيء بضمير امع معهء فتأتل كل 
ذلك. (YANE)‏ 








الآخرة بقوله: 





ل نا 





۱0 








التحل: ٠١٠‏ 
مکارم الشَيرازي: وبلاحظه تعیر الّبة عن 
ابمزاء لاه وفق أحسن الأعبال, ليُفهم من ذلك أن 
َي ترتبط بعالم النسياء بسيها يسرتبط المسزاء 





بالأحسن بعالم الآخرة. 


ATA) 





دين لواب أن ۳۷ 
على صالحات أعباهم 
في إسلامهم أحسن ماكانوا يعملون في حال شبركهم. مع 
تكفيرنا ب 





Mt 






(e. :‏ 
التعلبی: يب حسن عم هم .وهواطاعة. (:۲۷۱) 
مله الیو( 
الجبَائي : معناه أحسن ماكانوا يعملون طاعاتهم 


۰ والخازن (8: 063 


لله لاله لاش في ما يعمله العياد أحمسن من طاعتهم له. 
٤‏ 
(طوسي 0۸1:۸ 





الذي أمرناهم به. دون المباح الذي لم تأمرهم به. 


۸:۸ 


ألخيرات موفور, وعملهم في 


في الزّلات مغفورء بذلك 





أجرينا سنتناء وهو متناول حكنا وقضيتنا. (0: ها 
أي بأحسن أماهم . وهو الطاعة, 

rir) أعافم‎ 

(ei 8 


نا أن يريد قومًا مسلمين مالين 
بعض أعمالم , وسيّئاتهم مغمورة 
عنهم. أي يُسقط عقابها. 
ات. ديهم أحسن الذي كانوا ييعملون. أي 
أحيكن أجزاء أعرالم. 

وما قو مشر کین آمنوا وعملوا الصّالمات؛ فاش 
عزوجل يكفر سيثاتهم , بأن يُسقط عقاب ماتقدتم لم 
من الكفر والمعاصي . ويجزهم أحسن جزاء أعباهم في 
الإسلام ۷۳ 





۱۳۷۲۰ 


نحوه ابن عاشور. 


۳ يمزيهم بأحسن أصاهم, وهو 
ما روا به من البادات والّاعات. والعنی لنكثّرن 
سيناتهم الابقة سنیم نی حال الکفر, وانجزيتیم 
بحسناتهم التي حملوها في الإسلام . (VE E)‏ 

لطي : [تحو برسي وأضاف.] 

ویعستمل آن کت عنهم سيّئاتهم في الكُفر 
والإسلام» ويتابوا على حسناتهم في الكفر والإسلام . 
ANY)‏ 





7 /العجم في فقه لغة الفرآن... ج٩ ٠‏ 





ماتكون» ونجزبهم عليهاء لا أنه ينتار متها أحسنها 


ويجرَى عليه ويترك الباق. 





تعال : لعن جاء بالْحسَئَةٍ 
۰ وقرله: قله َي بيجا اللمل: ۸٩‏ ۳۵:۲۵۱ 

البَيُضاويّ ٠‏ أى أحسن جزاء أعماهم . والجزاء 
امسن : أن يبازى بحسنة حسنة؛ وأحسن الجزاء ملائ 


بجازى المسنة الواحدة بالعشر وزيادة. 


ع 


له ططاوي (۱۸: ۰6٩۵‏ ول 





وحوه الشپدي (۷ 0 وش (0: ٩‏ 
اليسابو ري :..إته تعالى ذكر ی مقابلة لین , 
والسسل الصَالح أسرين: تكفير ١‏ 








بالأحسن, فتكفير التيّتات في مقابلة الا 
بالأحسن في مقابلة العمل الصّالح, 


ومنه يُعلم أنّ الإيان يقتضي عدم الخلود في الثار, 


| 





ي قرت سيتاته بدخل المة لاعال, فاماء 





الأحسن يكون غير الجئّة. وهو مالاعين رات ولااذن 
سمعت, ولاخطر على قلب بشر. ولابيعد أن يكون هو 


«الررؤية» عند من يقول بها. ۸:۲ 





ان : أي أحسن جزاء أعباهم. [#ذ. 
ية وقال:] 





فسكوت عنه, وهم بون ثواب الأحسن والحسن إا 
أن أرجت (أختن) عن يبها من الشفضيل» فيكون 
بعنى حتن , فإّه يسو ذلك. 

وأما التقدير الذي قبله. فعناء أنه يحي أحسن 
جزاء العمل . فعمله يقتضي أن تككون الحسنة بمثلها. 
فجُوزي أحسن جزائه ء وهي أن جُعلت بعر أمناها. 
ورن تخلّف عن امجرة: 
.عل 
للؤمنيت أذين بادروا إلى المجرة, وتنويه بقدرهم. 

OEY) 

إيل كثير : يجازي الّذين آمنوا وعملوا الصّالحات 

أحين الجزاء. وهو أله يكر عنهم أسوأ الذي عملواء 


جرهم أجرهم بأحسن الّذي كانوا يعملون. فيقبل 









ویصفح .کا قال تمالی :ان هلا 
اثساء: 4, وقال هاهنا: این أمَنُوا وَعينُوا 
لمم 





ON) 
ي آحسن چزاه ماصلوه وهو‎ 
نصب بازع المخافض وهو «الباء»,‎ ) 
nr) 

أبوالشعود: أي أحسن جزاء أعسراطهم, لاجمزاء 


أحسن أعباهم فقط. )047:6 


سس تس سس سنج ز 1۷ 


نجوه الکاشاني(۸: 0۱۲ والوتوي (7: 1:۸ 








أي بأحسن جزاء أعيالهم . وقبيل 

اح اماف والراد ب(آختن) بجرد الوصف 

ال ی مرا و 
وقيل: يليم أكثر متنا عملوا وأحسن منه کي 





الآلوسي : إنمو التنضاوي نم قال:] 

وقیل: لو قد لنجزيئهم بأحسن أعراهم أو جسزاء 
أحسن أعمالم الإخراج المباح . جاز 

مقي من آمن بعد ماكفر, وأصلح بعد ماأقد. 
فان اله بغفر له ویعفو عمسا مضى . وفوق ذلك 
منه على إیانه وإصلاحه تاماء کمن لاذنب لر 

وفي هذا المبدأ ا خير كل احير لاإ اترک ربن 
باب الأمل للمذنبين والمجرمين, ويدفع بهم إلى الشّوبة 
والإقلاج؛ ولاسبيل أجدى من هذا التسبيل, لتطهير 
الججتمع من المظالم والمقاسد. EY‏ 

الطَاطبائي : وجزاؤهم بأحسن الذي كانرة 


0۳۸۲ 











يعملون هو رقع درجتهم إلى مایناسب أحسن أعباهم, 
1 في أعراهم عند الحساب؛ إذا كانت فيها 
رخسة. فیعاملون في کل واحد من أعباهم 
ن آق أن عمل من نوعه. دعب 














فلت :۲۷ 

ابن عباس: بأقیع ماكانوا يعملون في الدنيا 
0 

نجوه اي (۰۸ ۲۹۳), والشوکان (1: 064 
يوم بدر وأسوأ الذي كانوا يعملون فى 
الآخرة (آوالشمود ۵: 1:۸۲ 
الحسّن : المراد أنه الايجازيهم علی حاسن أعباهم. 
زار ۲۷: 0۲۰ 

شقاتل: بأسو ماكانوا يعملون. وهو الشّرلد. 
(الواحدي ۳۱:۵ 
وه ایو( ۱ واشرطي (۳۵۱:۱0. 
اليل (۱: ,)٩۲‏ و 
لطبي بقول. ولشیبتهم عل فعلهم ذلك وغیره 

من أفعاهم بأقيح جزاء أعراهم التي عملوها نی الا 
OW‏ 
الطوسي قل : معناء أسوأ لذي كانوا يعملون من 
لفعاصي, من جل ماکانوا یعملون, دون غپرها تا 





عذايًا عد. 


REA 


لایستحق به العقاب. 





0۲۲ :( 

لیر : الیرم بإدامة الحرمان الذي هو الفراق . 
وغد) بالتخليد في الثار التي هي الاحتراق . 
مخقری: ونوا ایکا نعلون» في 
٠‏ ذلك إشارة إلى الأسوإء وبيب أن يكون 


۳۹ 








۸ /العجم يفف أ اقرآن.. ٩‏ سس 





التقدير: أسوأ جزاء اّذين كانوا يعملون. حبق تستقيم 





هذه الإشارة. (۳: 0۲ 
ابن والجزاء بأسوا أعالهم هو عذاب 
Ore) 4‏ 





لسع : أي مجاهم بأق الجاء على آقح 





معاصيهم, وهو الكفر وارك وخص الأسوأ بالآكر 

اللمبالفة في الجر 
وقيل : معناء لنج ينهم بأس ول أعباهم . وهي ا معاصي 
دون غيرهاء »ا لايتيق هب.۰ (۵: ۱۱۱ 
Urs‏ 





واختلفوا فیه, فقال الأکفرون 
الراد جزاء سوء أعاطم: وقال المسن : بل ارام 
لایبازيم على حاسن أعراهم, لأنهم أحبطوها بالكفرء. 
فضاعت تلك الأعبال ا مسنة عنهم ول يكو توه كال 
الأعبال القبيحة الباطلة , فلاجوم لم يتحضّلوا إلا على 
جزاء الیثات ۲۰۰۲۷ 








نموه الا (rere)‏ 

ابن كثير: أي بندرٌ أعباهم وسيء أفماهم. 
wra)‏ 

؛ أي بأعياهم نو أي سوء الصمل 


اشر 





اذى كَانُوا َعَلُونَ» أي مواظبين عليه. (7 








۱ 
: أي جزاء ستّئات أعاهم: الي هي 


(Er <o) 





MNE) 


نحوه الألوسي. 
الروسويّ : [بحو أب الشُعود ثم قال:] 


فإذا كانت أعباهم التي كان جزاؤها كذلك فالأسوأ 
دب اد الق »ام أضيف إلى ماعملوا للبيا 





(Tor :A) 





4۳۷۵ :0( 

ابن عاشور؛ انس ی الوا فقون 
متصوب على تزع النافض ‏ والتقد بر: على أسوإ ماكانوا 
يمملون. ولك أن تجمله منصوبًا على الَيابة عن المقعول 
جرا مائلا أسو الذي كانوا يعملون . 
ل 











, وكذلك اجزاء, لأنّ هن عَيلَ َه الى 
الومن: ۶۰ إا ذكر سبحانه أسواً أعبالهم, 
ج جزاءهم غدا أو امزاء اما كأعباهم 
UM:‏ 
المراد العمل التي » الذي كانوا 
يعملون بتجريد «أفمل» عن معنى التنضيل. 
وقيل: المراد بيان جزاء ماهو أسوأ أعباهم , وسكت 
عن الباقي مبالقة في الجر ۳۸۸۰۱۷ 
مكارم الشيرايّ: فهل هؤلاء عمل أسوأ من 
الكفر والشرك وإنكار آيات لله ومنع الّاس وصدّهم 
عن سباع كلام المقّ؟ لكن لماذا أشارت الآية إلى (أَسْواً) 
بالرّغم من أنّهم يرون 


هذا التعبير للتأكيد على موضوع الجزاء 

















سوک اي 


لم تست رس + بلج يو 





كانوا یقومون با دااءویباةأُخری 
مایماونه لم يكن سرا موقا بل کات ست 


۳۱ 





وسيرتهم الدّائة 


ي 
3 





ww 





يقول : من عمل بعضي الله فى هذه |. 
الَنيا, فلايجزيه الله في الآخرة إل ٠‏ وذلك أن 





.يعاقيه بها 
1 ۲ 
الطوسيّ: ومعناه أي من صمل معصية فلج 
جازي لا مقدار مايستحقّه عليها من المتاب, لآأكثر 
us‏ 


۷ 


OT) 
المقدار لاني الصّفة , لأنَ الأول‎ 





لال 





Ne: 


عل مقدارجزاء ال 2 


قبيحة, لأنّها ظلم ... ۸:۱ 
راز يعني أن جزاء التشئة له حساب 
وتقدیر لتلا يزيد على الاستحقاق. W.-Y‏ 
م 

۳۷ 





البتيضاويّ : عدلا من الله. وفيه دلیل عل أن 





(rv: 1‏ 
وه شود (6۲۰:۵), والشجدی (01۸:۸, 
والآلوسيّ (:۲: 0۷۰. وطه اوه (۱۲: 00۸). 
الخاز قیل: معناء من عمل بالشرل فجزاژه 
جهم خالدا فيها. ومن عمل بالمعاصي فجزاوٌء المقوبة 
بقدرها الح 
أبن كشير : أي واحدة مثلها Nen‏ 
الّريبني عد منه, لايزاد عليها مقدار ذرّة, 
ولاأصغر منها. (EAE YY‏ 
البْرُوسَويّ : عدل من الله سبحانه, فخلود الكافر 
في الثاد مل لكفره ولو ساعةٌ. لأبدية اعتقاد.. وق 








التفوس أو الأعضاء أو الأموال تغرم بأمشاها, والرّائيد 





عل الأمثال غير مشروع ۳ 
أي من عمل في دار نيا معصية من 
أمعاصي كائنة ما كانت , فلايجرَى إلا مئلها, ولابُمدّب إل 


بقدرها. والظاهر شمول الآية لكل مایطلق صلیه اسیم 















قاتا عد اه تساوي سیثه جرا وف 
ية رنه ای ورحٌ.. . (5:+م) 


الطباطباني:آي الذي يصيبه ويعيش به فى 


١‏ / المعجم في ققه لغة القرآن... چپ 





الآخرة يشاكل كلّ ماأتى به في هذه الحياة نیا نی هي عائشة كي آسأها عن هذه الاي 
قالت :) ذاك مايصيكم في الدّنيا. (الط 
بذلك اليهود والتُصارى والجوس 


ی ۵: 1۳۲ 









فضل الله : فذلك هو الجزاء العادل الذي يضع 
العفوية في حجم الجرعة. ۲ 


ولكنّه غفرها هم . وم يجازهم بها إن لله لاجُجازي عبده 
کی یذب. انا وق نوبه. لب ۹۲:0 


ین یف شوت جر بد إا ذلك لمن أراد اله 





الثار ,و بعد دخول الار لاک هوانه فأئ من أراد كرامته, فائّه من أهل المئة, وعد 
1 نزلت هذه الآية شقّت على ا مسلمين مشَقّة دی اي کانوا یوعدون. ی ۵: 1۲۹۳ 





شديدة. وقالوا: يارسول الله وأينالم يعمل سوة 
وكيف الجزاء؟ الأب بن كنب ء قول لله تبارك وتعال : عن 





أي بن كب : (عن الّبيع بن زياد, قال: قلت 
.4 


فقال: «منه مايكون في الدّنيا. فن يعمل حسنة فله واف إن كان كلّ ماعملنا جُّزينا به هلكنا؟ قال :) وام 





نقصت واحدة من كنت لأراك أفقه ما أرى, لايُصيب رجلا دشل 





مشر حسنات» ومن یجازي بالج 
عشرة ؛ وبقیت له تسم حسنات, قويل من غلب إحداء إلا بذتب , ومابعفو الله عنه أكثر , حي الّدغة 


ی ۰: ۲۱۲ 





عصرا 














وأا ماكان جزاؤه في الآخرة 


إذكر الأقوال تم فال:] 
ت التي ذكرناها يتأويل الآبية. 


کل من عمل سوة, صغيرًا أو كبيرا. من مؤمن أو كافر, 
جوزي ب 

وإنا قلنا ذلك أولى بتأويل الآية. لسوم ال 
عامل سوء من غير أن يخْصٌ أو يُستتنى منهم أحد. فهي 
على عمومها إذ لم يكن في الآية دلالة على خصوصها. 


ولاقامت حجة بذلك من خبر عن ا 








3 جابكزه 
التّساء. ۱ وکیف جوز أن يجازى على ماقد وعد 
تكفيره؟ 

قبل: إله لم تيد بقوله: «لكثر علكُم کال 
ترك الجمازاة عليها. ونا وعد التكفير بترك ال 
لأملها في ممادهم .كا فضح أهل الشرك واتتقاق. قذي 
إذا جازاهم في الدّنيا عليها بالمصائب, ليكترها نهم 
بماء ليوافوه ولاذنب لهم يستحقّون الجازاة عليه , فا 
وق شم با وعدهم. بقل کل 















۳ 





orn 
لطس »کر ول نزن ولشخا وأضاف.]‎ 
وهو الذي يليت بذهبنا لا نقطع على أن الکثار‎ 
الايغفر هم على حال, والمسلمون يجوز أن يغفر لهم‎ 
مايستحقّونه من العقاب, فلايكننا القطع على أنه لاد‎ 


أن يجاذي بكل سوه. 





۳۳۰ 








الواحدي : إذكر قول الحتن وأضاف:] 

وقال آخرون: هذا عام في كل من عمل سود من 
مسلم وكافر. ولكنّ المؤمن يجرَى به في لیا 

OD 

ي فال:] 
ومن استدال بهذه الآية على انع من جوا العفو عن 
ن السموم 
لابتفرد في الَف بصيغة مختصّة به لامُسلُم أنه تستفرق 
جميع من فعل السو ؛ بل يجسوز أن يكون الممراد بها 
بعضهم , على ماذكره أهل التأويل كابن عباس وغيره. 

على أنهم قد اثفقوا على أن الآبة عخصوصة, فإ 
اي ومن كانت معصيته صغيرة لايتناوله السموم, 
فنا جأز هم أن يخصّصوا العموم في الآبة بالفريقين , جار 
ا أن نخضيا يمن يتفضّل الله عليه بالعفو. وهذا بيك 
ومد ف 

القخرالزازي دلت الآية على أن الكقار مخاطبون 
بفروع الشرائع , لأنّ قوله: من یل شوءا6 يتناول 
جميع الهرّمات. فدخل فيه ماصدر عن الکثار متا هو 
حرم في دين الإسلام ثم قوله: (يجْرٌبِه) يدل على 
وصول جزاء کل ذلك إليهم. 

فان قیل: لايبوز أن يكون ذلك الجسزاء عبارة 

يصل إليهم من الهموم والغموم في الّنيا؟ 
له لاد وأن يصل جزاء أعباهم السسنة إليهم 
لاسيل إلى إيصال ذلك الجسزاء إلييسم في 
الآخرة. وإذا كان كذلك فهذا يقتضي أن يكون تنتمهم 
في الدنيا أكثر ولدّاتهم هاهنا أكمل. ولذلك قال عليه 








الماي, فا نقول له: ممن ذهب إلى 






Mo: 














۲ آالمجم ی فقه لفة اقرآن.. ٩‏ سس 


السّلا: والتلام: «الّنیا سجن الوّس وجّة الکافر» 
وإذاكان كذلك امتنع أن يقال : إن جزاء أقماطم الظورة 
تصل إليهم في الدّئياء فوجب القول بوصول ذلك الجزاء 
الم الآخرة. 

قالت المعقزلة: دلّت الآيه على أنّ المبد فاعل, 
ودلت أيضًا على أنه بعمل سوء يستحقّ الجزاء, وإذا 
دلت الآية على بجموع هذين الأمرين فقد دلت على أ 
الله غير خالق لأفسال العباد . وذلك من وجهين: 

أحدها: أنه ل كان عملا لعبد انع كونه صلا هه 
تعالى , لاستحالة حصول مقدور واحد بقادرّین. 

والتانى: أنه نو حصل بلق الله تعالى لما استحق 
العبد عليه جزاء اة وذلك باط , لأ الآبة اه چل 








الطباطَبائيَ :...طلق يشمل الجزاء انوي الذي 
توه الشّريمة الإسلاميّة كالقصاص للجاني والقطع 
للسارق ولد أو الرّجم لدرّاني إلى غير ذلك من 


أحكام التياسات وغيرهاء ويشمل الجزاء الأخرويّ 


الذي أوعده الله تعالى في كتابه وبلسان نيّه. 
وهذا التسيم هو المناسب لمورد الآبات الككرية 
والتطبق عليه وقد ورد في سبب الأزول أنّ الآييات 





۸۷: 








الأوفى (۲۷: :۱۷ 
لسن «الماءه تعود عل التعيء أي مرك بد 
وتا یب عل الصدر. العم 
الوس: آي عبازی عل له عات بأو 








مایستحقه من اواب الثم[ قال نو لس ] 
:۳ 
ريي : هو الجزاء الأكبر والأجل؛ ججزاة غير 
مقطوع ولامنوغ (o:‏ 


الواحديّ : ججرَى الإنسان سعيه, يقال: «جزيت 


فلا سعيده يتمتى إلى مفعولين. e)‏ 





الرَمَخْضَريٌّ ٠‏ 
يلمي وجزاء على عمله, بحذف الْجارٌ وإيصال الفمل ٠‏ 
ويجُوزأن يكون الصّمير للجزا. 


ره الخرالرازي (19: ١011‏ وا 


م ببرَى العبد سعيد» يقال : جزاء الله 





3 يق 


O: 





وىو [۹: ۲۵۳), والالوسی (۲۷: ۱۷), 





ابن عَطيّة : وعيدٌ للکافرین ووعطٌ للمزمنین 
۲۰۷۰ 

1 ۲ 

الطَّبِرِسيْ : [نعو الطوسي تم قال:] 

والمعنى أنه يرى العبد سعيه يوم القيامة ثم يجبرّى 

)۱۸۰:۵( 


ى العبد سميه با جزاء الأوفر ؛ 


سميه أوق الجزاء 
البتيضاوي 








فتُيِب بتزع الخافض. ويبوز أن يكون مصدرًا 
تكون «اهاء» للجزاء المدلول عليه بيُجرَى) والجسزاء. 


(Grr: بدله.‎ 








الشسام: ۱۲۰ 
ابن عباس : المد في الدنياء والمقوبة في الآخرة 


لحرن 








ای يقول: سيثيبهم الله يوم القيامة . بماكانوا 
انیا يعملون من معاصيه. 
القّخْرالوازي ظاهر النصّ يدل على أنه لاب 
وأن باب المذنب. إل أن السلمین أجمعوا على أله إذا 
تاب لم يُعاقب. وأصحابنا زادوا شرطًا نانيا. وهو أنه 
تعالی قد يعفو عن المذنب فيترك عقابه. كما قال لله 


(eA) 








مج 
وتان آي یسیون الم الا بآ 
الآخرة, وهذا وعيد وتهديد للمٌّصاة كلتم 
الآلوسيّ : أي يكسبون من الم کاّ بان 
فلاب من اجتناب ذللن. والجملة تعليل للأسر. 0021 
الیل لبي وإلذار راء التي 


۳۳۳ 











لد ار 


سيعاقون عقابًا شديدا بسبب 
اكتسابهم الذنوب والمعاصي والستييئات. هذا رديجزون» 
من «الجزاء» و«الجازاة» وهي المكافأة على عمل تنا 
تكون في الخير. وتكون في الصّرّ. 

مكارم الشيرازيّ : أي ينالون الجزاء في المستقبل 
القريب. قد 
بعضهم بعيداء فهو في الحقيقة قريب جد . وأنَ هذا العام 
سرعان ماتنطوي أيَامه ويصل العَاد. 

أو قد يكون إشارة إلى أ أغلب أفراد البشر بتالون 


004 





إلى يوم القيامة. وأنّه إن بدا في غر 





في هذه الدّنيا بعض سا يستحقونه من نستائ وت 
التبكة. بشكل ردود فعل فرديّئة واجتاعيّة. 

(Me) 
وی وا بای زیر اجر خرف‎ 










ف (ra‏ 
هل پنالون إلا ثواب ماکانوا پمملون. 
قصار ثواب أعراهم الخلود في نار أحاط بهم رادها از 
كانت أعراهم في طاعة الشيطان دون طاعة الرحمان, 


M:N 





نموذ با من غضبه 
000 
الطوسيّ : أي به. وصورته صورة الاستفهام, 
رازلد به : الإنكار والتوبيخ , والمعنى ليس يجسرّون إل 


بیاکانوا بعملون , إن خير فخير وإن شرا فا 





(WY) 
۲۲ :۳( نوه الرس 0۷۹:۲0 وان کنر‎ 
الواحديّ : هذا استفهام تغرير, به‎ 


لا با يستحقّون من العقاب. 





e: 


(۵: ۸۱ 
يراي [نحو الواحديّ ثم قال:] 
واحتچ أصحابنا بهذه الآية على فساد قول أبي 
هاشم في أن تارك الواجب يستحق العقاب , جرد أن 


۲: )وط ار 





لايفعل الواجب. وإن لم ينصدر نه فعل ضدٌ ذلك 
الواجب . قالوا: هذه الآية تدل على أنه لاجزاء إلا على 
عمل . وليس ترك الواجب بعمل. فوجب أن لايجازى 
عليه فتبت أن «الجزاء» إنَا حصل على فعل ضدًّه 
وأجاب أبوهاشم بأ لا أي ذلك السقاب جزاء. 


6 سلجم ق فقه فة نترآن... ٩‏ سس 


فسقط الاستدلال. 
رأجاب .أصحابنا عن هذا الجواب : بأنّ دالجزاء» نا 
ييزي ويكني في المنع من اللِّي» وي 
العقاب على بره 












الواجب, كان ذلك العقاب كافيًا في الجر عن ذلك 


التّرك . فكان جزاء, فتبت أنه لاسبيل إلى الامتناع من 


تسميته جزاء, واف أعلم )0 
نحوء اليسابوري لدف 
أبوعَيّان : [ذكر قول ابن عي ثم فال:] 





والظذّاهر أنه استفهام ببمنى الدني . ولذلك دخلت 
(إله, والاستفهام الّذي هو بمعنى التقرير هو موجب من 
ولمله لايجوز. ( 41:4 
تقل قول الوا لدي 








قلت: لأنّ نفس ماكانوا يعملونه لايجرونه. إا 


یرون بقبل, وهو واضح ir:‏ 
المراغی : )الا جزاء ما 








عمله من الكفر والمعاصي 
حقٌ دمّاها وأفسدها. فقد مضت سُننه تعالى بجعل 
الجزاء في الآخرة أزرا عسل مرا عليه كت تيب لتب 
على التبب, ولایظلم ريّك أحدًا في جزائه 


في نفوسهم وأرواحهم 








ov 
الَباطًبائي : ممن الآية ظاهر ويتحصل من‎ 
ولاه أن الجزاء هو تفس العمل و‎ 
كران فى أبجانا اشاب‎ 
وتان أن الط من الجزاء‎ 








بان اه بلس 


کان العمل حابظًا فإحباطه هو الجزاء. وامبط نا 





ل بالأعبال التي فيها جهة حسن, 
إحباط المستات يمن له حسنات وسيّئات أن ي 


بسياته جزاء سينا ويجرّى بحسنانه بإحباطها, 





فيتسحض له الجزاء اليه 






المرادبالجزاء: الجزاء المسن , وقوله: هَل يرون إلا 
مَاكَانُوا 





نَ» كناية عن أنّهم لاإنابون بشي»؛ إذ 
الاعمل من الأعبال الصّالحة عندهم لمكان المبط . قال 
تمال : دقعنا إللى مَاعَنُوا مِنْ عمل ف 
عُوژا4 الفرقان: ۰۲۳ واللیل علی کون الراد با جزاء 
هرواب أنّ هذا الجزاء هو جزاء الأعمال المذكورة في 
کل ورد ابقر ذكر اد هي الأعصبال 
الحامة. 

وم هنا خظهر فساد مااستدل بعضهم بالآية, عل 
أن تارك الواجب من غعر آن یشتغل بضدّه لاعقاب له . 








لأنّه لم يعمل عملا حت يعاقب عليه, وقد قال تما 





وجه الاد أن المراد بالجزاء في الآية الراب . 
والممنی اہم لاثواب هم فى الآخرءة 
ولم یعملوا عملا تبون علیه, 
على أنَ تبوت المقاب على بجرّد ترك الأوامر الإطية 
مع الفضّ عمّا يتغل به من الأعسال المضادّة 
کال ور من كلامه تعالى , قال الله عرّوجِل: «ز: 
وله ازج اجسن: 7۳ إل 
(TEV A)‏ 





لاتم يأتوا بمسئة 








غير ذلك من الآيات: 


ج چ ور o0‏ 


مكارم اياي : إن هذه الآبةنموذج آخر من 
الآياث القرآّة الدالّة على تتم الأعيال وحضور 
أعبال الإتسان خيرها وشرًها يوم القيامة. (۵: ۲۰۲) 





إل قاانوا تون 
عوسي : أي یرون عصلى قدر استحفاقهم 
الاتجازفون. فلفظه لفظ الاستفهام. والمراد به: النى. 
فكأئْه قال: لاججزون إلا عل قدر أعراهم التى عملوها 
۳ ۳۹ 


أبوالشعود: أي لاججرون إل جزاء ماكانوا يعملون. 
الما کانوا يعملونه على نزع الا 
البوُوسَويّ ؛ إنمو أبي الشمود وأضاف:] 

فلا قیدوا أنفسهم في الدنيا ومنعوها عن الأيان” 


۲: 








بتسويلات القیطان ام والانی .لور 
بالقيد (AAV)‏ 
الآلوسيّ أي لايجرون إِلامل الذي كانوا يعملونه 


من ال وحاصله ین 


و«جزى» قد يتعدى إلى مفعولين بنفسه, كما يشير 





إليه قول الرَاغب , يقال: جزيته كذا ويكذا. ووز كو, 
(ما) محل التصب بازع الناقض » وهو إا ءابا 
«عن» أو «علی» قله ورد تعدية «جزى» بها جيم 
وقيل: إنّ هذا المي لتضمينه سعنى «القضاء». 
وق صح ماسمعت عن الرَاغِب. لم يحتج إلى هذا 











NEY 



















الجائية: ۲۲ 
ب اله کل عامل ها عمل من عمل 
لیاوا ات والارض: الحسن بالإحسان , والمسي م 
مه هله , لالتبخس المسن ثواب إحساته, وتحسمل 
عليه جرم قيره. فتماقبه, أو تمسمل للمسيء ثواب 
إحسان غيره. فتكرمه, ولكن لنجزي كلا با كسيت 
يدأه. وهم لايُظلمون جزاء أعياهم . 
نحوه الطُوسي (101:6). وال 
الواحسدي : خسلق التاوات والأرض لحو 
.کی با کُتبث4 کیلا بر الکفر اه 
۸:۱ 





0۰:۲۵ 





ی ۷۸:0۱ 





۳۱: 


خلق الله التّماوات والارض, یل بها علی قدرته, 
ولتّجِرَى كل نفس أي هو مطواع خوی الفس. بتع 
ماتدعوه إليسه, فكأته يعبد كما يعبد الآجل 


/المعجم في فقه لغة الفرآن... ج ٠‏ 


گرد 0۱:0۱ 

أبن عَطيّة : واللام في قوله: (لُِجْرَى) يظهر أن 
تكون لام هک سن أسباب خاق 
التاوات. ویتمل أن تكون لام اه 
الأمر فيها من حيث اهتدی ها فم وضل عنباآخرون؛ 
ازی کل آحد بعلمه, وبما اكتسب من خير أو شر 


غو 3 التييضاوي (1: 1741 








أي صار 





۸۱ :۵( 

القخرالزا 
وا ممتى أنّاللقصود من خلق هذا العام إظهار العدل 
والّجة, وذلك لايتر إلا إذا حمل اللبعث والقيامة, 





(م ازتذتری فاد[ 


وحصل التفاوت في الترجات والرکات بن ام 
وبين المبطلين. 1۸:۲۷ 


نعو الخازن تددم 





هو الإنسان الكامل, فكيف يترك الله جزاءه وجزاء من 
هو ضده واكکمیز بینا موجب العدالة 

البْرُوسَوي: عطف على (با لتق لان فيه معنى 
التعليل, لا «الباء» لبق ینهآ المحككة في خلق 
العالم هو الجزاء؛ إذ لو لم يكن الججزاء -كبا يقول الكافرون 
لاستوى المطيع والعاصي » فا جزاء 
والعصیان , وهما موقوفان على وجود العام؛ 


۸:۲۰ 









عل بای له نمی امه سواء کانت «اباء» 





للسببيّة الغائئة, أو الملابسة. امنا على الأوّل فظاهر. وأا 
على الثاني فلن العنى خلتها ملتبسة ومقروثة بالحكئة, 
والصّواب دون العيّث والباطل. وحاصله خلتها لأجل 
ذلك 


أو عطف على علّة بحذوفة مثله: ليدلٌ سبحانه بها 





على قدرته أو ليعدل. و(ما) موصولة أو مصدريٌ 
تب کي که یکسا (۲۵: ۱9۱) 
وجزی) ملف سل (بالق)ء 
أو للمقابلة, أي 
ری مقابل ماكسيت. إن كان طاعة فالواب» وان 
كان ممصية فالعقاب, وَهُمْ لَابظلَعُونَ حال من كل 
تفاي وجزی کل نفس با كسبت بالعدل. 
أفيؤول سعنى الآية إلى مثل قولنا: وخلق الله 
التباوات والأرض بالحقّ وبالعدل, فكون الاق باحق 
متشي آن یکون وراء هذا العام عالم آخر يلد فيه 
لوجودات. وکون الخلق بالمدل يقعضي أن تُمرَى كل 
نفس ماتستحقّه بكسبها؛ فالمسن يُجرَى جمزاة حا 








(والباء) فی قوله: (تا 










اما حسبانمآن السيء 
کاس نات ث الجازاة بلتُواب والمقاب 
على الطّاعة والمعصية يوم القيامة ينف تساوي المطيع 
والعامي في الممات» ولازم ذلك إبطال حسبانهم أن 
المسيء كالحسن في المياة, فان نيوت الجسازاة بوم 
يقتضي وجوب الطّاعة في الدّنياء والمسن على بصيرة 
من الأمر فى حبياته, أن بواجب العمل ويتزوّد من يومه 
الغده, بخلاف السيء الماتش في عى وضلال. فاا 
0 | ۱ 





0۱۱۸۱ 





وكلا الوجهين حسّن . [و] ماأدري أي الوجهين 
أحتن؟ 
تضع العرب احرف في غير موضعه, إذاكنان 
الع معرودًا. [ثم استشهد بشعر] 
وتصب «الابتغاء» من جهتين: 


من أ تبعل فيها نيّة إنفاقه, مايُتفق إلا ابتغاء وج 


والآخسر عسل اختلاف ماقيل (إِلَّ) ومابعدهاء 
والعرب تقول: ما التار أحد 3 کب ور ومي 





٠‏ ويتبعون آخر کلام وف فمون 
بفي افع . [ثم#استشهد بشعر] 

دام رف « اه وج ری رافع م يكن خلأ 
یش نقیت (ین) مالس لثلت: سالاعد عنده 
نی ری اتف فیکون لرّفع علی انباع العنی, کم 








تقول: ماأتاني من أحدٍ إلا أبوك. (vr)‏ 
وه ال YY.)‏ 





لاخ أي م يفعل ذلك مجازاة ی یت لد 


واغخازن (۷: ۲۱۵). 
النَسَفىٌ أي ومالأحد عند الله نعمة يجازيه بها إل 
أن يفعل فعلا يبتغي به وجه ريه . فيُجازيه عليه. 


i) 





أبوالشعود: استنناف مقرّر لكون إينا 
خالصًا لوجه الله تعالى. أي ليس لأحد عند نعمة من 





فيقصد بإيتاء ماوق تا 

رو rv‏ 
موز وی do.)‏ 
البخراني: قهو رسول ات الذي ئيس لأحد 


عنده من نممة رى » وثعمته جارية على جميع ا خلق 


و 


عو أبي الشعود شر قال:] 






ليس لفاعل مميّئ. وقيل :إن ذلك لكونه فاصلة. وأصله” 
یه ها وب 





۵۲:۳۰ 








١ك‏ قبل ین لوا دا 


رون الاب کنر کیب 

الفَخْرالَازِيّ : ففيه ثلاث مسائل: 
اسان الأول : أنه تعالى أي ذكر العقاب والعذاب 
ذکر هذء الملّة. كأن سانلا يسأل ويقول: يارب العرّة 
أنت الف عن الكل فكيف يليق برحمتك هذا شید 








والوعيد؟ فهو تعالى يقول : «أنا ماعاملته بهذه المعاملة 
6, بل هذا وصّل إليه جزاء على عمله الباطل» 


وذلك يدلّ على أنّ جانب الرّحمة راجح غالب. وجانب 





العذاب مرجوح مغلوب. 





الألة 





الثاني : ظاهر الآية يدلّ على أنّ «الجسراء» 
یرجب السل, نا عند الفلاسفة فهو أثر السمل؛ لأنّ 
مُكل الا بوجب تویر القلب واشراقه|یجاب ال 
مطوفا. وا عد المتزلة لا العمل الماح وجب 
استحقاق إلتواب على الله تعالى. وأما عند أهل ال , 
لأ ذلك الجزاء واجب بحكم الوعد الحض. 

Oe) 









لاحظ ولا س ب». 


وُجُومُهُمْ في ار هَل 

اشمل: ٩۰‏ 
في الآخرة ۳۳۳ 
ال م: هل تجرون آنه لمش رکون إل 
اث لوجوهکم في نار 
جزاء ماکنتم تعمون في لیا با بسخط ربکم. ورا 


إلا 








ديقال هم» اكتفاء بدلالة الكلام عليه. ١‏ (-54:5) 
نحو ارات (orte)‏ 





إن بهذا العقاب إلا مكافأة 
لماكنتم تفعلون وتعملون في دار التكليف من انعامي 


QYe A) 








يجوز فيه الالتغات وحكاية مايقال 
لهم عند الكبّ بإضمار القول . 


اي (۲۶: ۲۲۲), والروسَوي )1 


0۳: 





الطبرسي يعني أنّ هذا جزاء فعلكم وليس بظلم 
(rv:‏ 

القُرطبيَ : أي يقال هم: هل یزون 
بكون من قول الله وعبوز أن يكون من قول الملائكة. 





عدي 
1 الشعود: علی الاتفات للتشدید آو عل إضيار 
القول, أي مقول هم ذلك Aze‏ 





الآلوسي : [مثل أبي الشمود ثم قال:] 
فلاالتفات فيه. أنه في كلام آخر. ومن شروط 
الالتفاث اتحاد الكلامين, كرا 





في المعاني 

۱ ۳ م 
يلاها للإتكار, وان لیس 

جزاکم هذا إلا ضس اسل الذي عملتموه ظهر لکم 

فلزمكم, فلاظلم في الجزاء , ولاجور في الحكم. 


وهو ماقا قائل :إن هذا الجزاء «العقاب»#شديد؟ فيجاب 
عليه بأ هذا الجزاء إن هو إلا عملك في الدّسيا. فهل 
یرون نتم تسلون «فلاحظوا بت (۱7: 060 








۷:۳ 
عبد الجبار: يدل على أ المبد يفمل ويستحق 
على فعله اواب أو المقاب. وأ 





یزاغذ 


له لايجوز منه تعالى أن يمذّب الأطفال 








ي بالُواب . وإن كان 
يا جُوزي بالعقاب, على قدر عمله من غير زيادة 
عليه ولانقصان, إلا أن يتفضّل الله بإسقاط عقابه. 

۷۸ 





وجزيته بخير» لأنّ ذلك ليس من هذا, لأنك إذا قلت 
«جزيته بنیر» لايكون الخير مفمولك . بل تكون «الباء» 
للمقابلة والشببية؛ نك تقول: «جزیته جزاة بسبب 


مافعل». فنقول: الجواب عنه من وجهين: 
آحدها يكون ذلك إشارة على وجه المقابلة إلى 


٠‏ وذلك لأنّ 


+60 /المعجم في 


هو أنّ (ما) غير راجع إلى الخصوص . 


يره: ولاتجزون إلا جنس العمل؛ أي 









إن كان عسي فحئنة. وإن كان سدّئة فسيّئة, 





بن والحسنة. وهذا نظير 
ا» الشّورى: 4٠‏ 
۱ 
أبوالشعود : أي إلا جزاء ماكنتر تعملونه في انيا 
عل الاستمرار من الفکر والعاصي. على ذف 
المضاف, وإقامة المضاف 5 








الثلازم والارتباط . كأتهيا نيه واحد. 
و3 با كنتم تعملونه . أي ببقابلته أويسييه 
وتعميم الخطاب للمؤمنين يرد» أنه تعالى يوقيهح 
أجورهم: ويزيدهم من فضله أضمائًا مضاعفة. هتم 
حكابة لا سیقال هم حبن یرون المذاب ال یی 


للحقّ وتقريئًا هم 30 
نموه وتو rv)‏ 


الآلوسيّ : [نحو أبي الكعود ثم قال:] 

وقیل: زنل شس ماکنتم تعملونه, بأن يظهر 
بصورة العذاب . وهذا حكاية عمّا يقال للكافرين حين 
يرون العذاب امد هم , تحقيمًا للحي وتقریا هم 

واستظهر أبوحيان أنّ الخطاب بعمّ المؤمنين. بأ 
يكون الكلام إخبارًا من الله تعالى عن لأهل انممشر على 





















أجورهم: ويزيدهم من فشله أضعاقًا مضاعفة. 
ورد أن المعنى أنّ الصَّالح لاينقص ثوابه والطالح 


الفرآن... ٩‏ سس 


لابزاد عقابه, لأنّ الممكلة تأبى ماهو علي صورة الظّلم ؛ 
الّوأب ونقص العقاب فليس كذلك. أو اراد 
إتكم لانجزون 





ما زا 


بقوله: نزن لا تاکن 





لا من جنس عملکمن خر تخیر ون شرا فش 


۳:۲۳ 





و خطاب الآبة من باب قثيل يوم القيامة , وإحضاره 
وإلحضإر من فيه بحسب العناية الكلامية . ولس - كا 
وهم ۔ حكاية عمنا سيقال هم أن يخاطبون به. من 


حلب ا يانه أو اللاتكة أو للؤمنين يوم 





فلاموجب له من جهة التنياق. 
والناطب بقوله :اون ال انم تون 
ke‏ 





التعداء وال 

وماقيل : «عليه أن المصعر يأبى التعيم ‏ فإته تما 
وق الوسین أجورهم, ویزیدهم سن فضله أضمائا 
مضاعفة» مدفوع ان «الحصعر» في الآية تاظر إلى 
العمل وأجره. ومايدلٌ من الآيات علی الزید کقوله: 
4 ی: ۱۳۵ مر وراء 
الأجر خارج عن طّور العمل. 

ور يب عنه يأنّ م الآية :أن السا لابنقص 
توابه والطّالح لابزاد عقابه, فإنَ الحكة تنافيه, 

















سس سس زی/9۷ه 


التواب ونقص المقاب فلامنع منه و ان لردبقوله 
اذ کم لاتجزون امن 
جنس عملكم» إن خير فخیر وان شرا فش 
1 امدلول الآية إو كان ماذ كر اندفع الإشكار 
أن في دلائتها على ذلك . (۱۷: ۱۰۰ 

مكارم الشيرازيّ : ظاهر الآبة بلا أي خفاء 
بهدف إلى القول أن جزاءكم جميمًا هو نفس أعرالكم, 
فأَيّ عدالة أفضل وأعلى من هذه العدالة؟ 

وبا أرق فإنَ الأعمال المسنة والشييئة لني 
قفتم بها في هذه الدّنيا سترافقكم في ذلك المالم بت 
ونفس تلك الأعيال استتجسد هناك وترافقكم في جميع 
مراحل الآخرة. في المشر وبعد نهاية امساب 

فهل أن تسليم حاصل عمل إنسان إليه أ حالف 
للمدالة؟ 

وهل أن تجسيد الأعمال وقرنها بعاملها طل 

ومن هنا ينضح أن لامعنى لالم أسايها في مشبهد 
يوم القيامة, وإذا كان يحدث في الدّنيا بين البشر أن 
تتحقق العدالة حيئًا ويقع الظّلم أحيائًا كديرة. فذلك 
بعدم إمكان ربط الأعبال بفاعليها. 

جع من المفشرين تنصوّروا أن الجسملة الأخيرة 
أعلاء تتحدّث عن الكمّار والمسيئين الذين سيرون عقابًا 
على قدر أعراهم. دون ألمؤمنين , بلحاظ أنّالله 
سبحانه وتعالى قد جزاهم وأتابهم بأضعاف مايعادل 
عاف 

ولكن بلاحظة الآني ينحل هذا الاشتباء وهو أن 
الحديث هنا هو حديث عن العدالة في اواب والمقاب , 
























وأخذ المزاء حسب الات 
سبحانه وتعالى يريد أن يزيد المؤمنين من فضله, فهذ, 
مسألة «تفضّله وتلك مسألة «استحقاقه. (16: 0185 

فضل الله: لأنّ السمل هو الأساس فى القيامة 
التليية أو ال 


٠‏ وهذا لاينافي أن الله 











عند الله. وهو الأأساس فى 





والعقاب. لأنَالله لايرتبط بأيّ شخص من عباده إلا من 
فليس أحد 


0۷:۱۸ 


بل ال من 
آلاندة: ٩0‏ 


ي له کلام طویل سيأتي مابعناء عمن 


وجرّها. فن رضضهما جميمًا. فرفعه على معنى : فعليه جزاء 
مئل الذي فتّل, فیکون (یثل) من نمت «الجزائ» 
"أن ترفع (جتزاء) على الابتداء» ويكون (يلٌ 
و ) خبر الابتداء, ويكون المعنى فجزاء ذلك الفعل 








ومن جر أراد: فليه جزاء مثل ذلك المقتول من 
اتم N‏ 


tt :١( ررزعة (۲۳), والزعشتري‎ 1 





وأبوالشمرد ( ۳۷۰۰۲ 


الفارس ی : حجّة من رفع «المثّل» أنّه صفة للجزاء, 








فا رازن رم 


۲ العجم ذ 


والعتی: فعلیه جزاء من ام ماتل القتول, والقدیر 
راء أي لازم له أو فالواجب جراء من ام 
من الصّيد. يِن الَمَّم) على حه القبراءة 
ها وفيه «ذكر»: ویکون 
المی: علیه جزاء مانل 
. واائلة ف القيامة أو 








للمقتول من الصّيد من || 
الخلقة على اختلاف ال 








اء في ذلك. 





ولاينبغي إضافة (جزاء) إلى 
لیس عليه جزاء ثل مافتل في الحقي 
القتول. لاجتزاء مثله؛ ولاجزاء عليه لل القتول الذي 
يت 

وإذا كان كذلك علمت أنّ «الجراء» لاينبهق 
يضاف إلى يثل). ولايجوز أن يكون ين العم على هت 
القراءه 
في جرا 











لت قد وصفت الموصول. وإذا وصفته لم يمز أن تمق 





به بعد الوصف شيئًا, كم أنّك إذا عطفت عليه أو أكدته 

لم يمر أن تُملّق به شيا بعد العطف عليه والتأ كيد له 
فأما في قرا من أضاف «الجزاء» إلى «المثل», فإ 

ا يكون صفة للجزاء کہا کان فی قول من فون 


وف فد 





وعوز فیه وجه آخر لایجوز في قول من لون 





ووصف: وهو أن يقدّره متلا بالمصدر. ولاعجوز على 
هذا القول أ, «ذكر» كبا تضمّن «الذّكرة لا 
كان صفةٌ, ونا جاز تعلّقه بالمصدر على قول من أضاف 





لأنك لم تصف الموصول كبا وصفته في قول من توّنء 











وأا من أضاف «الجزاء» إلى ( 
جرا ات الاجزاء مشله. فإنهم قد يقولون: وأنا أكع 
متلّك» يريدون: أنا أكرمك, وكذلك إذا قال: لفَجَرَاء 
فل فا مراد: جزاء ماقتل, فإذاكان كذلك كانت 


أن المعنى: فعليه ججزاء. 





) فإنه وإن ان 











الاضافة في الممنى كفير الإضافة, 
ماقتل, ۱ 

ولو قدّرت «الجزاء» تقدير المصدر وأضفتّه إلى 
الثل» كما تضیف الصدر ای الفعول به,لکان في قول 
من جر (يثل) على الانّساع الذي رسفا انریا 

با ْلٌ) أي يجازي مثل مساقتل , والواجب 
كي في الحقيقة جزاء المقتول لاجزاء مثل المقتول. 

1 لس 0:۵ 

حوطس (۲: ۱۲ ۲), الک (۱: 440 








الواحديّ : أي فعليه جزاء ممائل للمقتول ...ومن 
) على الإضافة إلى (يثل) كان 
نثل» صلة, کبا تقول 






الظاهر. ويجوز أن تكون موصولة, والفاء في جرا 
عاقتل» جزائئة على الأوّل, وزائدة لشبه البتدٍ 
بالشرط على الاي واجَرّاء) بلررفع والتتوين سيتدأً. 
و(يئل) مرفوع على أله صفته» والشبر محذوف» أي 





قعليه. وجُوَز أن يكون خبر مبتد! حذوف؛ أي فواجبه 


أو فالواجب عليه جزاء ممائل لا قتله. [إلى أن قال بعد 


ج تست نت سب یز زب 





ولايخق أن هذا طعن'" في المنقول المتواشر عن 
٠‏ وذلك غاية في الشناعة, وماذكر ياب عنه: 
: فبأنَ اجزاء) -كيا قبل . مصدر مضاف 
لمفعوله اَن ؛ أي ضعليه أن ييزي مثل ماقتل , ومفعوله 
الأول ممدوف. والتقدير: فعليه أن يجزي المقتول من 
اليد مدل ٠‏ م حذف المفعول الأول لدلالة الكلام عليه . 
وأضيف للصدر إلى اقا 











وقد يقال: لاحاجة إلى ارتكاب هذه المؤنة, بأن 
جل مصدرًا مضاًا إلى مفموله من غير تقدير سفمول 
آخرء على أن معنى أن يجيزي مث أن يلي لمعل جزاء. 
وأا نانيا: فبأن تهمل الإضافة يا 


٠‏ أي جزام شو 
مثل ماقتل. 
وأا الا: فبأن يكون (بنل) مُقن), كما قن قو 
«مثلك لايقمل كذا». 


واعترض هذا أنه يفوت عليه اشتراط الممائلة بين 
الجزاء والمقتول» وكون جزائه المكوم به مايقاومه 
ويعادله وهو يقتضي الممائلة, متا لایکاد یسام همه 





وقرأحتد بن مقایل بتوین (جَرّاه) ونصبه ونصب 





مقر عبد ال ار برقع ع وا مضافا ال 





E 
4۳ :4( مكارم القبراذي + [لاحظ سمشل»]‎ 


۳9 
اتوية: بو 
اجَرَاة) مفعول له, المعنى وليبكوا جسزاة 














هذا القعل.. 

نو اي (۸ Me: N‏ 
الوس : نصب (جَراء) على الصدر, آي مرو 
على معاصيكم ذلك جزاء على أفعالكم الت اكتسبتموها. 
۱ (۵: ۳۱۳ 


رغه لري (۲: ۲۰۵ والتيضاويٍ (۱: 0۲٩‏ 
أب عَطيّة : (جََاء) متعلق بالممنى الذي تقديره. 
اک إذ هم معذبون (جُڑاء). 
(جَراء) مفعول له , أو مصدر على المعنى. 

Morin 





00 





وه نمی (۳: 4۸۸). وود (۳: 0۱۷0 

الآلوسي (جَراء) مفعول له للفعل الثاني , ولك أن 
تبه مفعول له للفعلين. أو مصدر من البني سفعول 
مرون مما ذكر من البكاء الكبير. أو 
منه ومن الضّحك القليل , جزاء مما استمرّوا عليه من 








المعاصي 0۲:۱۰ 





١‏ لانجد هذا لطن في كلام الراحدق. 





پرسف: ۲۵ 


الالوسيّ بى : الظاهر أن (ما) نافية, و(جَرَاةً) مبتدأء 





واتن) موصولة و موصوقة مضاف له ولد 
الووّل خبرء و(أؤ) للتنويع خم المبعد!ء ومابعده 
مطوف عل ذلك المصدر, أي ليس جزاؤه إلا التجن 
وتاب ام 

والمراد به على ماقیل ‏ السمرب بالتوط , وعن 
ابن عّاس: أنه القيد. 


وجُوّر آن تکون (ا) استفهامية , فجَرَاء) مبتدأ أو 





بر أي أي شيء جزاوه غير ذلك أو ذلك. 
uan‏ 


لاحظ «س ج ن». 


+ قانُوا قَاجَز 





ان کنر کاذبیه کال جر 





من وجد ی وخ َو جرک ری این 


پرسف: ۰۷۹ ۷۵ 





أبن عباس : الاستعباد جزاء سرقته. ‏ (101) 
نمه الحتسن, وتر والّدَيّ؛ وان 
إسحاق (اطوس :1۱۷۲ 


السحاك: كان حكم الارق في آل قوب أن 





ی 02000 
السْدّيّ : و نَهُوَ جَرَاوُة» تأخذونه فهو لكم 


سس 


سر 1۲:۱۲ 
ابن إسحاق: فهو جرا أي ملم به کلف 
ری ای آي کذاك نصنع بن سق 
سر ۲۲:۱۲ 











اسان ۳۵:۳ 


۳۸۰۱ 





القوء .اجره تن و 
و6 (من) نی مسنی جزاء, وموضها رفم بداهاء» 
التی عادت, وجواب ابمراء «الفاء» فى قو راز 


انية مرتفعة بامعنى لحمل في الجزاء 








چیه 

ومتلم ی الکلام آنتقول اماذا في مندلك؟فیقول له 
عندي : إن بشرتني فلهألف درهم كأنّه قال: «لك 
عندي هذاء. 

وإن شئت جعلت (مَنْ) في مذهب «الّذي» وتدخل 
«الفاء» في خبر (مَنٌ) إذا كانت على معنى «الّذي» كما 
تقول: الذي يقوم فنا نقوم معه. 

وإن شثت جعلت «الجزاء» مرفوعًا بامّن) خاصّة 


وصلتها كأنّك قلت : جزاؤء الموجود في رحله, كأنّك 








يضًا فتقول: هو 





چ چ ی تب م کے ررر 


تفعل يبن ظلم» فقعل ماليس له فمله من أخذه مال غيره 
سَرّقا. إلى أن قال:] 

ومعنى الكلام قالا: تواب الشرق الموجود في 
7 و 








حذف «استرقاق»؛ إذ كان معرومًا سعنه, دی 
الكلام, فقيل: هو جزاؤء ل كَذْلَِ تبزِى الظامين» 
وقد يحتمل وجهًا آخر: أن يكون معناء قالوا: واب 
الشرق الذي يوجد الشرق في رحله. فالشارق جزاز». 
فيكون (جََاوه) الأول سرفوعًا بجملة الخشبر مده 
ويكون مرفومًا بالعائد من ذكره في (موَا. وهو رافح 
جزاؤه الثاني 1 
ویتمل وجها الا [فذكر نموا من قول القرّاء | 


11:۱۳ 





الرجاج: نو این عتاس نم فال:] 
فا رفع «قا ماو تن وجذ نى زخلب4 في 





السرّق, ویکون هو 
في الي كبا تقول: «جمزاء السارق 


» فهذا جزاؤه زيادةٌ في الإبانة. 





راو زياد 
القطع فهو جر 
أن يكون يرتفع بالابتداء. ويكون ومن وچ 
الجملة خبر الجزاء. والمائد 
ا الذي بعد وله( کته 










قيل: «قالوا: جزاؤه من وُجد في رحله فهر هوء أي فهو 
ابمزاء. ولکن الاظهار کان حسن حاهنا شلابتع 3 





قيل: ثوابه استرقاق الموجود في رحله ر 








م لس ولثلا يتوم أنّ (هُوَ) إذا عادت ثانية 
فليست براجعة على الجزاء. والعرب إذا أقحمت أمر 
التيء جعلت المائد عليه إعصادة لفظه بمينه. إ# 








استشهد بشمر] 0۳۱ 


0۸:۸ 






ميٍ* ره من وجد نی زخله4 أن يسم 
إلى المسروق منه, ويُسترَقَ سنة, وكان ذلك 
مله آل يعقوب في حكم الشارق دزی 
الاين الفاعلين مالس هم فعله من أخذ مال غير 
| تقل أقوال وقال:] 
تلخیص هذه الأقاويل جزاؤه جزاء الموجود فى 
:۱ 












له جزژهالوجود فيزخله 

الصاوزدي: آي جزاه من سرق آن بت 
دبك زی الشایین» آي کذاك نغمل بالامين . إذا 
0۳۳ 





سرقواء وگن عذامی دین قرب 
غو الواحدي ۲۱ ۰ اي (۲: ۱7۷ 
الوس حكى الله تعال عن أصحاب يسوسف 
تم قالوا لاعل الیبر شا سموا جسحودهم الشواع, 
وأتكسروا أن يككونوا سارقين: «ماجزا: إن كلك 
ك4 في جحودكم وإتكاركم . وقامت البيئة عمل 








( كثاءوالقاهر, سارقة 


۳ / العجم في فقه لغة القرآن... ج 
1 ي u‏ 





وابن إسحاق . وفيه تقديران في الإعراب: 

أحدهما : جزاؤه استرقاق من وُجد في رَخْله ؛ فهذا 
الجزاء جزاؤه, كبا تقول: «جزاء التارق القطع؛ قهر 
جزاؤءه لقكين البيان الأخير. 





جزاؤه من جد في ژخله, فالتارق جزاؤه ٠‏ 
فيكون مدا تائيا. و«الفاء» جواب الجسزاء. والجسملة 
خبر مَن) امَن) هاهنا عتمل وجهین: 


أحدها؛ أن يكون نی «قذيه وتقدیره: جزاژه 





وجد في رحل إنسان منّاء فالموجود في رحسل 





. وقوله: كذ ری ال إخبار يج 
ان ذلك عادتهم في مجازاة كلّ ظالم. 

وقد قيل في تأويل الآية وجهان: 

أحدهما: أن يكونوا في ذلك على شرع لني من 
أبياء لله والآخر: أن يكون ذلك على عادة اللوك في 
أهل الجنايات لمصالح العباد, لاعلى حقيقة اجزاء اذى 
يُسقل بأمرلله. بدلالة قوله یاعد : ماکان لاخدا 
ی جین ال يوسف: 17 فأضاف الجزاء إلى دين 
الك دون الله 












۳ 
ابن عَطيّة : قال إخوة يوسف: جزاء الارق 


وا حكم الذي تتضتنه هذه الألفاظ من وج في رَخْلِهِ 








قَهُوَ جََارُة» . فاجَرَاؤُه) الأول مبتدأء و(من) والجملة 
خبر قوله: (جَرَاوُه) الأوّلء والتبر ق جرا 
اللسّارق. 


ويصحٌ أن تكون (مَن) خير) عائد على (مسن)ء 


ویکون قوله:(َرَ رو زياد بيان وتأكيد. وليس 





هذا وضع عندي من مواضع | 
ذهب إليه بعض المقكرين. 
ويحتمل أن يكون التقدير: جزاؤه استرقاق من 
جد ف رخله. م يؤكد بقوله: لفو و4 
وقوهم هذا قول من لم يسترب بتفسه, لأنهسم 
التزموا إرغام من جد فی رَخْله . وهذا أكثر ين موجب 
شرعهم؛ إذ حقّ شرعهم أن لايؤخذ إلا من صحّت 


وأمر «بنيامين» فى الشقاية كان ممتملا لكتهم 





القزموا أنَ من وُجد في رَخْله, فهو مأخوذ على أنه 








وقوهم : <كَذْلِكَ تمِْى الظَابين» , أي 
تاق أهل الشرقة: أن يتملك انارق كبا لك هو 
إلتيء الوق 

وحکن بسن اقاس أن هذا الحكم كان في أل 
الإسلام, شخ باقطع. وهذا ضعیف, ماکان قط فبا 





وحکی راو عن ادیآ حکهم نا کان 









ینفي الا یوخذ «بنامی» |ٍذ 


(Mer) 


واتعانکم البراءة منه؟ لَقَانُوا جمرَاوُهُ من وجة في 
> أي جزاء سرقته أخذ من وُجد في رخله, وکان 


حکم الشارق في آل یمق 





أن يُسترَق سنّة, فلذلك 








یکی ویطقم وینتم علیه. فذلكد حه 
أي فهو حمّه لتقرّر ماذكرته من استحقاقه وتلزمه. [ث 
ذکر الوجه نی كما سبق عن الرَجَاج وأضاف:] 


ويحتمل أن يكون (جرَاوم؟ خبر میا حذوف . أ 








السوول عنه جزازه. تا بقوطم: وحن وچ فى 
رخلو قو جاو کہا يقول من يُستفتق في ججزاء صيد 
امزم: «جزاه صید امرم», ثم يقول: (ومن قدَله منكم 
متعتدا فجزاءیثل ماقثل من الم 

نحوه ملع اي ۰۱۱ 0۰۳), وتو( 
۲ والشهدي (۵: ۰4۱۲ وش (۳: .)۲٩۱‏ ول 
ره (۷: ۳ 

انرسي : [ذكر تول ابا وأضان: 

وعلى هذا فيكون الممنى قالوا: جزاء ‏ 
وُجد في رَحْل رجل مّاء فالموجود في 
جزاژءاسترفاق. 

وقال صاحب الكشف: تقدير: جزاء المسروق من 
وجه في رحله. أي إنسان جد الضّاع في رخله. فامن) 


۳۳ 














ثكرة وهو مبتدأ ثان,. 





لامس), وقوله: َو 
یر: جزاؤه إنسان ود فی خله 
الماع فهو هوء إلا أنه وضّع الظاهر موضع المضمر. 
قال: وليس في التغزيل (مَن) نكرة إلا في 
الموضع ٠‏ ومرضع الکاف ین ( لك کدتا) وسف : ۷۹ 











يحب بأل 





مصدر محذوف, وموضع 








ان نمب ل ستطت «اباء» أفضي ال یا شیب 
والتقدير: إلا مشبئة ا. [إلى أن قال:] 

جرا تتا رازه أي قال ین نادوهم: فا 
جزاء الگرق إن کن کا 
نسرق. وظهرت الشرقة؟ 














جزاء التارق استرقاقه. 
ذکر قول اي یه والعنتري في 
[J‏ 

ي] هو الظاهر, لاتماد المائر فى 
ج نى خلب إذ التقدير إذ 


پوخیّان 








وفولملر 
توله: ترا 
ذاك قال: جزاء الضّاع أي سرقته من وُجد الصّاع في 





٠‏ وقوطم: «جرَاوه قن جد نی زخله4 کلام من 
یش تم ره متا ژموا به. ولأعستقادهم البراءة 
علقوا اغکم عل وجدان الاع, لاصل سرقتد: 
فکاأئّیمیتوون: لایکن آن نسری ولایکن آن پوجد 
ألصّاع في رحالنا. وكان في دین یمقوب استعباد التارق 











قال لتر ست وکان في دین مصار أن خرب 
ويُضتف عليه الم ولذاك آجابا عل شريمتهم [ 
کر قول ابن عَطيّة في تركيب الجسلة وقال:] 


هذا لايصم لخلوَ الجملة الواقعة خبر الما من 
رابط [ت# ذکر قول ار نی احله نی وقال:] 


۳۸ /المعجم في فقه لفة اقرآن... ۹ سس 


ووضع الظاهر موضع المضمر للرّبط إنَا هو قصيح 


في مواضع اغيم وال 


ذلك نحو: «زيد قام زيده وي 





ريل , وغير فصيح فيا سوى 
القرآن عنه. قال 
سيويه: لو قلت: «كان زيد منطلفًا زيده لم يكن ضة 
الكلام, وكان هاهنا ضعينًا, ولم يكن كقولك «سازید 
مطادًا هوه لأك قد استفنيت عن إظهار». وا نبغي 
لاه آن تضمرء. [وذ کر احتاله الالث وقال:] 

وهو متكلّف إذ تصير الجملة من فوله السوول عنه 





جزاؤء على هذا التقدير» ليس فيه كثيرة فائدة؛ إذ قد 
ملم من قوله: «مَاجَرَاه » للسوول عنه 
جزاه سرقته ,ی فائدة نی نطتهم بذلك؟ وكذاك القول 
في امال الذي مت به من قول المُستفتى 


التابع أن يكون (َرْاؤُه) مبتدأ. أي جزاء طرقة 








الصّاع , والمدبر عن وجذ نی زخله4 أي آذمن ژجد 
مک :آي 
فأخذ التارق نفسه هو جزاؤء لاغير؛ كقولك: «حق 
یکی ولعم وبحم عليه فذلك جزاؤء او فهو 
حقه» انقزر ماذکرته من استحقاقه» قاله لسري" 


وقال معناء ابن عطية. إل أله جمل القول الواحد قولين: 


في رَمْله . وقوهم : هو رازه4 تة 














قال: «ويحتمل أن يكون التقدیر: جزاژه استرقاق من 


ود زخله, بو بقوله :َو جرا 


وهذا القول هو الذي قبله. غير أنه أبرز المضاف 


الهذوف في قوله: «استرقاق من وُجد في رَخْله» وفيا 





قبله لاب من تقدیره» لأنّ الذّات لاتكون بر عن 








المصدر» فالتقدبر في القول قبله: زازه أخذ من وٌجد في 
رخله أو استرقاق هذاء لايد منه على هذا الإصراب. 
وهذا الوجه هو أحسن الوجوه, ها من کلف 
(كذإلك) أي مل الجزاء وهو الاسترقاق تى 
الاين أي بالشرقة. وهو ديا وشتتا في أل 
(۵: ۱۳۳۰ 
زاو 4 اغ وهکذا کانت 
. أن الشارق يدقع إلى المسروق 
منه, وهذا هو الذي أراد يومف ا (crt)‏ 














اوه التارق ...وا وشوفْا 
عي ره وبا بامکم عندهم جرا نوچ 
في يخي , ولتحتقهم ارات لوا اشکم عل مد 
الوجدان لاإلكرقة, ثم أكّدوا ذلك بقوهم: «فْهُ 
+ 

أبوالشعود: (قَالُوا) أي أصحاب يوسف 8480 
الصّمير للمواع على حذف المضاف, أي 
فا جزاء سرقته عندكم وفي شريمتكم إن کل 
كاذبين . لاني دعوى البراءة عن الشرقة, فإنّهم 
عسادقون فيها بل فيا يستلزمه ذلك من نني كون الضّواع 
فيهم .كما بون به توله عروجل: «قاوا اه تن 


جد أي أَخْذ من وُجد الصّواع في رَخله. 


Qor 


ج 








حیث ذكر بعنوان الوجدان في الرّحل دون عنوان 
الشرقة, وإن كان مستلزمًا ها في اعتقادهم الب على 
قواعد العادة, وكذلك أجابوا يما أجابوا: إن الأخذ 





والاسترقاق .إا هو جزاء التارق دون من جد في 





واغيل كلام كلّ فريق على مالايزاحم رأيه. فإنّه 
أفربُ إلى معن الكيد, وأبعد من الافتراء. وقوله مال 
فا تتریر لك امکم. يفآخنه: جرا 
كقولك: «حق اليف أن يُكرّم. فهو حئد». 

ويجوذ أن يكون (جَرَاُ) مبتدأ. والجملة الّرطية 
-كيا هي خيره. على إقنامة الأاهر مُقَام المضمر. 





والأصل : جزاؤه من وُجد في 
الامَن) والتّاني للظاهر اد 





ي وضع موضمه ل كَذْلِنَ4 
أي وسئل ذلك الجسزاء اون <تزى الطَادِين» 











بالشرفة, تأكيد للحكم المذكور خب تأكيد . وبيان ل 
السّرفة . ولقد فملوا ذلك ثقة بككال براءتهم عنهالا وه 
میا یل غافلون. (۲ح 

نموه ارو )< 








الشوکان: [نر افنتري نز عال.|« کذلق 
تى اللي هده مملةمودة ما قبلها, إذا كانت 
من كلام إخوة یوسف. ویجوز آن تکون من کلام 
أصحاب يوسف. أي كذلك نحن نزي این بالشرق. 
(۳: 04 

الألوسي : [نحو أبي الشمود إلا أن قال:] 
قيل: وذكر «الفاء» في ذلك لتغرّعه على ماقبله 
وإلا فكان الظاهر تركها لمكان التأكيد. ومنه 
ملم أن الجملة المؤكدة قد مف لدكنة وان لم يسذكره 
أمل المانی... ۳۷۳۱ 
التراغي :جرا تور الحکم اس 
وتأكيد له بإعادته, كي ول« 


اعا 














فهو حقّدء والقصد من الأوّل إفادة الحكم, ومن الثاني 
إفاد: أن ذلك هو لمق الواجب في مثل هذا. وقد كان 
الحكم في شرع يعقوب أن يُسثَرقَ الشارق سئّة. 
کید منهم بعد تأكيد 

MN 





الفهو جزاؤء) زيادة في الإيضاح تائا. كما 
تقول: «جزاء القاتل القتل فهو جزاؤه» أجاب إخرة 
يوسف من وَجّدتم الصّاع في وعائه فخذوه أسيرًا أو 
ون عل 


۳۰: 


عبدًا. وهذا هو شرعنا فى عقوبة التارق 
وطهارة أمراقا. 
الطباطبانی: «قوانتا ...4 ی تاو 








إيقين من برأه 


ينبي يوسف ‏ أو هو وفتباته سائلين منهم عن الجزاء 
تتأجرأء التّرق أو ماجزاء الذي سرق نکم إن کن 
كإذيض فلإيكاركم؟ < كَذيِكَ تزِى الظايين» مرادهم 
أو جزاء التارق تفس 





بعنى أن من سرق مالا يصير عبدا من شرق سال 
وهكذأ كان كه في سن يعقوب 34 , کا یدل عليه 








التارق بعينه, من غير أن يتعدى إلى نفوس الآخرين 
ورحاهم. ثم للمسروق منه أن يِلّك الشارق نفسه. 


(fre N) ابه مايشاء‎ 





6۰ /العجم في فقه لفة الفرآن.. ج س 







مکارم القيرازي : ماهي عقوبةالترقة ی تلف Mer :r)‏ 
الأزمنة؟ 

يستفاد من الآيات الكابقة أن عقوبة الشرقة عند 
المعيريّين كانت تختلف عنها عند الكنعا. 





إخوة يوسف (آل يعقوب) - ولعلّه عند الكنما 
كانت العقوبة هي عبوديّة الشارق بسصورة داءٌ 
مؤنة, لأجل الآّنب الذي اقترفه. 

لکن الصریین يجازوا التارق بالعبوديّة الذاقة 
أو المؤقتة, ونا كانوا يعاقبون المذنب بالشعرب ابرح أو 


لشجن ,و كل الأحوال لايستفاد من قوله تماق 


ثم غلب الفاطب على الغائب فقيل : جزاؤكم, 
أن يكون للتَابمين على طريق 
جرا زا ما ف فا زاك 


من ممنى «تبازون» أو بإضمار «تجازون» أو على الحال, 





الالشفات. 











(فالوا اه تن وجد ی زخله نهر جَرَاوُ» 
الشرائع التماويّة کانت مد عقوبة التارق بالمو ی تاه موصوف بالوفور 0۱:۲۱ 
0٩۰۰۱ IE:‏ 








وقد ذكر المؤّخون في تارجخ العبودة 
الجتمعات التى كانت ندين بالشرائع الخراضيّة , كانوا 
يُماقبون الذائن العاجز عن سداد دينه بالبوديّة 
للمدین. ۲۰۷ الات : أنه قال: «من سَنَ سنّة سيّحة فعليه 
وه ور من عمل با ال یوم امه فکل معصية 

إر ذلك العامل. فلما 
كان إبليس هو الأصل في كل المعاصي. صار الفاطب 
بالوعيد حو إباليس ..واتتتصب (جَرَاء) على 








َال اذقت قن تبق اب آذك 








ابن عبئاس : (جزاة): نصيًا 
جزاؤك وجزاؤهم, يفول: نوابك عفی ‏ الصدر (0:۲۱) 
كي : قوله تعالی 
وخلافهم أمري. جر تاه يقول: نوايا مكثور! ١‏ جزاة. وقيل: هو حال موطّئة» وقيل: هو 7 


کل ۷:۱ 











۸۲:۲۱ 


سس 


آبوعیان: و شري إل أنه قال:] 
ا٤‏ على المصدر, والمامل فيه 





وانتصب (جرًا 
وک أو دتهازون» مضمرة . أو على الحال الموطلة 
وقيل: قييز. ولايتعمّل 





لوك 
(Gt)‏ 


جا وفوا أي جزاء مكثلا. 








ف اک من ممن 
«تجازوه» أو التفعل المقدّر. أو حال موطّة قوف 
َو 
الآلوسي : [نمر أبي الشمود ثم فال:] 
وجوز الرَعْشَريّ ‏ وتبعه غير واحد ‏ أن يكين 
الخطاب للتابمين, على الالتفات من غيبة افلآ 
المقطاب. 


Qest) 





وتعقبه ابن هشام في «تذكرته» فقال: «عندي آل 
فاسد. تخل امواب آو الثبر عن الرابط , فإ ضمير 
النطاب لایکون رابطاء, 





وأجيب بأل مؤوّل بتقدير. فيقال هم: «إنّ جه 
جزاؤكم». ورد أله يخرج حينئذ عن الالتفات 

وقال بعض این : إن ضمير الخطاب ! 
لایکون عاثدًا أ 
لابرط به» لأنّه يس بأبعد من الربط بالاسم الاهر, 
فاحفظ. [إلى أن قال:] 





لها رید به مانب اس 











زی/ ۵۶۱ 





ای وید انشتون 
الفرقان: ۱ 






م14 

قلت: هر کتوله: نف لاب وخشتث ماه 
الکیف: ۰۳۱ قح الّواب ومکائه كبا قال: « بش 
ث ماه الکیف: ۰۲٩‏ نم السقاب 
ومکائه. نایم لاب للمتش ال بطیب الکان 
وسعته, وموافقته للمراد والشّوة وأن لاتنقص, 
وكذلك العقاب يتضاعف بثّائة للوضع وضيقه وظلمتة 








الثرات و 
الراب و 


وجمعه لأسياب الاختراء والکراهة, فلذلك ذكر 
لرالَقبير» مع ذكر «المزاء». 

القخرالوازي : أما قوله: ل كَائَتْ لُمْ جَرَاءُ 
دمصي يفيه مسائل. 

اللسألة الأول المعقزلة احتيجوا بهذه الآببة على 
إثبات الاستحقاق من وجهين: 

الأول: أن اسم الجزاء لايتناول إل المستجق. فأئا 
ألوعد بمحض التفضیل فإنّه لايسمى جزاء. 

واثانى. لو كان المراد من الجسزاء: الأمر الذي 
یصیرون اه بجرّد الوعد, فعینذ لاییق سین قول 


Wt) 











جرا وبین قوله: (تصیرا) تفاوت, فيصير ذلك 
تكرارًا من غير فائدة. 

قال أصحابنا رحمهم الله : لانزاع في كونه جزا ما 
الغزاع في أن كونه جزاء ثبت بالوعد أو بالاستحقاق. 


وليس في الاية مایدل على 









۲ سلجم ن ققه لفة نرآن... 5 سس 


تعالى لايعفو عن صاحب الكبيرة من وجهين: 

الأوّل: أن صاحب الكبيرة يستحق العقاب. 
فوجب أن لايكون مستحمًا للتواب. لأنّ الذواب هو 
القع الام الخال عن شوب الشعرر. والمقاب هو 
الشّرر الاثم الخالص عن شوب القع . والمجمع بينها 
مال , وماكان ممتنع الوجود أمتنع أن يحصل استحقاقه 





فإذن منتى ثبت استحقاق المقاب وجب أن يسزول 
استحقاق التُواب. 
فنقول: لو عفا الله عن صاحب الكبيرة لكان 


يُخرجه من الثَار ولايد خله الممئه. وذلك باطل بالاجماع 


لهم أجموا عل أنّالمكلفين يم القيامة:إتاأ. 
من أهل الجن أو من أهل التَار. لأنّه تعالى قال : «فپیق 
فی اند وفریق ن الشجير» التوری: ۷" وإتا أن 
ينرجه من الار وی خله اّ» وذلك باطل 
احق التقين, لقوله تعالى : كائث هم 
فجمل الجن هم وعختصّة بم .و 














“وميا 


إاكات فم 






لکونا زا هم على أعاهم, فكانت حمًا فم , وإعطاء 


حق الانسان لغره لايجوز. وا بطلت الأقسام 
العفو غير جائز. 

أجاب أصحابنا: #لايجوز أن يقال : المتقون يرضون 
بإدخال الله أهل العفو في |. 
فهاء 

الوجه التَاني : قالوا: لمق في عرف الشرع نت 
بن ائق الکفر والکباثر, وان اختلفنا في أنَ صاحب 
الكبهرة هل يستّى مؤمنًا أم لا؟ لكنًا 





فحینذ لاینع دخوطم 

















جزاء ومصيرًا. وهذا للحصير. وال معنى أنّا مصير 
الالفيرهم. وإذا كان كذلك وجب أن لابدخلها 
صاحب الکبیرة 





قلنا أقصى مافى الباب أنّ هذا السموم صارع في 
الوعيد فتخصّه بآيات الوعد. 

المألة الثالئة: لقائل أن يقول: إنَّ الجسئّة مسعصير 
بن جزاء ومصيرًا. لكتّها بعد ماصارت كذلك. فلم 
قال الله تمالی: كانت 








زاء نمی 4؟ جوابه من 


وجهین: 





الأوّل: أن ماوعد الله فهو في تحدّقه 


والتانى: أنه كان مكتوبًا في الوح 





آل مالي بأزمنة معطاولة :أن الجئّة جزاؤهم ومصيرهم. 


(4:4) 





اللجم: ۶۱,۸۰ 
SE E‏ 
لطس ي یجاژی علی أعباله الاعات بأو 

مايستحقّه من اواب الدائم, و«اطاء» في (4/ 





(1:4) 





ینعی ای مفولین 
:۲ 

تي : [غو الواحدي وأضاف:] 
ز أن يكون المي للجزاء. ثم فشمره بقوله: 
الآؤفى» أو أبدله عنهء كقوله تعالى : (وَأَسَرُوا 
تبیاء : ۳. كين 











ا سس سس چ زي |0۲ 


تخود یامد( ۱1۱ وتو( (rer‏ 

التَخرالَازيّ: [تمو الزشري واضاف] 

ويتعدى إلى ثلاثة مفاعيل بحرف , يقال: «جبزا 
على عمله الخير اله ويمدَف امار ويُوصّل الفمل 
فيقال: «جزاء الله عمله الخير لجتّة» هذا وجه. 

وفيه وجه آخر: وهو أن امير لاا زاء). 
: ۶ جى جزاء ويكون انا اه 
تفسيرا أو بدلا. مثل وروا الَجوى لذبن فر 














عل ماذكرنا يليق بالمؤمنين 
جزاء الصَالح» وإن قال تعالى: قن 
الاسراء: ۲ 

وعلى ماقيل: يجاب أن الأوف بالظر إليه. أفا, 
جهن طعررها أكثر بكثير من نفع لام في تس 
أدق. 

(ثم) لتراخي الجزاء أو لتراخي الکلام, اي 2 
زیم »فان کان لت اخي الجزاء فكيف وخر الجسزاء 
عن السا وقد ثبت أن ام ائر المراد منه الصّالح؟. 

تقول: الوجهان محتملان, وجواب التؤال هو أن 



















الوصف ب(الأؤف) يدفع ماذكرت, تعالى من 
أل زمان يموت الصَالح يجزيه جزاء عل خبره: ور 
اله الجزاء الأوفى وهي 1 و نقول: ( 1 
الزيادة, فصار كقوله: ( ان ألو الت 
يونس: 13, وهي الجئة 





قال: وان تفه مرف پُری 4‏ یرزقه وید 
وهذا الوجه يليق بتفسير الأنفظ , فإنَّ (الآوفي) 





«أوق من کذاه فينيغي أن 
یکون آوق من کل واف, ولایتصف به غير رؤیة اله 
تعالى (Nir‏ 

آبوخیان: قال الْصَري: «ويوز أن يكون 
المير فلجزاء م فتر. اه الؤ»». وإذا 
كان تفسيرًا للمصدر اللصوب في (يجْرِيهُ) فعلى ماذا 
اتتصابه؟ 











إذاكان بدلا فهو من باب بدل الظاهر من 
الذي يفره الاهر, وهي مسألة خلافي, 
۸:۸ 





اة الآذ» مصدر سبي لمتوع. وإذا جا 
وف المزی به بالق جاز وصف امسدت صن 
زا لته لد 

مجُوزرگونه منوا به. نی المرژی به, وحینز 
يكون الفعل في حكم المتمدي ل نلانةسفاعیل 
ولابأس لأنّ القساني بالحذف والإيصال لالتوسّع , 


فيجيء فيه الخلاف. MA:‏ 





اء ومابعده أي فعلنا ذلك زا 
كير وهو توح وجعله مكفورًا. لأنّ 
الله ورحمة قال تعالى: ٍوَمَااَر: 
قال > فكان نو مل نعمةٌ مكفورة. 

ويجوذ أن يكون على تقدير حدف امار وإيصال 


الفعل 










46 /المعجم في ققه لغة الفرآن.. ج س 


(كقر) أي جزاء للكافرين» وقرأ الحتتن 
A:‏ 








معنی حفظنا أي ماتركنا عن أعينا وعوتا جزاة ا له. 
تالها: آن یکون بفمل حاصل من مجموع ماذکره: 
كأئد قال: «فتحنا أبواب التباء وفجرنا الأرض عون 


وحلناء. وكلٌّ ذلك فعلناء زاء لد». وأا ذكرنا هذا 
أن امزاء ماکان بصل الا بعنظه رانجائه م. نب 
أن يكون (جزاء) منصوّایکونهمفعول له بهده ال 
مدرم 

الشمين : (جرَاة) مصوب عل الفعول له, ناصبه 
القمر 
وقيل: منصوب على المصدر إتا بفعل مقدّر. أي 
نا على التَجوَز بأنّ معنى الأفعال 


iY جرا‎ 








۰ ومایمده 





الاحظ «ك ف ره 





(الطَبَريَ ۲۷: ۳۵۲ 
قال: هي مسجلة لب والفاجر. 





(الطَبري ۲۷: ۳۰۲ 
لیر : هل ثواب خوف مقام اه عرّوجل لن 


اخافه. فأحن ف الدّنيا عمله , وأطاع 


إلاأن يحيين 





إليه في الآخرة ربّه. بأن يجازيه على إحسانه ذلك في 







الدّنيا 0 


زاك مل 
7 ۲ 
الطُوْسيَ: معناء ليس جزاء من قعل الأسمال 


المسنة وأنعم عل شيره إلا أن بم عليه ب 
وأنسم على غير إلا أن ينعم علب 











وین |لیه. (AY)‏ 
القَخْرالَازيّ : وفيه وجوه كثيرة حت قيل: إن في 
تن نلات آيات , في كل آية منها مئة قول: 


الأول :كرون ارك البقرة: 007 





اال مَل جَرَاءُ الإخسان إلا الإختسان». 





ولنذكر الأشبر منها والأقرب. 





الأشهر فوجوه: 

أحدها: هل جزاء الو حيد غير اللمئّة ‏ أي ججزاء من 
قال : «لاإله إل اف» إدخال الجتة؟ 
ثانيها : هل جزاء الإحسان في الدّنا إلا الإحسان في 





الآخرة؟ 

ثاتها: هل جزاء من أحسن إليكم في الدّنيا سم 
وفي العُقبى بالتعيم لا آن تحسنوا إليه بالعبادة والتّقوى؟ 
را کل من أحسسّسن إلى 
ام البحث في 


وأا الأقرب فاته عامٌ. 








غور أن يمن هو هآ | 


الإحسان, فلاحظ «الاحسان»] ا( لع 
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مکارم الیرا 


ول جزء اوختان ‏ 





الختا قانون عام في مطق القرآن الكريم. 
بشمل اله سبحانه كما بشمل الق وکاقة الباد, وا 
المسلمين جميمًا يعلمون بعموميّة هذا القانون, وعليهم 





مقابلة كل خير بزيادة, كما ذكر الإمام الَادق ني في 
دنه ۱ حیت يفترض أن بكلون التعريض 
أفضل من العمل المتجز(المقدم) وليس مساويا له. وإ 
فا المبتدئ بالإحسان هو صاحب الفضل. 








وحول أعمالنا في حضعرة الباري عرٌوجِلٌ» فا 
المسألة تأخذ بدا آخرء حيث أحد الطلرفين هو اله 
سبحانه العظيم الكريم الذي شملت رحمته وأنطافه كل 








د ۱ 
في تاريخ الأمم بصورة متكرّرة أنّ أنخاا فدرخيلتيم 
العناية الإلهميّة الكبيرة, بالرّغم من إنبازهم لأعال" 





نقل بعض المفسّرين: أنّ شخصًا مسلمًا شاهّد 
مر كافرةٌ, تنثر الحبٌ لایور د 





طويل حي رأى ال 
في حرم الكعبة. فقالت له: ياهذا, إنَ لله تنل 
ع بنممة الإسلام, ببركة تلك الحبوب القليئة. 
AE NV)‏ 








میم ذلك هام 
أن يكون منصوي عل أله مصدرء لأ سق 





يطوق عَلَمْ لان دن4 الراقمة: 1۷ بجازون 
جزاء بأعباهم وهذا الرجه علیه أکثر الحو: (۵: 





0 





۲ وس ول کات ۱ ۰ والمُكْيريَ (5: 


۰ والتمین (1: ۲۰۸), وود (1: ۱۸۸: 
SD‏ ۳۹ 
و 
الطوسي : (جراء) أي يفل ذلك بم جزاء 
ومكافأة على ماعملوه فى دار الدنيا. من الطباعات 





کلم ٠‏ لكل مايتكلمون به فيه فاد 
(8: 00 اس (0: ۲۱۷), 
له (۲۱۹۰۷) والطباطباني (۱۹: ۱۲۳ 


(AE 4) 











ابن عَطيّة : جزا؛پ کاثا یَفتلون4 آي دذه 
تب وام هي طم بحسب ام أله روي أن 
المنازل ٠‏ هي مقتسمة على قدر الأعبال . 





واقس دخرل الت هو برحمة الله وفضله لابسل عامل 
فأتا هذا الفضل الأخير أن دخوها ليس بعمل عامل, 
ففيه حديث صحیح, قال رسول ال «لايدخل أحد 
بعمله» قالوا: ولاأنت يارسول الله؟ قال: «ولاأنا, 


۲۲: 






ني الله بفضل منه ورحمة». 





في كتاب الل مسجلة. قلت: رماهي؟ قال 
ااخل راك الإختان إل الإختان. 













تقدیره غمل بهم هذا لیقع جزاء وليْجِرّون بأعياهم, 

وى هذا فيه دمطيفة» وهي أن تقول: الممنى أنّ هذا كله 

جزاء عملكم وأا الزّيادة فلائيدركها أحد منكم. 
وثانيه]: أنه مصدر, لأنّ اليل على آن کل مایفعله 


الله فهو جزام, فکأّهقال: رون جزا 





وقوله: (ينا 
كَانُوا) قد ذكرنا فائدته في سورة الور وهي أله تعالى 
قال نی حق الزنین: و i‏ 


حيّ الکافرین: شتا 





إشارة إلى أنّ العذاب عسين جزاء مافملوا. فلازيادة 
عليهم, ولواب ظ. 
لله عين عملهم .بل يُعطيهم بسبب عملهم ماينطهم » 
والكافر يعطيه عين مافعل , فيكون فيه ممى لعي جا 


اھ ومن جاء له ای 

















4 وفیه مسالل: 
المسألة الأولى: أُصسولية: ذكسرها الإام 





قغرالين!" رمه الله في مواضع كثيرة. ومن نذكر 
بعضها؛ فالأول : قالت المعتزلة: هذا يدل على أن يقال 
الثُواب على الله واجب , لأنّ الجزاء لايبوز المطالبة به, 

وقد أجاب عنه الإمام فخر الدّين رمه الله بای 
به أله م بذکر ماأقوله فیه وهو ماذکروه» 
ولو صح لا کان في الوعد ۲ الأسياء فائدة؛ وذلك لأنّ 
المقل إذا ححكم بأنّ ترك الجزاء قبيح ؛ وعُلم بالعقل أن 
القع من اله لايوجد, عُلم أ لله بطي هذه الأشياء 


جرية, وإينصال الجسزاء واجب. وأمَا إذا قلنا 




















اسم 
چ 


مذهبنا فتكون الآيات مفيدة مبشّرة, لأ البشارة 
الاتكون إلا بالمخبر عن أمر غير معلوم. 

لایتال الجزاء كان واجبًا على الله, وأما الخبر بهذه 
فلايذكرها مرا 
نقول :إذا وجب نفس الجزاء فا أعطانا اله تعالى 
فنواب الآخرة لایكون إلا 
تفسلا منه. غابة مانی الباب أله تعالى كل العمة 
بقوله: «حذا جزاؤكم» أي جملته لكم جزاء؛ ولم یکن 
معنا ولاواجيا. كما أنَ الكريم إذا أعطى من جاء بشيو 


كني فيظن أله يودعه إيداعًا أو يا 














من الم نیالنا 












,يعمل إلى موضع ٠‏ فيقول له: «هذا لك» فيفرح, ثم إِ 
رل رها عم عظیم بوجب عسلی خدمة 
أفيقول ل : «هذا جزاء ماأتيت به. ولاأطلب منك على 
هذا خدمة فان أنيت فلها ثواب جديد» فيكون هذا 
عَاية الفضل. 


وعند هذا نقول: هذا كله إذا كان الآني غير العيد, 





فعل العبد ماأوجب عليه سيّده فلايستحقّ عليه 
إذا أق بها أمر به عسل نوع اختلالء 
فاتك بعالا مع لله عرّوجِلَ؟ مع أ اليد لايلك س 





جرا ولا 





عبده إلا البنية , ولله أنفسنا وأجسامنا, 





ع إنك اذا تفكرت في مذهب أهل الس قهدهم قد 
حّقوا ممنى المبوديّة غاية التتحقيق, واعةرفوا أنهم 
عبيد لايلكون شيئًا ولايجب للعبد على السَيّد دين» 
والمعتزلة لم يحقّقوا العبودية , وجسعلوا بسينهم وبين الله 





1 هذا ومابسده كلام بض تلاميذء أو من تأر عتهم تقلا 
عن الزاني. 
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معاملة توجب مطالية .. 
ية: قالوا: لوكان في الآخر: 
جزاء. وقد حصي الله الجزاء قيا ذكر. 








وهَبْ أئها تكون 
ره لکن قت إن ؤكر الجزاء حصيرٌ؟ وإ ليس 
كذلك. لا من قال لغيره: «أعطيتك كذا جزاء على 
عمل» لاينافي قوله: «وأعطيتك :ب 1 
جزاء عليد», 

وهب أنه حصي . لكن قلت :إن الثرية لاتدلّ على 
الزؤية؟ فإن قيل: قال في حقّ الملائكة : هوَلَالْمْلئكة 
9 ون التساء: ۱۷۲ ول لرم من فربهم انیت 
تقول: أجبنا أن ُريهم مثل قرب من يكون عند الك 
لتضاء الأشغال, فيكون عليه التكليف والوقتوف بين 
يديه بالباب تخسرج أواسره عسليه. كما قال تال 
تيون مايؤْمرُون» التحرم: : ورب 
قرب المنعم من الك ؛ وهو الذي لابكون إلا للمكالمة 
والجالسة في نيا لكن امب المكنق ليس كلا بروح 
إلى باب الملِك يدخل عليه , وأا المنعم لايذهب 














ؤس 








ويدخل عليه تظهر الفسرق. [أطال الببحث حول 
الرؤية م في المسألة التالئة حول عمل العباد فلاحظ ] 
00:۲ 








یه منک 


التهر: 


١إا‏ یکم وجو اھ 
زلاشکرا 

الباق .وا ماقالوا هذا لم, ولكتّهم أضمروه 
في أنفسهم, فأخير لله بإضمارهم يقولون: اند سکم 
جزاء تكافؤوننا به ولاشكورًا تثنون علينا بد. ولكنا إنَا 
أطعمناكم لوجد الله وطلب نواه. (الکاشاني 8: .51) 

الوس أي الانطلب بهذا الإطعام مكافأة 
عاجلة AD‏ 

الژوسوي؛ «لائریڈ م على ذلك 
بائال والفس. والفرق بين الجزاء والأجر: أن الأجر 
مأيعود من ثواب العمل دنيويًا كان أو أخرويًا. وبقال 
قی گنر عن عقد ومايري ری المقد. ولابقال إلا في 
اتاف وأا ا جراء فيقال فيا كان عن عقد وغیر عقد, 
ويال في الاي والضَار. والمازاة:المكافأة ‏ وهی مقابلة 
نع بنعمة هي كفؤها. [إلى أن قال:] 

















وفي «التأويلات الجمية»: رید جرا 
بالأكر اميل في نيا WNN)‏ 
لاطبا : ید نکم باه ولاشكرزا» 


الجزاء: مقابلة العمل با یعادل ان خیرا فخیرا وان شا 
فشرًاء وعم الفعل والقول» لكن المراد به في الآبة بقرينة 
مقابلته «الشكُوره مقابلة إطعامهم عملا لالسائًا. 
كن 
مکارم الشیرازي: إن هذا المج ليس منحميرًا 
1 جميع أعباهم خالصة لوجه الله تتعالى, 
ولابتظر من الناس شكرًا وتقديرًا. والممعروف في 
العمل لابُتش إلا لوص النيّة. وإذا 











6۸ /المجم ق فته لة انرآن.. ٩‏ سس 


ماکانت أهداف الأعمال غير إهية, رياء كانت أو وى 
التفسء أو لشكر وتقدير يُنتظر من الناس , أو لمكافآت 
ماميّبة. فليس لذلك من من معنوي اف 

وقد أار الي إلى ذلك إذ قال: لاعس إل 
(YANN‏ 





لاحظ: هر و ده و«ط ع م 


۲إ اکن کم چا 





4۳۱۳ :۲٩ ری‎ 


اقتادة: غفر لهم الذنب 
الط 
أعطيناكم من الكرامة , كان لكم ثوابًا على ماك ةا فا 
الدّنيا تعملون من الصّا مات ۱ 


يقال لمؤلاء الأبرار حيخة :إن هذا الذي 


ی 





والتق ری (4: ۰ 





وابسوخیان (۸: 6۰۱)» والشربسيني (4: ۰16۵٩‏ 
وود ۱ 04۸ ۱ 

الَخرالرازی: اعلم أن ى الآبة وجهين 

الأوّل : قال ابن عباس :ا ممنى أنه يقال لأهل المئة 
بعد دخوهم فيهاء ومشاهدتهم لنعيمها: إن هذا كان لكم 
جزاة, قد أعدّه لله تعالى لكم إلى هذا الوقت , فهو كله 
لكم بأعبالكم على قل أعبالكم, كبا قال حا 
الملائكة, إِنّهم يقولون لأهل الجته: لام يكم بَا 
2 عُْىَ الاه الوعد: ۰۲6 وقال: کنو 





















لله يقال للمعاقب: «هذا بعملك الرّديم» فيزداد غمّه 
٠‏ ويقال للتاب : «هذا طاعتك» فيكون ذلك 
تة له وزيادة في سروره . والقائل بهذا التفسير جعل 
القول مضمرًا. أي ويقال هم هذا الكلام. 

الوجه الاني: أن يكون ذلك إخبارًا من الله تتعالى 
لعباده في انا کته تال شرع جواب أهل الجئّة, 
أنّ هذا كان في علمي وحّكي جزاء لكم يامعاشر 
عبادي. لکم لنپ . ولأجلكم أعددئها. 

وبق في الآية سؤالان: 
الأوّل : إذا كان فمل العبد خلفًا ه. فكيف 

















يعقل أن يكون فعل اله جزاء على فعل الله؟ الجسواب: 
هو الکانی, وذلك لایننی کونه فعلا ه تعالی. 








انأل الثاني : [راجع إلى شكر الله لعمل العبد. لاحظ: 
«ش ل بو] )¥ (Toa‏ 
یو + علی إضار القول والإشارة إلى ماد 
(۲: 40۲۷ 


هذا4 اّذي ذکر من فنون 
4 بتابلة 
آمالکم الصالحة التي اقتضاها مُسن استمدادکم 
واختياركم , والظاهر أنّ المي ء بالفمل للتحقيق والدوام. 

وجُوَز أن يكون المراد كان في علمي وحكي . لل 


أن قال:] 





وجو أن يكون خطابًا من الله تعالى في الدتيا کله 
سبحاته بعد أن شرح ثواب أهل الْنّة قال: إن هذا كان 
في علمي وحُكي جزاء لكم پامعشر عبادي» وکان 
سعيكم مشكورًا. 


سس سس ج زی ۵1۹ 


قيل: وهو لاينني عن الإضبار ليرتبط با قبله. وقد 
اذكر سبحانه من الجزاء ماتهششٌ له الألياب. وأعقبه جل 
وعلا با يدل على الرَضا الذي هو أعلى وأغلى لدى 
الأحباب 
الطُباطَبائي ؛ حكاية مايخاطبون به من عنده 
تعالى عند توفيته أجرهم. أو بحذف القول. 
ويقال هم : إن هذا كان لكم جزاء «إلل». 
مکارم الشيرازي : قل البعض :پا نسة منوا 





(er 





بر 





On: 8 





نممة, وموهبة هي أعلی من کل الوامب, وهو شکر اد 





للإنسان. (كَانَ) فمل مات 
أن بكون إشارة إلى أن هذ 
قبل. لأن من بهت كثيرا بضيفه يُميّء وسائل التبافلالم 
من قبل مج 


عن الاضي, وحتمل 
كانت موفرة لکم من 








عن أنفسهم بأيدهم يمون بها وهم 
رو 0 

تؤخذ الميزية من المي وگو عنقه 

ضاي ۱: 10۱۲ 








چکرمة: آي تأخذها وأنت جالس, وه قائم 





ومعنى الكلام: حت يُلوا المدراج عن رقنا. 
الذي يبذلونه للمسلمين دضمًا عنها. 
الآية نزات على رسول ا فى أمره 
بحرب الرّوم. فغزا رسول اث فل بعد نروطا غزوة تبولد 





وذکر أن هذه 


۰۹:۱۰ 

ماج قبل: ممنی «عن یه عن لو 

را عن قھر ول كما تقول: «اليد في هذا لفلان», 
ار اد رد 

وقیلءعن 4 آي عن عم علیم لد لب 

قبول الجزية منهم وترك أننسهم تعمة عليهم: ويد من 

(ir: 








المعروف جزيلة 

عبد الجبار : كيف يصح فيمن يكفر بالله تعالى أن 
يسوغ له الكفر بيذل الجيزية؟. 

وجوابا: أن قتلهم لأجسل كفرهم وهو شرعيٌ 
لاعقل. ويجوز أن يكون الصّلاح في ذلك مالم يُعطوا 
رد وار قله 

ورا يكون في ذلك هدايتهم للإسلام إذا أ 





ام 





عسوا الشرائع. 
وقد قيل: إِنّ قتلهم على الشّرك لولم يجز تتركه. 
ی إلى الإکراه, وقد قال تعلی: کی این 








00١‏ /العجم في فقه لغة الفرآن... ج٩‏ سس 


فان قيل: فأنتم متى قلتم ذلك قان في الكقار ن 


الاير منه إلا بالقتل. فيجب أن يكون مُكرَهًا على 





الإسلام؟ 
وجوابنا: أنه لاكافر إلا وقد يجوز أن يتخلص ببعض 
الوجوه. وإن كان مقيئسا على الكفر فلايازم ذلك 
e)‏ 


N 
الطُوسي : والآبة صعريحة بأنّ هؤلاء الّذين هم‎ 
أهل الكتاب الذين يؤخذ منهم الجيزية لايؤمنون بالله‎ 
ولاباليوم الآخر, وأنه يجب قتاهم ی نطو‎ 


عن بر 





ومن قال: پم جوز آن یکوئوا عارفین باه تعال 
قال : الآبة خرجت عخرج الم لهم. لاتم امش 
لاب به في عظم الوم , كبا أنهم بمنزلة امش ركلينه كئ 
عبادة الله بالكفر. : 

وال الجُبَا: لأنهم يُضيفون إليه مالايليق به ٠‏ 
فكأئهم لايعرفونه, ونا ممت هذه الأوصاف لهم 
ولريذكروا بالكمار من أهل الكتاب للكحريض على 
قتالهم, با هم عليه من صفات الم تي توجب البرا 
منهم, والعداوة هم 

وقوله: (حقٌ بعطوا الجزية...) 

فالجزية: عطية عقوبة جزاء على الكفر بلله. على 
ماوصفه رسول اَل على أهل 

وهو على وزن: جلسة, وقعدة لنوع من الجزاء 

وإنًا قيل: َعَنْ يده ليفارق حال الغصب على 
إقرار أحد. 











والججزية لاتؤخذ عندنا إلا من الود والشصاری 


والجوس. وأنًا غيرهم من الكفّار على اختلاف 
مذاهيهم من باد الأصنام والأوثان, والصّابئة وغيرهم 
-فلايتيل منهم غير الإسلام أو السبي. 
ونا كان كذلك لما علم الله تعالى من المصلحة في 
إقرار هؤلاء على كفرهم ومنع ذلك في يرهم لن 
هؤلاء على كفرهم يُقرَون بألسنتهم بالتوحيد وببعض 
الأبياء. وان يكونوا على | 1 
يمحدون ذلك كله , فلذلك فرّق بينهما. 
وإن قيل : إعطاء الجزية منهم لايفلو أن يكون طاعة 
ية. فإن كان معصية فكيف أم الله بها؟ وإن كان 





اعارفين. وأولتك 





رطاعة وجب أن يكونوا مطيمين لله؟ 

اقإنا: إعطاؤهم ليس بعصية , وأمَا كونها طاعة لله 
وی ی کذله لاثما يُلونها دفمًا للقعل عن أنفسهم 
لاطاعة شم فنّ الكافر لايقع مته طاعة عندنا بحسال» 





لا تلو فعل طاعة له لاستحق الراب والإحباط باطل ٠‏ 
فکان بی أن يكون مستحقًا للواب, وذلك خلاف 
الاجاع :۳۳ 

المَخشری: شعیت جزید, لألها طائفة تا 
على أهل الم أن يمزوه أو لأنهم يمرون 
با تن مر عليه بالإعفاء عن القتل. [ثم ذکر وصف 
OAL:‏ 





اطي والآخذ, فراجع ] 
وه ال الا e.‏ 
ابن عَطيّة: [تعرض لأحکام ابسزية وأقوال 

الفقهاء والمحطي والآخذ وشرائطهما. فراجع] (۳: ۲۲ 

(4:0) 





نحوه أبوحيا 


لطس :ین لین رو ات4 وصف 


سس سس سس سس ز ی 60۱ 


الذين ذكرهم بهم من أهل الكتاب. وهم اليسود 





والتصارى. 
وقال أصحابنا: إِنّ اموس حُكهم حُكم الود 
والتصاری يُطوا الَْْة ع 4 أي نقد من يد. 





إلى ید تن يتدفعه إليه من غير نائب , كما يقال : « كلمن 






بغم» 
وقيل: معناه عن قدرة لكم عليهم وقهر حم , كما 
يقال: «كان اليد لفلان», 

وقيل: يد لكم عليهم , ونممة تسدّونها لهم بقبول 





المزية منهم. ۳۳ 
ابتْضاوي: «حق یط یه مانتزرعلیم 
أن بطو من: جنزی دیله. ذا قضاه. (عی ی 





حال من القمير في بعلواء أي عن بو مؤاتية .م 
مفادین,آو هن پر نی ت1 





باعتين بأبدي غيرهم, ولذلك مع من التوكيل فيه, أو 
عن غني؛ ولذلك قيل: لاتؤخذ من الفقير. أو عن يبد 
قاهرة عليهم , بعنى عاجزين أذلا. أو إنمام عليهم فإ 
إبقاءهم بالمزية نعمة عظيمة . أو من الجمزية يبع نةم 
مم عن يد إلى يد. [تم تعرض لبعض آراء الفقهاء فى 
N‏ 





العطاء ومقدارها فراجع ] 
نجوه أبوالگعود. Mee)‏ 
الشمين : و(اليزبة): «فعلة» لبيان الميثة كال كبة, 

لأئها من الجزاء على ماأعطوه من امن ,(وضی با 

(oA) 1 

: وهي الخراج المضعروب على رقايهم 

في ظیر سكناهم في بلاد الإسلام اا 









إذا قضاء. شعي مايُطيه امعاجد ا تقرّر عليه بمقنضى 


عهده -جزيةٌ, لوجوب قضائه عليه أو لأئها تهزي عن 





i 

الآلوسيّ : [غو التنضاوي مم قال:] 

أو من: جزيتد با فمل أي جازيته, لاهم ون 
يباك من عليهم بالعفو عن القتل . 

وق «اهداية» أئها جزاء الكفر. هي من «الا: 

بوقيل هلها امز من: الببزء والتجرئة . لأ 
طائفة من امال يُلى. 

وقال الخوارزمي: ئها معرب «كز, 
بالفارسية , وجمعها: جر ی .لد وی 

الطباطبائي .. ك في أن قتال له الکتاب 
حت يُحطوا المزية. ليس لغرض قتّع أولياء الإسلام 
ولانسامی, من متاع السیاة انیا واسترساطم 
وانجماكهم في التجوات؛ على حد رفن من ااوله 
دای وا ر 

وأا غرض الدين في ذلك أن ظهر دين الح وشئة 

العدل وكلمة التقوى. على الباطل الم والقسق. 
فلايسترضها في مسيرها اللمب والهوى , فتسلم الثربية 
الصّالحة المصلحة من مزاحمة الثّربية الفاسدة المفيدة, 























۲ /العجم في فقه لفة القرآن.. ج س 











حئ لاينجر إلى أن تدب هذه إلى جائب؛ وتاك إلى 
جانب» أمر التطام الإسان إلا أن لابرتفي 
۳ أو جماعة الربية الإسلاميّة لنفسه أو لأنفسهم. 





فيكونون أحرارًا فبا يرتضونه لأنفسهم من ترء 
الخاّة . على شرط أن يكونوا على شيء من دين 
التوحيد . وهو اليهوديّة أو التصعرائية و او 
لابظاهروا بالمزاحمة, وهذا غاية المدل واللنصفة من 
وين الحقّ الظاهر على غيره. 

وأا (الجزية) فهي عطية ماليّة مأخوذة منهم» 








معتروقة فى حفظ ذنّتهم وحسن إدارتهم, ولاغتى عن 
مثلها لحكومة قامة على ساقها . 
ومن هذا البيان ينظهر أن المراد بهذه المسرّمابتا 
اليّمات الإسلامية لت عزم الله أن لانشيع فى الجمع. 
»كما أنّ الراد بادين الحق) ركذي 
يعزم أن يكون هوالع في الجتمع. 
ولاز ذلك أن يكون امراد لمات : امات اي 


حویها اف ورسوله دی الصادع بالدّعوة 


آو باطلة 








الاسلامی الما 











ويذلك كله يظهر فساد مأأُورد على هذا الوجد 
امل أن يحرم أهل الكتاب على أنفسهم ماحرّم الله 
ورسوله عليناإلاإذا أسلمواء وأا الكلام في أهل الكتاب 
لاني المسلمين العاصين. 

وجه الفساد أنه يس من الواجب أن يكون الفرض 
من قتاهم أن يحرّموا ماحم الإسلام وهم أهل الكتاب ٠‏ 





بل أن لايظهر في الاس تبر بالحرّمات من غير مانع 
نع شيوعها. والاسترسال فيهاء كشرب الخمر وأكل 
لحم الختزير» وأكل امال بالباطل على سبيل العلن» بل 
يقائلون ليدخاوا في اة , فلايظاهروا بالفساد 


وعتبس ال فب بينهم أنفسهم. 


ولمله إلى ذلك الإشارة بقوله: هِوَهُمْ صاغِرُونَ» 





لایگافزوا السلمین ولايارزوهم بشخصيّة مستقلة 


جرف بث ساتبواه آنفسیم, وإشاعة مااخستلقته 





مين السقائد والأعبال الفیدة للم 








ظاهر الآية: أنّ هذا هو المراد من «صغارهم» 
لاتم وخ بسم سن جانب السلمین أو 
أولياء ا مكومة الد 
والوقار الإسلاء 


إن هذا مما لايحتمله التكينة. 








يّ وإن ذكر بعض المفشر بن. 

والبد: الجارحة من الإنسان وتُطلق على القدرة 

يعوا 

عن ب هو المعنى الأوّل» فالمعنى حت يُحلوا الجسزية 

متجاوزة عن يدهم إلى يدكم . وإن كان المراد هو المنى 
‌ عن قُدرة وسلطة لكم 


والنّممة . فإن كان المراد به في قوله: 9 








ب ج مرت پر سس مت 





فعنى الآية وله أعلم ‏ قاتلوا أهل الكتاب , 4" 
لايؤمنون بالله واليوم الآخر إيانا مقبولا غير منحرف عن 
الصواب. ولايحسرمون ماحرّمه الإسلام نكا يُفد 
اقترافه المتمع الانسان» ولادینون دیا مطا عل 
الإلقة الإية. قاتلوهم ودوموا على قتاهم. حت 
يصغروا عندكم ويخضعوا لمكومتكم ويُعطرا في ذلك 
عطيّة مالي مضعروية عليهم يتل صغارهم , ويُميرّف في 


حفظ متهم وحن دمائهم, وحاجة إدارة أمورهم. 





(raa) 
مکارم الشیراز: إبة) مأخوذة من مارّة‎ 
الجزاء. ومعناها الما الملأخوذة من غير المسلمين الذين‎ 
يعيشون في ظللَالمكومة الإسلامئة. وهذء تسه لب‎ 
جزاء حفظ مال غير المسلمين وأرواحهم . هذا ما ب فاد‎ 
من كلام الراغب في «مغرداته» فلابأس راجتو‎ 
والصّاغر مأخوذ من «الصثّر» على زنة «الكر»‎ 
وخلاف معناه. ومعناء اي بل .اراد من ای‎ 
من اللضوع الاسلام‎ 











وبتعبير آخر: هي علامة للحياة الشلميّة, وقبول 
كون الدافع للجزية من الأقلية المحفوظة والحترمة بين 
الأكثرية الحاكمة. 

وماذهب إليه بعض المفشرين من أن" اراد من 
(الجزية) في الآية هو تحقير أهل الككتاب وإهانتهم 
والشّخر منهم . فلايستفاد ذلك من المفهوم اللوي لكلمة 
الآية. ولايينسجم وروح مالي الإسلام المحة. 
دلایطبی مع سائر التعاليم أو الّستور الذي وصلنا في 








زي/ ۵9۳ 








وماينيغي النويه به هنا هو أنّ الآية وإن ذكرت 
شرط الجزية من بين شروط اللّمة فحسب إِلَا أن 
بير بؤوَهُمْ صَاغوُونَ» إشارة إجالية إلى سائر 
شروط الأمة. أنه يستفاد من هذه الجملة بهم تلا 
يعيشون في حيط إسلامي » فليس هم أن يُظاهروا أعداء. 
الإسلام. ولايكون طم إعلام مضا للإسلام . ولايقغوا 





حجر عثرة في رُقسيّه وتقدّمه. وما إلى ذلك لأنّ هذه 
الأمور تاق و روح الخسضوع والتسليم للإسلام, 
والتعاون مع المسلمين. 

ماه الجزيّة؟ 

كخ ری ری ما سا 





» وهي تسلن 
بالافرادلابااشوال ولابالأراضي أو بتعبیر آخر: هې 





ويعتقد بعضهم أنّها ليست من أصل عرب وإننا 
هي فارسبة قدية. وأصلها «كزيت» ومعناها الأسوال 
لني تؤخذ لدعم المسكريّ, أو ماإمطلع عليه في 
عصيرنا ب«الجهود الحربى, 

لکن الکتیر نّ هذه الكلمة «الجسزية» 
عريّة خالصة. وکا ذکرنا نا فهي مأضوفة من 
«الجزا اماليية المذكورة أو الضّريبة التي تدقع .إا 
هي جزاء الأمن الذي تُوفَره الحكومة الإسلابية 








دون 









بعضهم أن أل 
من أخذ ابزية هو کسری آنوضروان اللك التاسازت. 





6۶ / انعم في فقه لغة القرآن... ۹ سس 


لكننا لانقطع بذلك!؟؟. بل المقطوع به أن أنوشر وان كان 
يأخذ من أبناء وطنه الجزية, وكان يأخذ من لم يكن 
موظّمًا في الدولة وعنره أكثر من مشرين عاءًا وأقلّ 
من خمسین عاناء مبلا سنو با براوج بین ۱۲ و۱۸ وا 
و دراهم» عل أنه ضعريبة سنويّة على كل فرد. 

وقد كنبو أنَ فلسفة هذه الشّرائب أو جككتها حي 
الدّفاع عن موجوديّة الوطن واستقلاله وأمنه. وهي 
وظيفة عامّة على جميع الاس ؛ فبناء على ذلك متى ماقام 
جماعة فملا با ممافظة على الوطن ولم يستطع الآخرون أن 
يدوا أفسهم للّفاع عن الوطن - لأنهم يكنحسيون 
ویتجرون ما .فان علی الجاعة الائية أن تقوم 

ارف القاتلین , فتدفع ضبرا 
من القرائن يؤيّد فلسفة الجزية. سوله قيل. 





للدولة. 


اسلا بعد 
فسألة التسنَ في مسن يُعطي الجسزية في عص 
أنوشروان الذي ذكرناء آنا دوهي أن الجزبة تقع على 
من عمره عشرون عامًا إلى خمسين عاماء دليل واضح 
على هذا الطلب. 
كانوا قادرين على حمل اللاح ؛ والمساهمة في الحفاظ 
على أمن البلاد ,إل ألم كانوا يدفعون الجزبة لأعاهم 
اوكسيهم, 
التاهد الأخر على ذلك: أنه لاتبب الجزية «في 
الإسلام» على السلمین, لا اسهاد واجب علییم 
جبیگاء وعند الّرورة يجب عا الجميع أن يتّجهوا نحو 














ساحات القتال ليقفوا بوجه المدّ إل ئه تا کا 





المذهبية غير مفروضي عليها الجهاد, فعليها أن 





تدقع المال مكان الجهاد. ليكون لمم تصيب في الفاح 
عن الوطن أل وحنظه. 

ثم إنَ سقوط الجزية عن الأطفال والتيوخ 
والقتدین والساء والشني. دلِل آخر على هذا 
الموضوع. 

عا ذكرناه يتّضح 


يتمتمون بالحيا: 





أن الجزية إعانة مالكّة فحسبء 
ها أهل الكتاب إزاء مايتحمّله السلمون من 
مسؤويية في الحفاظ عليهم وعلى أمواهم. 

افبناء على ذلك فان من يزعم أَنّ المزية نوع من 
أنواع حق التسخير؛ لم يلتفت إلى روحها وجكلتها 
وفلفتها. فهو لم بلتفت إلى هذه الحقيقة» وهي أن أهل 
كاب متى دخلوا في أهل الدّمَة, فان الحكومة 
لإُْلأميّة عب علیها آن ترعاهم وتحافظ علییم؛ 
وتمنعهم من كل أذى أو سوم 

ومع ملآحظة أنّ أهل الدّمّة عند دفعهم الجزية 
بالإضافة إلى أنها فنحهم حقّ الَمتُم بالحياة مع 
السامین في أمن وصون, فليس عابم أي تعد من 
المساهة في القتال مع الملمين وفي جیع الأسور 

ویتفح أن مسؤوليتهم إزاء ا مكومة 











بجميع المزايا في ا حكومة 
ويكوتون سواءٌ هم 








4 0 1 
لاقُدرة هم بوجه الحوادث والأمور الأخرى. 


(1) المقصود من «لانتلم بذلله أي لانقطع آنه أل سن 
أخذ. وئيس المتصود منه #الجزية» لهي متطرع بها 


ا سسسب ب سج زيي/ 888 


ومن الأدلة اي تيد فلسفة هذا الموضوع. أله في 












امعاهدات التي كانت في صدر الإسلام أوالمكومة 
- بين المسلمين وأهل الكتاب فى شأن 

في تلك العاهدات تمع بأ عل أهل الكاب 

أن يدفهوا الجزية. وني قبال ذلك عل المسلمين أن 


ينعوهم - أي يحنظوهم - وأن يدافعوا عنهم إذا ديهم 








الع الخارجي. 
وهذه المعاهدات كثيرة, ونورد ستل سنها. وحمي 
العاهد تي نت بين خالد بن اليد مع المسبحيين 


الذين كانوا يطنون حول «الفرات». 





انض كتاب المعاهد: 

هذا كتاب من خالد بن الوليد لصلوبا بن :او 
وقومه, إنِّ عاهدتكم على الجزية والَمة ر فلك الي 
والعة. ومامنمناكم فلناالجرية ول لا کب سا 
عشرة في صفرا. 

والّذي يسترعي النظر هو أننا نقرأ في هذه الم 
وأمناها أنه مق ماقصر المسلمون في الحفاظ على أهل 
الم أولم ينموهم . فالجزية تعاد لیم آو لاتؤخذ منهم 
دتم 

وينبغيالالتفات إلى هذه المسألة. وهي أن الجزية. 
اليس ها مقدار معي , وميزاتها مسب استطاعة الّذين 
.يدفعوتهاء غير أن محا يستفاد من الوا 
المزية ‏ مبلغ ضثيل , وهذا المبلغ لابتجاوز إل 
لد ور يد ف الماحدة أن على دافمي الجزية أن 
.يدفعوا بمقدار استطاعتهم جزيةٌ. 

ومن جميع ماتقم ذكره يقضح أن جميع ماأثير من 








ارخ آنا آي 








شبهات أو إشكالات في هذا الصّدد, باطل لااعتبارلم. 
أن هذا الحكم الإسلاميّ حُكم عادل ومنصف. 
0۳:۵ 








الوجوه والنظائر 


الحيريّ : «الجزاء» على وجهين. 

أحدهما: القضاء . کتوله وا نزن ری 
تفش عن تفیی» الآية. في موضمين البقرة. AYY EA‏ 

واقاني. الشواب, کتوله: «جَزاء پا کارا 
يَعمَلونَ» التجدة: 0, والأحقاف: 14, والواقمة 





كر وقوله: را پا کارا بابلا حدرنه 
فطلم : ۲۸, وقوله: جرا نان کر القمر: ۱6, 
أي جزاء ليوح بما كفروا به (wn‏ 

الفيروراباديّ: «الجزاء» وهو القَنَاهُ والكفاية 
والمكافأة بلقي ؛ ومافيه الكفاية من المقابلة إن خير 


افخير وإن 


شاف 





آن عل سوم 
الأوّل: بعنى المكافأة والقابلة الاک لد ین 
فة زى اليل ٩‏ أي تقابل. 
التاني: بعنى الأداء والقضاء « انوا 
تفش عن نف یلا4 البقرة: ۸ء أي فضي 


وقد ورد فی ا 











١‏ تقلاعن تفسير الال ع ۱۰ ص۲44 
60 من المناسب أن أير إلى أن المقصود بالدينار ليس هو 
الدينار المتعارف بيننا. كال ةينار الصراقسن أو الّيسنار 
الأردني أو الدينار الكوبتيٍ وهلم .بل هو لتیار 
الذي الذي يمادل منتا 









ارتصف أو أدنى من ذلك 
بقلیل 


/ العجم في فقه لغة القرآن... ج۹ 
_ 





لیم نی لیزض وال جر 


من 4 لاد ۹۰ آي فد ود 


وجزاء العمل الصّالح وكسب اخيرات جز 
الشجدة: ۱۷ «جزا: پا کارا 














واشقوی « دزی ال 








وجزاءٌ 
لار فصّلت:8؟. 

وجزاء القول الباطل أل 
باک وون عل اله 
وجزاءالجامعينبين الإساءة والإحسان $ 





قّ» الأنمام: ۳ 


الّجم: ۳۱. 
وجزاة على خزاتن الما لجرا 


ات عَذن» البيئة: .2 





را عطي بلاواسطة عِلَةٍ ووسيلةٍ ديا 


مرن رف 





جشاباه الب : ۰۳۹ ۳۸۰۰۲۱ 


الأصول اللغُوية 





١‏ الأسل في الجتزاء, أي المكافأة 


يقال: جيه بها سع آزیه زا وجازیه نز 





وجزاة. أي كافأئه, وجري عنك فلا كافأئه, 
وأجزیث منه: كافأثٌ عنه, واجازيئُه: طلبثٌ منه 
ات 


عنك 





وجَرَى عي هذا الأ قى عفي» وجوه 





اة وأجزت: قفنت , وفي الحديث: وولاتجزي عن أحد 


بعدك» أي لاتقضي. وريت خلانًا حنّه: قضيئه, 





سس سزی/!0: 


جرت عن قتله, والجمع چزی وجزي. نکر القمر: ۳0۱۳۱ 
هرا 9امش إا رول ...ومن بيب عل 





القدية «الفهلويّة» يلفظ «كزيت» و« كيت 
وقد كشفت المعالم الأثريّة في اهن عن عراقة هذا 


اللفظ وأصالته المريئة؛ إذ جساء ذكره في اتوص 





ری الشَاكرِين» العمران: 3146 40د 





الْعينيّة القدید. ولکن «آرثر جفري» تشيّث في جزاء امسنین: 


«مفرداته» ري أحد رنه تنل بجنه, رب 


رم هذهالتصوص ترجة صحيحة کا زعم: ح 
يمكن الرَكون إليها. 


الاستعمال القرآ: 
اء منها الفعل ماضيًا (4) مرّات. ومضارع 158۲ 
اسم فاعل مر 
مره في ٠١8‏ آية مكيّة ومدنيّة فى أمناف 
التمداء والأشقياء, سظمها ف الآخرة, وقليل منها في 


ان 








واسم مصدر (2)41/ 2ت 





اشام: وم 
آشده اتینا؛ شک 


جزاء الصّابرين: 








لا 





١لا‏ بلغ اشد 
۳ 
١‏ ولا بل ده وات 


1 و جزم با روا نة 


ال ایق روق 












یز ابا لوط عیام رد 8 
لواو اک تجزی انش خینین» الساقات: ۰۸ ۱و۱۰۵ 
من نی كی سجرى عن 5 


۵۸ /انمجمفقه فة نرآن.. ٩‏ سس 


ى جناي الأحزاب: ۲6 


جزاء اين آمنوا وعملوا الصّاحات: 





٠6‏ وَمَلامٌ على إنزهير» كَذْلِكَ 
الصّاقَات: 21١1١9‏ 







تلا على وى وَهْرُونَه إن كَذْلِكَ 
الساقات: ۱۲۱۰۱۲۰ 
ذب ری 


الساقات: ۰۱۳۰ ۱۳۱ 








فطل ل ايك الا 0 الرُوم: 48 
نَ أمَُوا وَعَسِنُوا الصالَِاتٍ 










اه َف کناب الثور: .م2 
۶ لَلِيكثر اف عیسو ای عبلرا 
۳ 











التوة: ۸۲ 


لا ففرا ضایر ام واه لو نیو 
جزاء المزكين: 








5 المؤمن:/31 
9١‏ - لثم ِل دی ظقفا و اب ۱ 


هل ترون الَا كنم 











زنل 







یو الاب الم ۵ وه 
الساقات: ۰۳۸ ۳۹ 


راثا تون 
الاعراف: 1:۷ 


اله ین دوه تنب 


الأنياء: 1 






٣د‏ وإ أربدُ آن بای وافف نتکون 





خوت وها .سیر 






قن الَّذِينَ كَقَوُوا عَدَائَا شَدِيدًا 
رت أشوآ الى كانُوا يعون » 
۹ ؤَوَالْذِينَ كُسَبُوا الشَيناتٍ جَرَاء ميد 
ايق 


فصّلت: ۲۷ 





َضحاب ارهز نیا خرن 4 


پونس: ۲۷ 












-9ومن بل موبلا ختعقذا تجزاژه جهه 
خابا فا زغضت اه یه وله و له عتابا 
عظيئا» اشاء: ٩۳‏ 


جزاء الكافرين: 


9-۷ کیت بنبی اه قوف لوا بجفد 
جراوُم نا عم هافر وان یک 


/العجم ف فقه فان .. ٩‏ سس 






جزاء من جحد أو کفر با پات از 


الو ام یا از 














۸ ری این تزا ایب یز 
ای ززشبي هرا 





زاوم جربا وا واوا أي 








البقرة: 86 


ری هه 
من قان خم 
الإسراء: 38 


جزاء الى والشرقة في ممعر. 


یه رطقم إل حك لير 







اخسام ۱۲ 










لین فا 





بالبال أن الاخي فیبا بعنی الستتبل, اعتارا سر 





الوقوج في المستقبل واقما بالفمل , تأکیدا عل 
صدقه؛ وهذا الوجه جار في )١(‏ فقط , لأنّ سياقها في 
وصف الأبرار وم التامة اف من و 
بوا نيراه ونیم انه مقر ذلك از 
راه جزم ب 


اناد فحکاية حوار بين الله وأهل الثار يوم القيامة كما 







قد 
واثنتان منها: (11و16) حكاية ماجرى على قوم 
سبأ واليهوه: 









.4 مرها بکرهم 
بإرسال اليل القرم عليهم » وتبد يلهم يتين ذوات أكل 


6 /المعجم ی فقه لغة الق 





وطيب العيش في آيات متوالية, وهصي جزاء الأبرار 
اين عملوا أعيالا صالحة , كالوفاء بالتدر وإطمام العام 





موقوف على الب .يآ ججلة أعماهم الصالمة الاق 
شک میم جاعة الا 





جع إلى صبرهم على قعل 
الأّاعات وترك النماصي, فالصّير رأس الأّاعات 
ودعامتها. لاحظ ؛ الأبرار والصّابرين في «ب رر» 


وووص ب را. 





ا هک 





أشد من صبرهم على أعباهم الصّالحة , فأوقف جزاءهم 
على صيرهم عليه. 

؟- جاء الفمل في (1) بصيغة الغائب لوَجَؤْيُم يا 
صَيَرُواه وفي(1 بصبنة ا متكلم وسده تطَّقًا هم 
وا زیم ايوبا بوا مؤكذا باإق) مزيدا في 
5 .وال لانم من افا سب ار 
والتحك من قبل أعدائهم ها تدعو ال جزا 
بالإكرام, والهداء بالولاء. 

ع ذكر (الي 
تسجيلًا على تحفّق إكرامهم وجزاءهم في ذلك اليوم٠‏ 
وهذا بدوره يزيد في الإكرام أيضًا. 1 











في( وهو سرد ۱ یا 


لا سس 


ع ذيل الجزاء في () يقوله. اه الایژون» 
قو کی مو با بر ره بای 





ین یروا 





شم رید ایدو فوفر 
جرم بحسن ماکاوا عون وهذا ينها 
بلوغ المزاه نهايته, وسنتداوها بالبحث. وكلّ هذه 





راجعة إلى جزاء القابرين الفائزين بصيغة اماضي. أا 





جزاء الباغين الخاس رين بهذه الصّيغة فكدا يأني؛ 

١‏ جرى الله فى (41) و44 كلا من قوم سبأ 
والیود بسلب تعبائهم في حياتهم الدنياء تسجيلا على 
تلهم نی کون إلى الدآنيا ومافيها: سبأ بسب تیم 
تك كانوا يرزقون من ثمارهماء واليهود بتحريم ماكانوا 
چشتوان من الّحوم عليهم. 

فلماكانت رذيلةٌ هؤلاء في بطوتهم فعاقيهم الله 


وجزاهم با يرجع إلى بطونهم جزاء وف 






وهل بای إل نکم وسياق الآبات قبلها ظاهر 
في إرادة الكفران منها دون الكفر كبا قبيل . فإ 
پشکروا مارزقهم اه 
رگم زانگُورا هبل 
ناغزشرا..» 

آنا الود قجزاهم غيم 








اکتا وا این ومن 





والكفرأن ورفض التكر والإيان. 
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"ل بالغ الله في جزاء الفر 
م) بضمير الجمع (نا) الا على عظم السرم 
والاهتام بالجزاء , مع فارق بينهما بأمرين. 

الأوّل: قال في الأول ( 
(كفرهم), وفي الثانية (جینامز 
بغواأومرجعهم| واح دان الفعل أوفى بالمراد من المصدر. 

اقا دیل الأول بقل ازى إل فونه 
وهذه با فيا من الاستفهام الإنكاريّ أو التخريري. 
وتكرار الجزاء و(الكفران) بلفظي (نهازى) و(الكفور) 
أبلغ وأو بالمقصود أيضا. واكتق في الثانية بؤوَإنًا 
قاور 

ثائيًا: جاءت في «جزاء الشاكرين» ئلاث آبابث* 
1-40 بفارق بينها: فني )٤(‏ أن آل لوط بأسلو ب إباع. 
في المراء هم بسَح» نفع من ند کدی 
زین 
هرات :(نا) مرّتين, واتجْى) مرّة, مع الجممع بين ١‏ 
والّعمة) و(عِنْدن) و(الجزاء) وإضافةٌ إلى التركيز كفانون 
قوله :من شَكَرَ) وهو أوفى وأعمّ من (الشّا 
خاصة بزاء انا 

أما في (هود) فجاء بشأن من آمن بان قد م8 
> و «وستَخْزى الشاكرين» 
مع (سين) الاستعجال فيهيا وبصيفة الميبة في الأول . 
والتكلّم جما ني التانية. والتكرار يصيغتين فيهما وإ 
أكد الججزا. إلاأنه لابيلع مبلغ التأكيد في (6). ومع ذلك 
فإنهما ظاهرتان في جزاء الآخرة. وإن احتملتا الدارين. 
الدنيا والآخرة سا 


يقين بصيغة واحدة. وهي 



























> فير اله عن نفسه بمینة امس ان 














).وهه 








ا جاء: جزاء الحسنى , والإحسان. والهسنین ی 
۳۶ آیة:(۷- )۱٩‏ وفیا موی 
١-جاء‏ في (۷) جوا من أ 






وعمل صالحمًا جزاء المسنى مع القول له شم 
ولبيذكر فيها يوم القيامة. فالجزاء فيها يعم انیا 


والآخرة 





وان یشم (سَُول) با بقوله هم في الآخرة. 

أء الحسنى . دون جزاء الاحسان, 
۲-وقد أ في (8) بقانون عامّ في «جزاء الإحسانء 

وهو أن جزاء الإحسان ليس إلا 





وهذه خاصّة 










ہم ذز ال الشخينين», 
ویر ایو في سياق المصير سبا! 





تا: أن هم سايشاؤون بإيكال المزاء حسب 
مايشاؤون . وهذا توسيع وتكريم بالغ لهم. 

تال أن جزاءهم مضمون لهم عند ريم الذي 
داهم , وأنعم عسليهم في حسياتهم الدّنيا. وهذا ضبان 
مقرون يشاهد. 


ورابمًا: أكدها بإعطاء قانون عامٌ, وهو أن ذلك 





جزاء أنحسنين بدل «ذلك جزاءهم», فصرّح بأ هؤلاء 
محسنون» وأنّ ذلك جزاء الحسسنين. وقد جع ا فيها بين 


017 /العجم ق فقه لة القرآن... ٩6‏ سس 


التدی واتصدیق واثتقوی. نها با هو آهم وأعم 
منپاء وه تم حسنون, وان جزاه‌هم کان ی 
إحساتهم , لأنّه تتيجة تلك المخصال وجماعها. 

۸ آیات:(۱۷-۱۰) جزاء المسنین با 


وهب الله من الَبرّة وا حكم جلا من الأنبياء شق ٠‏ 











رح وإبراهيم وإسحاق ويعقوب وذرّيتهم إلى 
موسى وهارون إلى داود وسليمن وأيُوب ويوسف 
وإلياس ٠‏ ترا لور 

الأوّل: ذكر نومًا في عداد المسدين مسزتين: في 


g1) 





إبراهيم ثلاث مرّات ١31و‏ 14و019: 





وموسى وهارون مما مرّين (١٠و7١),‏ وموسى وخدم 
مر (۱۷), وذکر غیرهم من الأبياء, کل وحم 
خلال الآيات؛ حسب 





انهم عنده. 

التانى: أنّ حمسا من الآآبات (15 - 039 عجارن في 
سورة الصّاقٌات بسياق واحد. وهو ابتداؤها بآسَلَامٌ 
عللی) لا نی (14) لأنها نداء وليست بسلام, وتذييلها 
ب إن ديك تَبِْى المُخينين» ‏ إلافى )1١(‏ ففها 
) بدون )اعدا علی ماقبلها, 

الثّالثك جاء فی (۱۳) بشن نوع لام نیع 
في الاين دون شيرهاء وله بعتبار نوا هو آدم 
ب للمالمين جميمً. 

الزابع: جاء في (۱۱) وأا بتع شمه 
که ویلا» بدأن يوسف, وا بلق ده 
ی بشأن موسی بزيادة (واستوی) ال على 
زيادة رشده: ومملوم أَنَّ مبلغ أششدهما يختلف مدٌّ. كما 
يبدو من قصصها في القرآن. وقد جاء في مدّة استکنال 




















الانسان عل السوم. «ح للع هبلغ تم 
الأحقاف: 16, لكا أونيا حكنًا وعلشا قبل 











۵ جاء ی (۱۸و۱۹) جزاء المسنين في الآخرة 


بف التياقين إن كَذْلكَ زى المخيبن) 





وأحسن ماكانوا يعملون. 
رابمًا: جاء (جَرَاء الْمُكّقِينَ) في ثلاث آيات (50 


؟1) وكلها فى المئة باختلاف: فعلًا ومصدرًا. 








عاستا: وجاء في (۲۳) جمزاء المتصدّقين بشأن 
بوسف حيال إخوته, لكن الما ام له بى 
O‏ 
وإتخرى القادقية بصدتهز4 فشطیان فان اا 


إلْمْتَصَدقِينَ» , وكذلك جزاء الصّاد' 





شاملا جزاء الدّنيا والآخرة 
المضارع النائب المشعر بالاستمرار والدوام. إلا أن 


الأول جامت جملة اسعيئة مؤكّدة جإِنَّ اله وى ٠4...‏ 


وها مشتركان لي صيفة 





جز اف فيدو أن التصدّق 
اختلاف المنی 





سادشا: جاءالایان معالعمل الصا فيا يقرب من 
م ن», ودع م له -لکن ماجاء 





ج بد جب تيتس يز يدو 


منها مع (الجزاء) ثلاث صور: 
الأولل: من آمن وعمل صالخا أو صالحات 
۳۰-۵) وکلها جزاء الآخر: أساليب متفاوتة 
ول اد آو فلت 
فالاسمية في نلات: (۲۶): ریت م جزاء 
لغب با يلاي ۰ و(۲۲: «وَذلك جرا 


1 زه (Ns‏ :راهن عنه زیم جات 


















بسياق واحد فی ثلان 
ینعی ما4 بتاوت نیا 
بألفاظ (بالتشط) وين فلا أو ماقارتها صدرا وذيئد 
س الخير. 


أيضًا: 141 .> 





جزاؤهم بأحسن ماكانوا یعملون (1)/مرات 
أيضًا: (61-51 بسياقين متساويين عد کل واي 
ثلاث مزات ياد في 066-61 : چ 





تاه وف ۰۱۳۱-۳۸۱ ی خرف خسن ما 
بزيادة: «أجرهم والباء», 

وفيها فرق آخر: فن أكثرها (أحسن ما. 
ةا متا دل على أن الله يجزيهم. بأحسن 


-أوالني# 





آمافم الي داوموا عليها. »ول (۳۳ (آختن 
ایا ولیست مرععة ق الاستمرار 
ال السزاء ا كانوا يعملون بتقاوت غي 






في الصورتين الأو والائية. فلأهل انار )٩(‏ مات 
.)١١-(‏ ولأهل الجنّة (6) مرّات _أ أي ثلث أهل الثار 





-:(35-30). وأشدّها ثلاث: ١  58(‏ مَل 


اذإ ماكائا يَتَُون» بالاسنهام الإضراري, 
باعطاه قانون طبیعی, کیا سیق. 
) بدل (السل) 





سایفا: جاء نی (۱۱ آیا 
(التسعي). أو (الكسب) أو (الاقتراف) فن ۱ 
ایس للإنتان | ماتغىه وأ سَعْيَهُ سَؤْفٌ يُزى » 





3 عليه بر 








5 وهي قد جمعت بين الأسرين, أي 
ابمزاء نقس التمي ویسیبه, وکلها لأمل ابسته, وا 
E4‏ آلاقتراف والکسب فکلها لاهل الثار, بتفاوت 





رنه جمعت بين الكسب والاقتراف ؛ وني الباق 
با وا یَسبون4 ونصوها بدون الاقتراف. 





واستیت منبا لية (4۹) قهي تشریع بسزاه 
تارقف النیا, لاحظ: «س ع ي», ودق رف»: 
ودك س ب» ودس رق». 

تام جاء في (80- 80) جزاء الحسنة والصشيّئة 
ممّاء وفيها بحوتٌ: 

-١‏ جزاء السيّئة مثلها لايزيد عليها: فني (۸۱ و 
5 ومن جاء > أو من غيل 
زی إل ھا ون ۸0۱ «وجزاژا سوتد لب 
بها ون (۷9) چ تة یلا4 ون (۸۲و 











۸ المجم نی فقه لة الترآن.. ۹ سس تسا 








دیاین نزو 
رتم اشوا الى كَانُوا يَعْمَلُونَ» 
أي نهم يعذّبون بأسوء أعباهم. ولیس معناء أنَ كل 
سيكة هم تقبزى بأسوء ماعماوا. 


كارا يلفون في استع ار 








ولااختلاف بينها إِلَّا بالإجمال والتفصيق اپخدام 


باحس با حسنى وزيادة. # تير منهاء مبَعشرٌ 





أمنالها. فجزاء ال ممسنة بعشر أمثاها هي تفصيل ما قبلها 
لكا قد تتضاعف بأكثر من العش .كبا جاء في جزاء 





وجاء في  )46(‏ ومثلها كثير ير 








چتاب 4‏ أو(ها يشاؤن). 

عاشءا: جاءت آيات في جزاء الأبرار والمسته 
والمزكين لأهل في جزاء أهل النار من 
ألذين يصدفون عن آيات الله. والجسرمين» والظّالمينه 





والفقرين, والمسرفين. وا مستكبرين والفاسقين» 


واللسيئين, والقاتلين. والكافرين. والباغ 
جحد أو كفر بآيات الله, وسن ابع ال 
وامشرّعين, وجزاء الآنى والشرقة: وغيرها بأسالبب 
تلق كل البحث فبها إلى لناتها. وتكتتي هنا بأسور 


شاملة وجامعة للجزاء: 











١‏ ينقسم الجزاء في الآيات إلى : خير ور , حسب 


اس إلى صالح وطالح. ومؤمن وکافر؛ ومطيع 


وفاسق. وإلى جزا الانيا والآخرة تشريئا وغير 





تشريع» حسب هذا الجدول: 

الخير والقَّيَ مما (له) آيات: 14 ٤٩ ٤‏ (41- 
ne‏ 

۲۱)۲۲ ۱۰,0۸۱۱: ایر وحده:(1) آية‎ 
r ar fh 

لت وحده:(0۷) آیة: 40-74006٠١ .٤۴(‏ 
ک۸ ۷ تالق - مع الأسف غلب الخير بما يقرب 
من القمف. 

الجزاء فى الدّنيا والآخرة (4) آیات: (۸, ۲۳, ۰۲۵ 
(e EAE EF‏ 


ا فی الآخرۃ (۸۹) آیة: (۰۱ ۰۲ ۰1۹-۵۱۰۳ 





يل OPV‏ 
الجزاء في الدّنيا (14) آية: منها تشريع» وهي 
و له ۰۹۵ ۱۰۷-۱۰۵ وغير اللتشريع 
عتر وهي (6, ۰۱۷-۱۰ ۸٩‏ فجزاء الآخرة أضعاف 

جزاء انیا 
وآيات التشريع نوعان: (4) منها ماشرّعه الاس 


ومي:(3۹ ۱۰۵ ۰۷ ۱)-وقد جاعت في قة بوسف - 


سس یاه 


60 وهي ماشرّعه المشركون, والأربع الباقية 
في مواضيع مختلفة , فلاحظ. 





تشريع اه 

30-5 آية سنا مگ و(15) مدي؛ فكان 
غيب والأرحيب في مك 
کانو آشد كفرًا وعناد) للحق. وكانوا يقاومون الإسلام 








من المدينة. لأنّ أهلها 






اليخزى السذِينَ أسنُوا وعنُوا الضَايفَاتٍ 
بالقشط», ونی (۸) (وإٹجڑی کر تفیں بها كبش 


نوا شون فجمع بی اتکتیر عم سر آعاطم, 
وجزائهم بأحسن ماعملوا. 

1 ومن مظاهر غضبه على الكقّار حبط عام 
في (48) (َوَالَدِين كدو بات 
أغتائهز» لاحظ وج ب ط» 


وأنّعذاب الآخرة أشدّ وأبق من عذاب الدّنيا. كا 








٠ن‏ /المعجم في فقه لغة القرآن.. ع سس 


لغات القرآن, فلاحظ. 

الحادي عشر: تقدّم في صدر البحث أن انضارع 
أعلم أنّ (7) منها معلومٌ و( ۳۳)منبا 
جهول. ما المعلوم ف[؟1) متكلّمٌ جممًا (نجزى) و( 20١‏ 
مها غائب ( 
تسویف, و(۷) نها معلوئا مهولا مع الويف 


جاء 0( 








زی اث أو للك يجرى) كلها يدون 


(سيجزي الله أو سنجزى أو سيُجزه 


ولكلّ من المعلوم والمهول والتسويف وغيره وجه 








اسدین. وک 2 
بصيغة الجمع المتكلّم معلومًا بدون تسويف, لأئها 
تتصدى بیان جزاء امسنین ف انیا جزا ترا ما 


ی اُخیبین» سیف وا 





خر لله الصادِقِين» كلها بصيغة الغائب مسندا إلى 
(اش)ء 


وجاءت فى (4, 1:6) بشأن الشّاكرين ثلاث 





والصّادقين والمتصدّقين ولكلّ فضلٌ, 
خُصّوا بئلائة أساليب غيبةٌ مع النُسويف 





مع النسويف وبدونه, ولملّ اختلاف الصّيغ كان عسو 
اختلاف درجات الشاكرين. 











مَاكَانُوا يَغملُونَ> . و(1/او/79) ذا 
الْهُونِ)4 . و(١6)‏ ومن 
ووتن خاء بالك 4 
کو ۸۳و۸۵ فإن تقل الفمل فبها جسيمًا صلل أن 
اما أيناسب ويوازن العمل دون من تمزي . وهذا جاء 
الفمل فيها يمهولا 





مل موا بر بي ٠‏ و(۸۱) 
وكىذلك 











> فثقل النعل فيها عل أن أحذا 


لاعيزي عن غيره. أي على الجازي دون الجزاءء فجاء 
الفعل قی مها لوا 
تا اشویف وغیره فإذا أوقفنا لطر في مواضع 







الجزاء للسّالحين والمسيئين مما بسي 
على المستقبل القريب العاجل فني (0) طوس 
اشاکرین» , ر(د) وستجزی الاکرین» . و(41ا 
۳9 








ون , و(0۹) سیون 
بصينة اممهول فیما - :و041 









الثاني عر جاء (جزاء) مصدر! واسم مصدر 


(41) مرّة, وقد كر في ثلاث آيات: (54) «قاوا 





زوا والأولى تشريع مصعري - أو إسرائيل إن 
کان من وضع پوسف ل حين كان عزيرًا في مسعر کا 
قيل كر ليان الجزاء [لاحظ الصوص التفسيربة فى 
هذه الآبة] والأخيرتان بشأن أهل الثار ور نشد ييا" 

وعل السموم فأینا جاء اججزاء) فتقل الكلام مل 
نفس الجسزاء دون المُسجِرَى والجزيّ به إلا تيا 
افلاحظ. 

هذا إضافة إلى أنّ المصدر إعرابًا قسمان: مفمول 
وجملة إسميّة , وكلاهما يشعران بالتّشديد والتأكيد أو 








الاستمرار واا 
أما المفعول فقسمان. 
أحدهما: مفمول مطلق ‏ ويحتمل بعضها مفعولة 
لاجله - متل (۲۲) چ 





و( اوا) زا 
«رَالشارق واشارقة فافطغوا آسبیها جَزاه با 
سب و( 1۱و 1۲و۲ 
و(۰٩)‏ جزاء نانک 


و(0٩)‏ اه نک 









جرا عورا 

وتاتيهبا: مفعول بد. مثل )6١(‏ < ی لس 
الآ 
ا الججملة الاسميّة فقسمان أيضًا: إِما (الجزاء) 
مت مال ۷ فل جرا اشن , أو خير. مل (8) 
ذلك جرا اش خیببی» ولکل منهما نظائر » فلاحظ. 








اثالث عشر: جاء منها لفظان آخران: اسم فاعل 
من الجرّد؛ وفمل مضارع من المزيد , وكلاهما جاءا مع 





7ری بض الياء معلومًا ومجهول. ولافرق بينها إِله 





ماسبق من أن َل الفمل في الجهول على أصل الجزاء دون 
الجمزي أو احجرَى. 
"- قالوا في قراءة (لايجرّى): لا! 





لايقضي , لايحمل, والمعتى واحيدٌ. وأصل الجسزاء. 
المكافأة, مئل جزاء الله خيررا. فإذا مدي باعن) يُفيد 
سم ابا واتحتل عن الآخر, وامراد أن كل إنسان 
مسوول عن عمله. ولایتحتله غیره. 


المراد أنّ كل إنسان مشغول بتفسه دون 








لواب, آي لا تي وال عن وده ولا و عن والده 


۲ /العجم في فقه لفة القرآن. 


وقيل: لايفدي الوالد بنفسه عن ولده ولاولده 


يفدي بنفسه عن والده؛ وهو بعيد عن التياق. 





۴ (جاز) ف العحف ياء والوقف عليه أيضًاء 





و(لاموود) عطف على (والدّ) حذف الفعل (يجزي) 
تأكيد) على قربهياء ويحتمل أن يكون مولود ابتداء جملة 





وهذا تأكيد آخر على قربهيا؛ حيث ججممها أي مابراجع 
إلبهما ‏ في مفعول واحد. 

۵-ذکر فا مئا شخصین ق غاية الَفقة والسّة, 
وهما الوالد والولد. ليستدلٌ بالأدنى على الأعلى , أي إذا 
لايتحمل الوالد والولد عن كل منهيا شيا من الجزاء. مع 
نہابة قربهياء فمير هما لابتحمله بطريق أولى. 

+ذكر الولد والوالد فيه ايفة , وهي أن من الأو 
مايبادر الأب إلى التَحمّل عن ولده المال وتحمّل الآلام , 
والولد لايتحمّلها عن والده مثل مأيتحمّله هو عن 
وفيها مايبادر الولد إلى تحمّله عن الوالد كالإهانة . قاله 
القخرالرازيّ وأوضحه, فلاحظ. 

۷ لا کان الوالد كر ن 














على ولده بدأ يجزادة 








۸ عبر عن جزاء الوالد بجملةٍ فعليّة ؛ وعن جزاء 








مع تبدیل (یجزي) باجاز) لأ 
الججملة الامميّة, واسم الفاعل كلاهما يفيدان الدّوام 
والاستمرار, إشعارًا بن الولد حقيق بدوام عطفه لوالده 
أكثر من عطف والده عليه تكريكا 

بل (الولد) ب(الولود) 
(الولد) مع أن فيا تفا حیت جمع بين (الولد) 
و(الوالد) و(المولود). 

٠١‏ كدر كلا من (الوالد) و(الولد) مرّتين تأكيد 


والیوا جلة 





على قربهيا: (الوالد) بلفظ واحسدء والولد) بلفظین 
(الولد) و(المولود). 
۷ ضیف کل من الوا والولد إلى ضمير الآخر: 
(من لها و(عْن وَالِده) إشعارًا بقر مما 
۲ وکل ذلك تأكيد على نهاية ف 
بسا وسدة تماطنها:بعیث لاتيد لظا آخر يودي 








معناه ویقوم مقامه. 
۱۳-ذکر الط روایات دآت على أن الأب كاب 
ببوت أبنائه ووجود بناته, وفيها إثبات مانفته الآية.. 


وأجاب بأنّ المراد بالآية أنه لايحسمل والد ذنب 





ولده, ولامولود ذنب والده. ولايؤاخذ أحدها عن 
'بتلك الرّوايات أنّ صبر الوالد على موت 
عن الثار. وئيس 
فيها أنّ الوائد ييزي عن أولاده أو يتحمل أعراهم. 

14 ومن ذلك يُملم أنّ حقّ قضاء دين الأب على 
ولده. وكذا سائر الحقوق الى حمّلتها الشّربعة على 
ولاسیما الولدالأکبر اشصادم الآية قليلًا 








الآخرء وا 


الأبناء والإحسان إلى البناء 











سس سس _____یزی 0۷ 


ولاكثيرا. 





١‏ قرئت (نجازى) بالتون معلومًا. بنصب (الْكُور), 
عبالياء مجهولا برفع (الْكَُور). وقال اللَْري: ١‏ 
قراءتان مشهورتان» لکس القراءة الأولى : (تهازى) 
أوفق تاش 





جاء فی عقاب قوم مبأ: ذإ بر 











2 اب والجزاء في 
ك بين الثواب والعقاب واللنّسة. 


ما خاص بالمقاب رانک( 
يقال: جازاه على معصيته . وجزاء عل طاعت 
وقيل في وجهه؛ إن المازاة هي المكافأة و كب تي اة 
بأهل الكبائر والكفر. 

قال القخرالرا 





«لعل من قال ذلك أخذه من أن 





الجازاة من «المفاعلة» وهي في أكتر الأمر تكون بين اثنين 
يؤخة من كل واحدد جزاء في حق الآخر, وف ال سة 
لاتکون مجازاة, لأن الله مبتدئ بالتعم». 

وقال أبومسلم: «الجسازاة من التجازي وهو 


التقاضي, أي برتجع ماأعطي إل الكافر, 
تم كفرواالسة اقتضوا ماعطو 
ولیس قوهما بقع 
وقد حكى الالوسي عن أي إبسحاق: «تقول 
جزيت الرّجل في الخير وجازيته في الشَرّء # حكى عن 
أباإسحاق أراد بذلك إذا 





أي ارتجع منهم» 














بعض الأجلة: دنت 


أرسلت الفعلين وثم تذكر المفعول ١‏ نی هما أما إذاذ كرت 
فيُستعمل كل منها في الخير والشّرٌ»ه. وأشكل عليه بن 
مستعمل في اشر مع عندم ذكر المفعول 






٠‏ لأنّ جزاء الشّرٌ يكرهه المُجاز 
بارضی الْجیز ويقاومه وفيه إشعار 








أا انير في 
اثنین متعارضین أو متماملین ظیر «ضارب زيدٌ عمراء 
أي خعرب كل منهها الآخر, بل الجراء من ال على اليد 
وا وجه لیف لم يذكروه, ولمل القَْرالرازيَ عناء. 
فلاحظ نسّه. 


فیستقبلهولایقاومه, فکأئه لس بین 


ترتع ماقیل: ب خم الجزاء بالكفور ممع 
آله عام للمؤمن والكافر؟ فإنّ اماد بد جزاء اَي الذي 
بكرهه لجاز ويقاومه , وهو خاصٌ بالكفور, سواء رید 
قيدة أو كفران الم الذي پساعده السیاق, 
كبا سبق. لاحظ: «دك ف ره. 

-٣‏ جاءت «المازاة» في سباق الاستفهام الإنكاري 








به کفر | 





لاينبغي إنكاره, وفيه إشعار بعدل الله تعالى. 
٤‏ کل من (جَربَاهُم) و(نجازی) جاء في الشّرٌ 
والمتاب, لکتبا خستلفان جردا وسريداء وماضيا 


ومضارعا! 


والجواب عن اختلافهها ما 
حكاية ماوقع في الماضي» والَانٍ بيان سنّة الله اللائقة 





ومضارعًاء أن الأول 





۷ / العجم ف فقه لة نرآن... ٩2‏ س 


ان الا الأبد, وأا سر اختلافها جردا وزيا 
4) ذکر قرييا نا أنعم الله عليهم فأتى بلفظ 









: (تُبازى) المشعر بشدّة العذاب كما سبق - 
وقد ذكر الآلوسيّ فيه وها لايقضح مراده؛ ولعله أراد 





ماقلنا, فلاحظ. 
هالظامر أن وعَل ثبازی كفو بازلة 
الیل لك نَاكَقْرْوا والملّة عامٌ, 





والمل له خاع, وله نظاثر ی ذیل الایات. 
1-اختلفوا في إعراب ذلِكَ ريام وفي الشار 

إليه . فقال أبوالسّعود: إشارة إلى مصدر (جَرْيَْاهُم) أي 

الجزاء, أو إلى ماذكر من القبديل» وأنّ مافيه من الم 


إشارة إل بعد رت 








وله عل ال سب عل آنه مسق 
لفمل. أي بجزيناهم ذلك الزاء نطیم. وعل نی 
نص على أنه مفعول ثان للقعل , . واختاره لاطبا 


وعند شه أن ذلك أي ماحل بوم من 







مبتداً دف خيره, تقديره: ذلك ماجزي: 


ولم الأقرب أئها مبتداً وخبره جزيناهم, حذف 
متها العائد, والتّقدير: ذلك جزيناهم به أو إِيَاء 


بکفرهم , وكيف كان فا معنى واحد. 
الرابع عش : كل ذلك راجع إلى «اجزاء». وهناك 
الفظ آخر اختلفوا في معناه وفي مادته, وهو «الجسزيةة 


جاءت مرّة واحدة في ,)٠١4(‏ وفيها بحُوتٌ: 








١‏ أكثرهم قالوا: إنها من «ج زي» وإن اختلفوا في 
وجه تسميتها. وحكى الآلومئ قولا بها من ٠‏ 
طائنة وجزء من المال تُدفع. وقال 
طائفة ما على أهل الدَّمّة أن يجزوه. 


أي يقضوه, ولأئّهم يجرّون بها من من عليهم بالإعفاء 











» فجمع فيها بين «رّي» و«جزأء, والأوّل هو 
الأول , لاتا تعطق وتكتب (جزية) بالياء. ولا كر في 
وجه تسميتها كما بأ 

۲ الجزية: هال 


مقدا ماْدمع ويُقضى أو نومًا منه. أو لبيان الهيئة 











مثل القمدة والجبلسة, تتعفي 


کال كبة. من: جزى فلان فلاًا ماعليه, وجزى دينه٠‏ 
ی پا سي مايه الُاهد: جمزية ‏ لوجوب قضاءء 
جذ ب الما و لها تجزي عن فتله ورقبته, 
, أو عن کفره, و لا جزاء ماعاهد 
امون عليه من الدّفاح عنه. أو لأئّها عطيّة عقوبة 
جزاء عل الكفر بالله. ولابأس يأن يكون لكل منها 
دخل فيها 

+ قالوة: ها نزلت في حرب الوم الذين كانوا من 
أهل الكتاب أي غزوة تبوك كما في الآيا re‏ 
اليهود والتصارى, ت#ألحق بهم اموس » والقزم بها عش 
المذاهب كالإماميّة , ولاتؤخذ من المشركين عامّة. 





أو عن أ. 











وخشهم محمد بن حسن الشيان في كتابه «الشهر 
کی مش ركي العرب؛ وعكم حكم السزية امنود 
يعبدون الأصنام أيضًا. وقد ذكر الله قبلها 
ن ولم يذكر الجزية. فالتياق دل على 
اختصاصما بأهل الكتاب , والتفصيل موكول إلى الفقه. 














تست ج زی 





وقد ألفت فيها كتب خاصّة ؛ وهي خراج على اقاب 
والرؤُوس» دون القسبات والأراضي فإئها تست 
(خراجًا) لا(جزیة), 

4 اختلفوا في أئها لفظ عرض أو فارسيّ. لكلّهم 
النقوا على أن ها سابقة قبل الإسلام. فلاحظ الوص 
والأصول القويَة 

© - واختلفوا في ح بط ! 
انون في موضعين: (عَن ب 

















با أو «عن إنعام علهم بذلك. لأ قبول الجزية منهم 
وت أنفسهم نعمة عليهم ويد من امروف جز 
«ليقارق حال القصب على إقرار أحده أو << 
إلى يد من يدفعه إليه من غير نائب ,كما يقال : كلمت 
بغم؛ ولذلك مُنع عن التوكيل فيه» أو «ويسطو) ميقا ين 
هن یدموا 
الفتر», 

فالأمر في (عَن يو) دائر بين متضادين: الاهانة هم 











أو دعن غنى ؛ ولذلك قيل : لاتؤخذ من 






وا (اغرین) ففيل: «وهم كارهون, 
عنقه» أو «تأخذها وأنت جالس وهو قا 
مستعلین عليكم , ولاقاهرين» أ 
الإسلاميّة بعدم تظاهرهم با حرّمه الثم 


«خاضمين للشُئة 





-١‏ سياق الآية وخصوطًا ذيلها (عَسنْ يد وَمُمْ 
اغرود بعلي أن المزية نا يأخذ. المسلمون من 
آهل الكتاب. من موضع قدرتهم وساطاتهم عليهم 





وعلى الفاع عنهم. وهم في ذئنة الإسلام» ولاقم 
منها الإهانة بهم بل الشلطة عليهم. والتاريخ للم 
يسشهد بذلك. فلاحظ الُُصوص ولاسيّما نصق 
اطاطباني ومكارم» كي تقنع بذلك. فنّ الكينة 
والوقاد الاملامي كما قنال الطُّاطبائ - لايمستمل 
الإهانة بهم , كيف والمسلمون عاقدوهم على الاحتفاظ 
بهم ويديتهم! 

/أهناك خلاف بين نظريّعين من المفشرين 
الثدامى والممعامعرين, فا معاصعرون أصيرٌوا عل أن 
موقف الإسلام من أحل الذمّة عار عن أي للم وا 
يلر فا من الُطوفة وصيانة المسقوق شوق ماینشده 
اس حقوق الأمم والبشر. 

مدای فأشكلوا بأنَ «الجمزية» لاتعادل الكفر, 
أشد کالقتل والاسم والاستعباد. 





ل مدعي 
ال القاضي عبد المبار: «كيف يصح فيمن يكار بال 
تعالى أن يسوع له الكفر ذل الجسزية؟» وأجساب أن 
قتلهم لکفرهم شرع لاعقل. فیجوز آن تکون 
الصلمة یه ام بطوا مر , أعطوها حرم لهم . 
وديا يكون فيه هدايتهم للإسلام. 

وأجاب عقن وبنهه بأئنه لولم يبر شرك القتل 
ية لأ إلى الإكراه وقد قال تعالى : «لاإكراة وي 
ألينِ4 البقرة: 07؟. بن في الكقار من لايُرضى من إل 








أهل الكتاب 








ون سرّحت الآية بأنّ هؤلاء اأذين يؤخذ منهم 
الجزية لايؤمنون بلله ولاباليوم الآخر في نفس الأمر إلا 
أتهم يظهرون الإيان بذلك بألينتهم , وفرق بينهم وبين 
المشركين عبدة الأونان, على أن الجزية كما سبق - 
بإزاء ماضمن المسلمون من الدفاع عنهم , وليس عوط 
عن قتلهم. 





ن.. ٩‏ سس 


وقد طرح او :من إصطاء الجنزية 
الايخلو أن يكون طاعة أو معصية؟ وأجاب بأنّه ليس 
شيئًا منهباء وأا هو جزاء قتلهم. 

وعندنا أنه لاوجد هذا التؤال. والجسواب أمام 
أحكام الله تعالى. 








لفظ واحد. ,نوات , 





نيا شور مكب 


الُصوص اللغويّة 


الیل : اد : لنسان , ولایقا غر لازنا 


جسّد, من خلق الأرض . وكلّ خلق لاب کل ولایشرب 








الطقام» الأنبياء: 8, أي ماجعلناهم خلقًا مستهنين عن 
الطمام. 





جاسد, أي قد ييس. [تماستهد بشعر] 





وابمسّد: 

والجيد: اليابس. 

واليساد: العفران ونحوء. 
والأصغر الشّديد الصّفرة. 


من الطب الأحر 


ونوني يجيد : مشبع ميا أو زعفرانًا. وجسعه 
مجاسد 

واماد : وَج في البطن يستى التبجيذ!". [ثم 
استشهد بشعر] 


موت يد أي مرقوم على حنة ونغيات. 


۷۱ 
الجسّد: الرعفران, ومنه 
قيل للتوب : بد٠‏ إذا بغ بالرعفران. 





أبوعمرو اليباني 





۷۸ / العجم في فقه لغة الفرآن.. ع٩‏ سس 





مطحف . (الأَزهريَ ۵1۸:۱۰) 
النُحياني : إِنّها لمسنة الأجساد .كأ نهم جعلوا كل 
جزء منه جس). #جمعوه على هذا. (ابنسيده/ 17 


ابن الأعرابي الهاسد: جمع الْجسَد. وهو القميص 





الذي بلي البدن. هر ۵1۸:۱۰) 
يقال للرعفران: الرَيُقان, وا هادي والجيسادء 
سرامي 
متله ابن الک (الأرَهْري )034:1١‏ 


ابن الشکیت: [نقل تول لاه ققال:] وقال 


غبره: اج نه من اياب وا مجع 





مماسد 
والیجتد؛ بكسر ال : الذي على امن 


یاب (صلاح الطق: 31 





يقال : على فلان ثوب مُشْبع من الطبغ > ؤعتليم نوب 





مُفْدم. فإذا قام قيامًا من البغ قيل : قد أجيد نوب 
فلان إجسادًا فهو يسّد. 
ويقال للرّعفران: ايساد 


الجومري :0۷ 
الدّم على رأسه 
.1 





ابن دُرَيْد : والجسّد: جد الإنسان. 

ودمٌ بيد وجسيدء [ذا جت. وبقال للدم أيظًا 
جاسد. 

وثوب مسد إذا صُبِع بالجساد. وهو الرعفران, 
فلا قلت: هذا قوب پستد بکسر الیم. فهو شوب 
الذي يلالد 





ودفع البصعريّون هذا. فقالوا: لايقال إلاثوب يمد 


إذا كان قد نيع بالأعفران . وماأضبهه. 

وذو الماسد: رجل من العرب كان بليس الشاب 
امُجتدة. فسمي بذلك. Ne:‏ 
الصَاجب: الجشد: للإنسان. معروف. 


سّ من الدّماء: جمد وجاسد. 





والجيساد. التّعفران. والتّوب اللُجسّد: اللصبوغ 





اش وال عفر 
والجساد: وَجَعُ في البطن كالجَيدّق. 
وصوت بد أي مرقوم على تفبات. ۰ (۷: 40 
الجَوهريّ : الجّد: البدن. تقول منه: تمسد, كبا 





م لفت فكي 
بوا جحد أيًا: العفران أو نحوه من الصيْغ ؛ وهو 


یس( استشمد بشمر] 








سه. آیگا: مصدر قولكه: جید به الم ند 





بق به, فهوجاسد وید[ استشید بشعر | 
رائجتد: الهر. ویقال: اْجسد: ماشیع سب 

من الثياب, والججمع : تسد 
والليجتدء بكسر الميم: ماي 
وفال بعضهم: قوله تعالى : قا 






جا طذ: ۸۸ آي هزم ذهب. ‏ 01:۲ 
أبن فارس : اجيم واا والدال يدل على تمع 








» واشتداده؛ من ذلك جحّد الإنسان. 





والميجسّد: الذي بلي الجسّد من الثياب. 





ود وید من الم: ما 
وجاسدء قال الأرقاح: 


#منها جَاسدٌ وتم 


فهو جد 








سس بج س 898/9 





وقال قوم: الجسد: الم نفسه, والجتتيد: الياببى. 

وما شد عن الباب الجتساد: الرّعفران. فإذا قلت 
هذا اليجتد -بكسر الم - فهو الوب الذي يلي 
الجسّد. وهذا عند الكوفيّين. فأمًا البصعريُون فلايعرقون 
إل ياء وهو الس ناء 

آبوهلال: الفری بین ال وابمتد: بر 
يفيد الكنافة ولايفيد الطلّل والشّخص ذلك وهو من 
قولك: دم جاسد. أي جامد. والجسد أيضًا: الم بمينه 


(ov: 


[#استعهد بشعر] 
يقال: إِنَه مي جسدا ما فيه سن الم 
فلهذا خُْصّ به الحيوان, فيقال: جسّد الإنسان وجسد 
الحبار. ولايقال: جسد الخشبة. كرا يقال: جرم لد 
وإن قيل ذلك فعلى التقريب والاستعارة. 
ويقال: ثوب ممسّد. إذا كان يقوم من كت 
وقيل للعفران : جساد , نشبيها رة الام 
الفرق بين المسشد والبدن. [تقدم في «ب دن»] 


(ry 









المد : جسم الانسان, ولابقل لخبره 
[إلى أن قال:] 


وجمعه: أجساد. 


والجايد من كل شيء: مااشتد وئّيس. 
والببسد. والجتيد, والجاسد والجسيد: ١‏ 





لیابس, وقد بنید. 


والجسشد, والميساد 





وثوب مسد وججسد: مصبوغ بالعفران. وقميل: 
هر ال 
وایجتر الوب الذي يلي جسّد المرأة فتمرق فيه. 





وصوت مد :مرقوم عل ی رتم 0۲9-۷۱ 

اليساد: الرعران وال ونعوهماء من کل سیم 
شدید اه و ارت 

أجسّد التَوب وتحوه, وجسّده: صبغه بالجساد فهو 
مد (لانساح ۱: ۳۹۱ 

1 

الطوسيّ: المد : جسم الحيوان مثل البدن . وهو 
زی ق ریس ر ا 

گا لجسم بقع على جسدالحيوان وغيره من الجمادات 

0۷۸: 

!لاي المسّد كاسم لكنّه أخصس , قال المتليل 
رحمه الله: لايقال الجسد لغير الإنسان من خلق الأرض 
وغوه 

وأيضًا فان المد ماله لون الجسم يقال: الاين 
له لون كالماء والحواء. وقوله عرو جل : وت اجفلنامز 
جسدا لب رن الطقام الأنبياء: ۸. بشهد لما قال 
ای .7 دام و ماتقتم ی نی ۰۰ )٩۳(‏ 

المديني في حديث أبِي ذرّء رضي اله عند E‏ 









امرأته ليس علا أتر الجايده هي جع مسد بض 
اليم وهو الوب المصبوع الع باليساد وهو 


الرعفران. والعُسْمُر أيضًا. (YA:‏ 
غو ابن الأثير ۳۷۱۱ 
الضغاني: الاد بالضَم: وَجَمٌ نی البطن, 





۸۰ لعج في فقهلغة لقرآن.. ۹ سس 


0 9 


ی » معرب : ييجيدء' Min‏ 





الجبتد, جممه: أجاد. ولايقال لشيء 


وقال في «البارع»: لايقال: الجتد إلا الحيوان 





الماقل, وهو الانسان واللائكة وا ليره 
جسّد إلا للرعفران؛ وللدّم إذا يس أيضًا جد وجاسد 
0 

الفير وزاباد: 
والجنَ وا ملائكة. والرّعفران كالجبساد ككتاب, وعِجًا 











بي إسرائيل, والدّم اليبس كالجيد والمجابيد والجتسيد 
وجيد الدّم به كتّرح : لعيق. 

وئوب جد ومد : مصبوغ بالّعفران. 
وكمِبرّد: ثوب يلى الجسّد 

وكثراب: وَجّع في البطن. 

وصوت جُكد ملم : مرقوم على تغبات ويحنة 


r: 

جع ال امتد: الم الماد لايأكل 
ولايشر ب , وقد يمي» مرا للجسم. 
وماورد في القرآن ظاهرء على امعنى 





Qara) 
محئد إسماعيل إبراهيم: المشد: الجسم أو‎ 
البدن, ويقلب إطلاقه على جسم الإنسان وإن أطلق‎ 
على غيره أحيانًا‎ 
المُضطَّقَويٌّ : والظاهر أنَ الأصل الواحد في هذه‎ 
المادّة, هو الجسم الظاهريٌ المادَيّ من كل ذي دوح‎ 


شرف التظر عن روحه» ويون الظر والوجه إل 


القن 





اجسمه من حيث هو 
وعلى هذا فلايطلق على أجسام امن وال ملا 
لكونهم من عالم مأوراءالمدّة. نعم يقال فيهم: إن 








قد تمد فالتّجتد صحيح في حّهم. 
ول كان من لوازم البدن المادّيّ: التلوّن وكونه في 


ان نتلفة, ويا يتحدّق فيه الاختلاف 





عرض 
التي , ولالبتراءى فيه إلا اللَون؛ فيطلق «الجبساده 
مصدزا عل اون لمارض للجسد. باعتبار تظاهر 
الجسد وظهوره في الخارج بهذا الون؛ وفي | 
إطلاق مل الد 

م ا كان أحسن لون طبيعيّ في ال 
يٌالعنران , فأطلق «الجساد» عليه. وقوهم: جيسد 
وبك اشتقاق انتزاعي. 

وكذلكِ إطلاق تن عل الدّم فإنّ تكوّن 








اد والبدن وحركته وبقاء صورته وجسريان مره 


ونظم أعضائه بالدّم. 


فاللون صورة ظاهريّ للجسّد, والدّم صورة باطني 
له. وبهذا يظهر الفرق بين الجسد والجسم؛ فان الجسم 





إلى كون اليل جسمًا بلاروح, وبهذا التتعبير يثبت 
محّة إطلاق هذه الكلمة على أجسام الحيوا 











أجسادًا بلاروح. فإِنّ من لوازم الجسّد الحيّء الارتزاقه 





( هر بالقارسية 















١44 الأعراف:‎ 

(ra) 

O) 

نحو المنازن. XA:‏ 
لام :کان جسه فا A‏ 





بناج اد هيال ولا مق 
۳۳۷۱ 
ي (r)‏ 
البقوي : یا شا ودئا وقیل: کان جسدا 


امن ذهب لاروح فیه,کان بُسمع منه صوت. 








۳۳ 

لمخم يي : بدا ذا حم ودم كسائر الأجاد. 

وانتصاب (جَسَدا) على البدل من (عجلا). 

مثله ان : ۷ والربیني (۱: 40۱۷ 
ونحوه آبوالشود (۳: ۸۳۱. 

این عَطیّة: ي جّة وجماة). وقيل: کان جام 

بأنَ البسد في 





OMA: 








باري ِكْر الجسد دلالة على عدم روح 
أن شخصه شخص مئال وصورة, غير منضمٌ لیم 
(ابن اوزي ۳: ۳۰ 





دح دلافی, 





والجواب : الذاهيون إلى الاحتال الأوّل احتجوا على 
صحّة قوم بوجهين: 

الأول: قوله تمالى: (ع جلا شا لَه رازه 
واكم اسم للجسم الذي يكون من اللّحم والدّم. 
تجن نازع في ذلك وقال: بل المسد اسم لكل 
ریم کف سواء کان من النحم والدم. أو ام يكن 
كذلك. 
والحججه الثانية: أنه تعالى أثبت له حُوار , وذلك إِنا 
أن في الميوان. وأجيب عنه بن ذلك الصّوت ا 





أشبه الخوار لم يبعد إطلاق لفظ الحتوار عليه. (0:۱6) 
نحوه ملخطًا اليسابوري 0 







ات مت دس 


3 3 
تم کانوا 

یسسعون مت رازا وقیل: قله اف شم رد 
۷۱ 0۲۸۵ 


۸۲ للجم فی قق نف رآ .. ٩‏ سس 


التتضاوي : بدا ذامسم ودم. و جسدا من اهب 


خالا من الزوح. ونصیه عل الدل. 1۳9۹:۱۱۰۰ 
نحوه البُوسَوي (err)‏ 





آبوعیان: واتصب (جََد) قال 


البدل, وقال :لیا 
وأن یکون عطف بيان. 
وا تال : دا لاله يكن 





» وأجازها آبوالبقاء 


تخد عطو أو 
مرقومًا في حسائط أو حجر أو شير ذلك ,كا 


الصورة بالرقم والنط والآهان والقش . فب 








افوجسد 





أو منع عند الجمهور. ثم أدام نحصو أبي حَيّان إلى أن 
قال 
قوا 





له وار في عل امب نما لاع 





وهذا يقي كون (سَد)) نمنًا. لألله إذا اجتمع نعت 
وبدل. ذم المت على البدل. 
الكاشاني : اجسَد) خالا من الوح . (1۲۳۸:۲ 


(etr) 


وه شیر (۲: 44۱٩‏ والقاسي (۷: ۲۸۵۷ 





الآلوسي : (جَسَد)بدل من (ججلا) و عطف بیان 
. إلى أن قال:] 
وجاء اجه آیشّا بعتی الهر. وسعض فستم 








أو نعت له بتأویل متسد 


الجسد به هنا. فقال: أي أجمر من ذهب. 


r) 


مكارم الشيرازيٌ :...وكلمة اجَسَدَا) شاهد على 





أن ذلك المججل لم يكن حيوانًا حيًّاء أن لقرآن يستعمل 
هذه الأفظة في جميع الموارد في القرآن الكريم معن الجسم 
اجرد من المياة والروج. (eT)‏ 





الضّحَاك: لم أجملهم مستا لیس فيهم أرواح 
لابأكلون الطَّمام. ولكن جملناهم جسف ففيها أرواح 


أكلون العام 
ماجملناهم سد إل ليأكلوا لام 


ال 0:۱۷ 





ی 0:۱۷ 





اين تيب ه ماجملا ییاه قبله آجسانا لاتأکل 
الام أولاتموت ؛ فنجعله كذلك . 


شیر 


۳۸ 





: السرب إذا جاءت بين الكلامين 





دين كان الكلام إخباوًا. فعنى الآية: إا جملناهم 





جسم ليأكلوا الطمام. 

ومئله فى الكلام: ماسمعت منك, ولاأقيَل منكء 
معنا إا صمت منك لأقبل منلد. 

وإذا كان الجحد في أوّل الکلام کان الکلام بجحود 
جحدا حقيقيًا, وهو كقولك: مازيد بخارج 
(الأزهَري 
ري :لم نجسلهم سلائكة لايأكلون العام 
ولكن جملناهم أجسادً) مثلك. يأكلون الطّمام. [إلى أن 
قال[ 


وقال: «ماحَعلَاهُمْ جَسَدًا) فوحّد الجسد» وجعله 





N: 











موسَدًا. وهو من صفة الجباعة. ونا جاز ذلك؛ لأ 


سس بس سس تحص خرس ردنت تست نی 00۳/3 


الجسد بعتی الصدر, کی يقال في الكلام: وماجملناهم 

خلمًا لايأكلون. 
7 

نحوه الطوسي (۷: ۲۳۲). واقوي (۳: ۲۸6 


o 





جتدا اون السام الاک 


وهو غلط ؛ ومعناء الإخبار. كا قال السحوبون: أى 





جعاناهم جسدًا ليأكلوا العام وهذا يدل على أن ذوى 
الأجساد يأكلون العام وأ الملاتكة روسانتون 


لاي كلون العام وليسوا جسد؟ 
الرَمَحْسريّ : المعنى وماجملنا الأنياء ا تباذ 
ذوي جسد ضير طاعمين. ووحّد «الجسده لا 


(01۷:1. 





الجنس , كأنّه قال : ذوي ضعرب من الأجسات> زعا ر 
القوهم : تال هذًا الؤشول يكل الطّقاد» الفرقان 27 
0 
راز (۲۲: 016. وتو (۳: ۲ 
وش (:: ۱۸۲ ۱ 
سي: هذا رد لقوهم: عالطا نو ...4 
ومعناء وماجعلنا قبلك أجساه لاب كلون العام 
ولاموتون, حت يكون أكلك العام وشربك وسوتك 
عله في ترك الإيان بك فإنَا م رجهم عن حد یدرب 
بالوحي 
قال الكلي: الجسد امد الذي فيه الزوح 
ويأكل ويشرب؛ فمل هذا يكون مايأكل ويشرب 
جستّا, وقال ماد یمد مالیا کل ولایشرب؛فعلی 














هذا یکون مایا کل ویشرب ننشا. (4: 46 
تجو راغ (۱۷: ۰0۱۰ لاطبا( ۱6: ۲۵4 

وقضل اف (۱0: 090 
العُكَْريَ : قوله تعالى :بج 








) هو مفرد في موضع 
المع ٠‏ والمسضاف ممذوف. آي ذوي آجساد. 
و4 من لأجساد 

واجَعلَاُم) جوز آن یکون سل انین, ون 
واحد, فيكون (جَسَدً)) حالة, ورن 


۰۱ 





حال أخرى 
الط( تشر وأضاف:] 
وقیل: م یقل: أجساه), لت أراد وساجملنا كل 

انیم جستا 
ألبَيُضاويٌ : وتوحيد «الجسد» لإرادة المنس, أو 

لبه بصدر بالأصل . أو على حذف المضاف ,أو تأويل 

امیر بل واحد. وهو جسم ذو لون , ولذلك لاُللق 

على الماء وألهواء؛ ومنه المسساد للرعفران. 

أصله ممع التي 


M:N 








۷:۱ 





وقیل: جسم ذو ترکیب, 
واشتداده 

أي ذوي جسد ونم ودم:متصفین 
أكون اللا بل جعلناهم أجساد) يأكلون 
ویشربون ولیس ذلك بانع من إرساهم. [إلى أن قال 
ي نان 

وهو في الماء مني على أنه لالون له. ونا تلن 
بلون ظرفه و مقابله .له جسم شاف لکن قال 











الإمام لازي : بل له لون ومُرى . ومع ذلك لا جب عن 





ری ماورا GW:‏ 






أبوالشعود: تاج 
الرسل ل4 أسوةٌ لسائر أفراد الججنس. في أحكام 
الطبيعة الببشريّة , إثرّ بيان كونهم لیرد فی نفس 
البشريّة, واللجسد: جسم الإنسان والجنّ وا ملائكة. 
ونصبه إِمَا أنه مفعول ثان «للجّطل» لکن لامعنی 
جعله جسدًا. بعد أن لم يكن كذلك ,كبا هو المشجور من 
ممنى الأصيير , بل بمعنى جعله كذلك ابتداء؛ على طريقة 
قوهم: سبحان من صمّْر البعوض وكبّر الفيل» كبا مر في 
قوله تعالى: جنا أ الا مُبْصرَة» الإسراء: 1١‏ 
وائا حال من الشمیر: والمعل إبداعيّ. وإفراده 
لإرادة لجنس التعظم للكتير یا 
البْرُوسَويّ : إنمو أبي الكمود وأضاف:] 
قال في 
والأولياء خلقوا تا 





ام دا بيان لكون 





04م 





إيلات التجميّة» يشير إلى أن الأنيام 





إلى اللّمام عخلاف: للبلائكق. 





وذلك لاإقدح في التبَة والولااية, ببل هو من لوازم 
أحواهم وتوابع كبالهم: فإنَ م فيه فوائد جمّة. 
منها: أنّ الطّمام للرّوح الحيوا الذي هو مركب 


زو الإنساق كالدهن للسشراج, وهو مع جميع 





الصّفات التفسائيّة الشّهواتيّة, وهو تركب الشوق 
والبة اي بها يقطع الشالك الصّادق مسالك البعادء 
ویمبر لماش مهالك الفراق , للوصول إلى كعبة الوصال. 

ومنها: أنّ أكل العام من نتائج الحوى وهو ييل 
تقس إلى مشتهياتهاء والسير إلى اله بحسب نبي النفس 


عن یه 





قال المشاي. لولا الهوى ماسلك أحد طريمًا إلى الل. 


القرآن 1 بيس يبي 


را من علم الأسماء التي علّم لله آدم ٠‏ 
منوط بأكل الطّمام. مثل علم ذوق المذوقات, وعلم 
التَلدّذ بالمشتهيات. وعلم لذّة الشّهوة: وعلم امسوع. 
وعلم الحطش. وعلم التبع والرَيّ وعلم هضم العام 
وثقله, وعلم المَحَة والممرض؛ وعلم الدّاء والدّواه؛ 
وأمثاله والملوم التي تتملّق به كملوم الب بأجسها, 
والعلوم التي هي توابنها, كمعرفة الأدوية والحشائش, 
وخواتها وطاعها وغیرها (01:0 

الالوس: و1 جتدًا» بیان کون 
سول 1 سوة لسائر أفراد الجحس في أ 
البت ری . [ونقل بعض أقوال الب 


کیب وظاهره أله آعم من 














بوقیل: هو جسم ذو تر 





ليوك ومنهم [مَن] خصّه به. وقال بعضهم: هو في 
ي التمق. وأطاق 
عل الجسم المركب, لاله ذو أجزاء ملتمق بعضها 


پعش, 





الأصل مصدر: جسد الدّم تيد 





لایشمل 
غبر الماقل من امیوان متلاء غاية مايدعي أن ذلك 
بحسب أصل وضعه, ولايقول بعدم جواز تعميمه. [إل 
أن قال 

وف یله هب 
ية المضاف إليه وجمعه قي الأعلام , وكذا اليس 





م الظاهر أنّ الذي يقول بتخصيصه 


المضاف وجمعه 











فيه أبس من أسماء الأجناس . ۳:۷ 





سس ____یسد/۸۵* 
الرجاج: جاء نی التفسير: أنه كان' لسليان ابن 


(an) 
00۷ :۲۲ والستن (اطبی‎ » 









اَی ٠۰۱:۲۲‏ 
المسد: التيطان الذي كان دفع إلبه سلبان خاقه, 
خقذفه في البحر؛ وکان ملك سلیان فی خا 
لري 0۷:۳۳( 
1 ولد له ولد فخاف عليه , فأودعه في 
التحاب يَُذَى في اليوم كالجمعة؛ وف الجمعة كالتّهر 
وفي الشهر كالسنة. فلم يشم إلا وقد وفع على كرس 
3 للدي ميج 
ال له: آمر. 
ال له: آصف "٠.‏ طبري كيل ۵۷ 
أ: [وكان اسم القیطان الّذي جلس عل 
کرسټ | سید 





.وکان اسم 














لوزي ۷:0 








طبر 


:سمه آصف , وقيل: إن اه آم . وفیل 


شيطانًا متمملًا بإنسان, ذكروا أنّ اسمه 





0 
ت. جِسهٌ بلاروح 
و 








0 جمة. فجائر أن يكون هذا 
مجازانه عل ذتبه . وجائز أن يكون . فأتكله الله ولد 








إسرائيل . فتروّج من غيرهم امرأة كانت تعبد غير الله 


فعاقبه الله بأن سلّیه مُلکه, وکان ملکه فی خاته فدفعه 








عند دخوله الشام[ٍل شیطان. وجاء في 
يكال له: صَغْر, فطرحه في البحر فكث أربعين ييومًا, 
الأرض. حقٌّ وجد الخاتم في بطن سمكة. وکان 








تموّر ی صورته وجلس تجاسه, وکان آمره 


تقد في جميع ماكا, فيه أمر سليان. خلا نساء 

سليان. إلى أن لله عليه ملكه :۳۳ 
أبومسام الأصفهاني: إل جسد سلین مرض 

ذكان جتد ملق على کرمیه 





(الماوّرديّ 36 





فول له نصف إنسان, فهو كان الجسد املق على كرسيّه. 
(لماو, 





ی 0 





07 والزواية طريلة أخذنا موش الحاجاء إن لت متصيلة 





48 /المعجم في فقد لغة القرآن... ج 4 





النحخاس: قد رُويت في ذلك أ. 
شيطانًا غلب على ملكه أباماء وسنها: أن القسيا 
ابنه خوقًا من أن هلكهم بعد , وألقنْه على كرسيّه. 
واه أعلم با کان من ذللك. 

والكلام يوجب أله أزيل ملكه, فجلس آخر على 
كرسي 

الماوّزديٌ 
قول ابن بر(" والشَمي واّاش م قال:] 

الَابع : أن الله كان قد جعل ملك سلبان في خاقه, 





0۳۹ 





هذا الجسّد أريعة أقاويل. [فذكر 


فكان إذا أجنب أو ذهب للغائط خلمه من يده ودضه إلى 
أوئق نسائه , حى بعود فيأخذء. فدفعه مرّة إلى بعض 
انسائه وذهب لما. 
سلیان» فطلب المناتم منها فأعطته إيَاه. وجاء سهان 


بعده فطلبه, فقالت: قد أخذته, فأحسٌ سلبان 44141 


افجاء شيطان فتصوّر ها فى صورة' 





الطُوسي : [ذكر فول ابن عباس الثاني وباي 
الد إلى أن قال:] 

والّذي قاله المفشرون من أهل الحقّ ومن شرّء 
الأنبياء عن 








انم ونرّه الله تعالى عن مثل ذلك . هو أله 
الايجبوز أن يكن الله تعالى جا لعل في صورة نى لما 
في ذلك من الاستبعاد. ون الت لاتكون في الحساتم, 
ونه تعالى لايسلب التي نبوّتهء ولیس فی الآ 
من ذلك نما تال یا تي على کسه جت 
في معن ذلك الجسد أقوال: 

منها: إن سليان قال يومًا في مجلسه , وفيه جع 
لأطوفن اللّيلة على مئة امرأة تلد كل امرأة منبنّ غلامًا 
يشعرب بالشيف في سبيل لله, وكان له -ق میروی - 





























عدد كتير من الشراري. فأخرج الكلام على سبيل 
الحمكة هذا الحال, فتزّهه الله عما ظاهره احرص على 
تدى به فى ذلك. فلم حمل من ائه إلا 
يل حي وضع على كرسيه 
جسدً) بلاووج, تیا له على اله ماکان يجب أن يظهر 
منه ماظهر. فاستغفر الله وفزع إلى الصّلاة والدّعاء عل 
وجه الانتطاع. لاعلى أن ذلك كان صغيرة. 








امرة وا 





شيئة الله في ذلك , 





ومن قال من حي إن م يتان 


نا فلا من 





فقوله فاسد, لأنّه وإن لم يذكر مث 
تقديرها في المعنى . وإلّا لم يأمن أن يكون خبره كذيًا 
ذل لاوز على الأنبياء عند من جوّز الصّغائر عليهم. 
فیتن وغیره: لايهوز على الأنياء. 

متا إنه روي أن المج ت ولد لسلان ولد قالوا 
للقي منه مالقنا من سلیان, فلا ولد له ولد سفق 





کی ساره في لرن ,فلم يمر إلا وقد وضع على 
كرسيه ميا تنبيهًا على أنَ ا حذر لايتفع مع القدر 

ومنها: اه ذکرأنه ولد لسلیان ولد ابتلاه بصبره في 
إماتة ولده على كرسيه . وقيل 
على كرسي ؛ قوضعه من چجره 

ومتها: ماذكره أبومسلم, فإِنّه قال: يبوز أن يكون 
انمد جد سليان. وأن يكون ذلك لمرض امتحنه الله 
به وتقديره: وألقينا منه على كرسيّه جسدا لشدة 
المرض» كبا يقولون: فلان لم على وضم, إذا كان 
ضعيدًا, وجسد بلاروح , تغليظًا للملّة . وقرّة الضّعف 








نه أماته في ججره , وهو 








ون 


١‏ هو أيو مسلم محتد بن بحر. 








eos ¥)‏ 
البقوي : [دکربعض الولیات تم قال:] 
وأشهر الأقاويل أن الهسد الذي ألق على كرسيه 
هو صخر الي" 4ك 
ابن عَطيّة: واختلف الاس ف الجسد الذي أت 
على كرسيه, فقال الجمهور: هو المي اللذكور. سياه 
جسَد)), لأله كان قد تل في جسد سلهان وليس بهد 
وهذا أصح الأقوال وأبينها ممق. [ ذكر بعض 
الأقوال وأضاف:] 








:وام 


وهذا كله غير متصل يمعنى هذه الآبة 





بفي اسم ذلك الشيطان ثلاثة آقوال 





حكى أله آصف الذي عنده خلم من کاب وآ ل 
سليان سقط الخاتم من يا 
أنا أفوم مقامك إلى أ, توب الله عليك. فقام في مقامه 
وسار بالسّيرة الجميلة. وهذا لايصح. ولاذكره من 








دي وامعنى أجلنا 
على كرسيّه في مُلكه شيطائًا. [إلى أن قال: القول 
ان ..وهو قول الم الابی, م قال:] 








والمفترون على القول الأول . 
القخرالوازي ٠‏ [راجع: «ف ت ن 
NY‏ 


۳: 








4( 
تحوه أبن عري (۲: ۳۵۳ وایسابوري (۳۲: 6۱ 

الفکتری :مت 
حال من مفعول محذوف, أي ألة.ب. 
وقيل: ولده. على ماجاء في التفسير . 
رطب : قيل: نسيطان في قول أكثر أهل 
:عليه واه صخر ین 
:0 






MND 





عم صاسب اهر 
التمین: [ع ار وأناد.] 


ولکن (جََد) جامد فلابد من تأويله بمشتق. أي 





تیآ ناریا 0۳:0 
لوي : اراد به في الآية لقال بلاروح 
۳ 


الآلوسيّ: وإنا فال سبحانه: (جَسَد) لاه 
[القيطان ]ا قل بصورة غيرء وهو سليا 1 وتلق 
الصّورة امتمئلة ليس فيها روح صاحبها الحفيق» وإنا 
حل في قالبها ذلك الشّيطان , فلذا سيت جسدً. وعبارة. 








ارق ف ماقراو و د 


قيل: اراد بالجسد الق على كرسيه» هو سهان 
تفسه كرض امتحنه الله به . وتقدير الكلام: ألقيناء على 
كرسيّه جسدًا, أي كجسد لاروح فيه من شدّة المرض. 
وفيه: أنّ حذف الضّمير من 
الكلام على صورته أي في الآية هد في أن املق 
هو الجسدء مخ بامعنى المقصود» لايهوز سل أقصح 
الكلام فيه. 
ولسائر المفشرين أقوال مختلفة في المراد من الآية, 
تبعًا لليّوايات المختلفة الواردة فیها والّذي يكن أن 
يؤخذ من بينها إجمالًا أنه كان جسد رم له , أماته لله 
وألق جسده على كرسيّه . ولقوله: تابه قال 
رب انیز ې( إشمار أو دلالة على أنه كان له شلا لبم 
ارجا أوأمية في اله. فأماته اله سبحانه وأثقاء لحنق: 
كرسيّه, فنبّهه أن يفرض الأمر إلى الله ويسلم له 
ال 
عبد الكريم الخطيب: هذه الآية هي إشارة 
هذه الفتنة الى تن بها سليان , وهو اشتغاله بهذا ا متاع 
من الخيل, وحشد هذا الجهد منه ومن حاشيته, ورعيته 














إشارة إلى أن الله سبحائه وتعالى قد تنه بهذا المتاع 


الكثير الذي ساقه إليه, وأنّ هذا المتاع كان عبن ثقيلا 
كُرِْيه) أي سلطانه, الذي كان ينبغي أن يكون 
و نهآ وأظهر من مقام املك وهذا هو 
التي في كلمة (جسد) الذي يتل المتاع ال 









ي الذي 





هذا الملك. إن كرسي سليان قد نقل فيه سينان 


وه ار و 











الملك, وكاد يجور على المكان الذي ينبغي أن يكسون 


ویو آن یکون وله تمای: و 
ألقيناه على كرسيّه جسدًا, فيكون 


فى الروحية ال حد. ئة باسم «الطرح الرَوحيّ» حيث 
تسطيع مش الأرواج أن تفصل عن أجسادها لوحال 





اليقظة, فيرى الإنسان بروحه عوالم كثيرة 
بويشهد من وراء حجب المادة الكثيفة مسايشسهده عمن 
رپ پییان: وا شمه في حاله تا وجوه 
ادي 

وقد کون سلهان 8# رأى في حال من أحوال 
رح لوح ذانه البجسدية , على كرسي ملكه. على 
حين رأى ذاته رح بعيدة عن هذا الكرسي» فأنكر 
مقامه على هذا الكرسي, وهو على تاه ال ات 
أقصات فیا أكانت تفشل عنه اب (۱۲: ۱۰۸۳ 

مكارم الشيرايّ: وقد أورد المفشرون والحدآثون 
تفسيرات متعددة في هذا امسال, أفضلها وأوضحها 
مايل: 








لبانس كان متزوجًا من عدّة نساء , وكان 
بأمل أن بُرزتى بأولاد صالمين شُجعان, ليساعدوه في 





مون البلاد وجهاد الأعداء. فحدّث نفسه يومًا 
تال تطوفت على نسائي كي أَررَقَ بعد من الأولادء 


لمهم ياعدوني في تحقيق أهدافي, ولكثه غل عن 








7س بج س 888/3 


اقول : إن شاء الله, بعد ام حديثه مع نفسه. تلك العبارة 
لي مي توقل الإنسان عل اله سبحانه وتعالل فی کل 
الأمور والأحوال. ٠‏ فلم م يُرزّقى سوى ولد میّت ناقص 
الخلقة, جيء به واي على كرسي سلبان اا 

غرق سلیان لا -هنا 
لكونه غفل عن لله لظة واحدة. واستمد على قواء 
الذَاتية ‏ فتاب إلى الله وعاد إليه... 

وهناك تفسير آخر يمكن طرحه بعد التقسير الأوّل 
وهو أن الله سبحاته وتعالى محن سلیان برض شدید: 
بحيث طرحه على كرسيّه كجسد بلاروح من د 


تفكير عسميق , وتألم, 








المرض, وعبارة دجسد بلاروح» مألوقة ودارجة في 
اللغة العربية: إذ ُطلق على الإنسان الضعيف والمليق” 
ولي تجاية الأمر تاب سليان إلى الله . وأعاد لك إل 
صمّته, وعاد كبا كان قبل مرضه. والمراد من .ليا 
اهنا عودة الصّحة والعافية یه 
بالطبع هناك إشكال واد على هذا الشفسير؛ إذ أنّ 








عبارة (أَنَابَ) في هذا التفسير جاءت بعنى مودة 
الصّحّة والعافية إليه. وهذا أيضًا مخالف للظاهر. أما 


اعتيرنا أن معنى (أنَابَ) هو التوبة والعود: 





«القصص الكاذبة والقبيحة التي تحدّنت عن فقدان 


خاتم سلیان. وعنور آحد الباطین علیه. وجلوس 
ذلك الشيطان على عرش سليان كما ورد في بعض. 
الکتب اي لایستبقد آن یکون مصدرها همو کستاب 
«التلمود» اليهودي ال بارافات الاسرا 
| € لاتتاسب مع العقل والعق. 
وهذء القصص - في حقيقة الأمر إا هي دليل 
إنخطاط أفكار مبتدعيها. وطذا فان المققين المسلمين 
أيها ذكروها أعلنوا بسعراحة خلوّها من الصّحّة ؛ وكونها 
جرد اختلافات. ۱۱ 0٩‏ 











الأصول ار 

الأصل في هذه المادّة: المشد, وهو جسم 
اسان خا کا یقال: تست 
والجمع : أجباد. 

والْجتد واليجسد: القوب الذي يلي جسد الرأة 
فتمرق فيه. يقال: أجيد النوب, أي ألزى بالجسد, 
المع :امد 

والشتد والميد والجاسد والشید الم لیابس, 
لاله عاد الجسم وظامه, قلعا 
یال نیدب الم مت 

والجبساد: الرعفران والمُصمر ونوا سن امش 
الأحر والأمغر, والجمع: تماسد. وهو تشبيه بصمرة 





ا 








ألم وجماده إذا بيس ؛ يقال: قد أجيد وب فلان 





إجساذ) فهر جُسّد. أي طبغ . وثوبٌ بمشد: مشيّع 
بالرعفران و انش 
والشاد: وجع یأخذ ق البطن 








۰ لمعه فق لغ رن .. ٩6‏ سس 


الجسد كاقة. 


وصوبٌ يد مرقوم على تنيات وألمان: تنب 





"وقد استُّممل «اجسد» كثير؟ فى التصوص العرييّة 
القدية وا حديثة على التتواء. كسائر مترادفاته . وهي 





الجسم والبدن والجنّة والجتان بيد أنه غير معروف في 
سائر اللات التامية , كذا البدن والجتان 
هذه اللّغات ‏ ومنها |! الجسم مطلقا, کالم عرف 





لنظ «الجتء إل في العريية والبطية. 

د ولاق المنصرّفة لفظ «الجسده غالئا على 
ورد ادا 
ناري کمن أو نوري کالثروح للکية ونیم 





وبعتبرء الفلاسقة روحًا تظطهر في جسم 





بتد من اتصاری تحویل الک امة + 


شخص المسيح. كبا جاء في یل یحادم 





Mi 


ِذْكُم وله ُونى فَنْيِىَ» 





الأنبياء: 4 
بلاحظ لآ (۱) و( بان الم اي ده 

بنو إسرائیل وعبدوه» و(۳) بشن الجسد أ ي الق عل 

کرمي سلیا ان , وکلها بات .لا (4) فجاءت بشأن 

الأنياء هن 

(۱) و(۲) وت 

۱ أسه في (1) قاذ الیل إل بن 


أ لأتهم عبدو» أن في (1) فأسند صنعه وإخراجه 





إسرائيل قوم 





ی التامري. وجاءت قبلها حكايةٌ عن قوم موسى 
تاه على إخلافهم موعده فا 
کنا ولا ملا زارا ِن ية 






التعنيف موسىٍ 


وبالتأمئل فيها يظهر أنّ التامريّ أخرج لهم مما 


لوه من زيئة عدوّهم, عمجلا ودعاهم إلى عبادته 
وأضلهم. فائخذوء إًا. 
۲-جاء نها ( دا له خواژ4 بسياقي 





راحد, واختنوا ن أنه هل تبدل شا وا بلادیع 
1 مسد اسم الجسم من الم الم دون 
اثر الأجسام, وأنَّالله أثبت له خُوارًا 


a‏ الجتدامم لكل 











جسم ٠‏ وان الصوت أشبه حُوار الميوان؟ 
معا نامسد والخوار كلاهما خاصٌ راد 





٣د‏ اختلفوا 
اعجئلا) ‏ واختارء | 


ف اعرا هل أن ناه ادل مس 






خامق ب) ولايصح لاختلاف إعرايها - واحتمل 





المكبريّ كونه مفة لاجا دم فصا حال ولاو 
له لاہ دم عل (مججلا). وأا «التسمينء لكر 


الأقوال ورجّح البدل, ونق کونه صفة, لأ الس 





- وعلى كل حال فاعِجْلا) مفعول لا (0) 
ومفعوله ال () عذوف ‏ وللأخرَيً) في (؟) وليس 


( خواژا فاق عل 








قال التمین: «وهذا يقزي کون (بَشنا) نم 





لها اجتمع نمت ويد دم اعت على 
البدل». ولو صح هذا لاختص بالمفرد دون الجملة. مع 
احقال أن يكون (لَُ ْوَار) حال 

قال أبوحيّان: «وإفًا قال جسدا. لأله يكن أن 





بتّخذ مخطوطاء أو مرقومًا في حائط أو حجر أو غير 





وهذا تعليل اطيف إلا أن تعليله أنه جسم أشبه 
جسدًا بلاروح كرا تقدّم ما أأطف منه. ويوافق سائر 
أبضًاء ولابأس بالجمع بين الوجهين . وأا تعييله 
أنه جسد أي بمسّد أحمر ملوّن بلون 
جا لله مدع له وسياق الآبتين ذم وتحقير ل 

اف القد اختلف المفسرون في تفسيرط؟) 19 
علی کربیه جسناه وأتوابالتدیدوالتقی ثنا لايليق 
بشأن ني اله سلیان, وأختها إساءة. مارواء أبوهريرة 
رن التسبي أنه أخضبر بكترة أولاده في المستقبل, 
.نود له لوح ی لني عمل كر. 
تت ملم أن الفترین بُمجبون یکل کلمة مبهمة في 
ارآ ول في ثنايا القسص. لكي بُطيلوا الكلام في 
تأويلها وتوجيهها متا يُشبه الأساطير. مع خلوها عن 
فائدة أو هدابة. والقرآن كتاب هداية وليس كعاب 
القصص والأساطير. وهذه الكلمة (ججسَدَا) من هذا 

ويبدو أن جملا متا لقو فيه من الواری 
اعت يشأن ملك سلوان . ولد 
١‏ ولکتامجدها في العهد 

































ولمل آحسن ماقيل فيه هو مااحتمله أبو مسلم 
والمكبريّ وأوضحه اطباطا ن أن سليان با کان له 





۷ /العجم في فقه لفة الفرآن .ع س 


من الك ومافي قله من الآمال. أي على كرسيه من 
شد امرض کجسد بلاروح . وتوضيحه منًا: إذا مررنا في 
(ص) عال قصّص داود وسليان ری أن لله أمر 
بالتبر على ماكان الشركون يسقولونه في حقه, 






من تسخير الجبال والطّير واكك وفصل المخطاب .إلى أن 
دعل علي مان نی دیا عل ب" نکیا 





۵ فالتمتين هذا كبا جاء في || 





داود ثنا أشبه ماتخاسما إليه . وبعد عدّة آبات تيع 7 











يذ له ايه م حكى قمّة 
مارض عليه من اليل شنال بها ويه ومسحه 


بى والأعناق حت غروب امس - وکان 








مت من ایلوا ها فاا ار وق تع 
کرسیه من شدة الرض کجسد بلاروح, ‏ استففر + 


فنفر له وزاد في ملكه بتسخير الريح والشّياطين له. کا 





جماء في الآيات بعدها. 


يخطر بالبال أن أ 





بان لنا في قصصهما - وقد جمع 


إلبَة والك - خطورة الك حت لو كان املك نيا 


من الأنبياء. 
بق الكلام في سر حذف ضمير امفعول الرَاجع إلى 








نا علی که 
جتداه دی ی تین 


اشير الزاجع إليه. فإ في ا 





ان (4) بو 


ا جاب عن قول امش کین فی صدر اا 







م الأنیاء: .ولیس فا ذ كر من أكل 
غيرها مثل: مال هذا الؤشولي 
في الآشوّاقي» الفرفان: ۷ وليس 
فيها ولافي غيرها من الآيات ذكر عن الخلود. ولكتّه في 





زعمهم كان لازمًا لمن لايأكل العلّمام . وقد فصّلنا القول 
في أمثال هذه الآ في (بشر) المعجم 0: 77٠‏ فلاحظ. 
۲- قالوا نی: ۶ م جَِسَدًا لايَأْكُنُونَ 





العا تب للمبرّد: «أنّ السرب إذا جاءت بين 
الكلامين بجحدين كان الكلام إخبارًاء فم الآبة نا 
جملناهم جسدا ليأكلوا اللعام, أي يرجع الكلام عن 





ی 


أكلوا الطمام». وقول الضّحَاك : «ولكن جسملناهم 
جسدًا فيها أرواح يأكلون الطّعام». وقول 
«لمبعلهم ملائكة لايأكلون الطمام. ولكن جعلتاهم 
أجسادًا مثلك يأكلون الطمام», 

"'- قالوا في إفراد 
لاجََلَامُ) وجسومًا جممها البيْضاويّ في قوله 
«وتوحيد الجسد لإرادة الجبنس, أو لأنّه مصدر ی 
الأصل: أو عل حذف الضاف أي ذوي جسم أو 
تأويل الصّمير بكلّ واحده, 

ونضيف إليها أن الإراد للتحقير, كأنّ يهم 
جسد بلاروح اكتفاء یناه دابا بجع 








بدل (ساد) وفثا 





يرفع الإبهام الاش من (فراد (جشد) لنّه صفة له 
دجموع الَفة وائووف منمول لاَلَاهم)کا ی 

۶ (جد) مفعول نان لِاجََعَلَاهُ:) واحتمل 
آپوالشعود كونه حال عن الفتمیر, فرفا بین سمل 





ويلوح من اس (4: ۳٩‏ با صال منه» قال 
یره غیر آکلین امه 
1 وعند المُوسَو: ي کلام نی فواند الطّمام للأنبياء, 








2 


تبر سم 


ج س س 


جوا 


لفظ راحد, مرق والجدة قي سورة مدنية 


الأصوص ال 

الْلیل : جسن يدي أي 
آي نک 

ولإ : بم الخبر؛ ومنه التجتس للجاسوس 

والجكاسة: دة في جز 





زه 





تجن الأخباز 
وتأني الدّجّال. 
والجواسٌ من الإنسان: البدان والميئان والفم 
والتم الواحدة: جاسّة؛ ويقال: بالحاء. ‏ (8:3) 
أبوعمرو القَيباني : َس , إذا اختير 
0 ار ۱۱ 
ابماسوس: صاحب سرّ لش وااموس: صاحب 
لطي ١ن‏ كل 


7 ينه 
اللحیانی : تست فلانا وس فلان: بح عنه, 





این سیده ۷: ۱۷۷ 


آبن آبی الیمان: اّجتی والتحشی: للأخبار: 


9) 










ج ايء شه جنا إذا مئه يد 


الموضع الذي تقع عليه 





وقد يكون لجس بالعين أيضّاء يقال: َس 
الشخص بعينه, إذا أحد النظر البه لیستبت. [ 
استشهد بشعر] 0۱:۱ 
جاسوس:کلمة ریت وهو «فاعُول» من جس 
(۳: ۳۹۰ 

الأَعَريّ : يقال: تجستست الخبر وتتتسئه , بعنى 


واحد. 





7 /العجم في فقه لغة القرآن. 

والعرب تقول: فلان ضبق سجس إذا لم يكن 
واسع الشرْب. وفلان واسع لجس إذاكان واسع 
الكزب رحيب الصّدر. 





والجواس من الإنسان: بمنزلة ا حواسٌ. 

والجسن: جس النصيّ والصّليان؛ حيث يخرج من 
الل لا عر 0 
الیل .وی ال ف شواهد انمض 
الباطن: «أفواهها يَجَاّها» أي حيث بج مر الال 
والفم. 

وجش: زج للیر, مرف منه ضل(1: 1۳۸۷ 

الخطابي : في حديث اليَ: «..ولاجتسوا 
ولاتمتسواه التجتس: البح عن باطن أمور الاس . 
وأكثر مایقال ذلك ف ار 

وأمًا «التحتس» با حاء فقد اختلفوا في تفسيره, 
فقال بعضهم: هو كالتّجسَس سواء وقرأ امسن 


(ولاخت شرا 








ويقال: خرج القوم يتحنتسون الأخبار 
ويتتخسون, أي يطلبوتها ويسألون عنها. [ثم استشهد 


بشعر] 





ومثهم من فرّق بينهيا؛ روى الوليد عن 
قال: القجتس: البحث عن 








عن يحبى بن أبي كثير 


سس مم 


السلمین, والتُحسّس: الاسجاع لحديث القوم. 
يطليه 


عورات ! 
وكان أبوعمرو يقول: التحتس بالحا 
النفسه, والتجشمس: أن يكون رسولًا لغيره. 
وكان يقول في الشرق بين العام والقئّات 


اس نحوًا من ذلك , قال اقيم الذي يكرد 








(rir) 


۹ 





أصل واحد, وعو تمرف 
التّىء بس اطيف. يقال: جسشتٌ العرق وغيره جما 





والجاسوس «فامُول» من هذاء له بتخر سایریده 
جخغاء ولطف NE)‏ 
الماوّزديّ: في الفرق بينهما وجهان: 








أحدها :أ التجتس بالجير هو البحث. ومن 
جل جاسوس؛ إذاكان يبحث عن الأموره وبالماء هو 
ماأدركه الإنسان يبعض حواسّه. 

التانى: أنه بالحاء: أن يطلبه لنفسه, وبالجيم: أن 


يكون رسولَا لفيره, والتَجتّس أن يِجسسَ الأخبار لنفسه 





سس سجن 04۷ 


۳۳:۵ 






ده تسه جشا: لته 





الموضع الّذي تقع عليه يده إذا جَسّهِ 

وچش الخص بمینه: أحد ار |لیه لیستینه 
ویستبته. [ استشهد بشم] 

وجسسٌ الخبر وتجسّسه : بحث عنه. 

والجاسوس :الذي يتجتسس الأخبار. 

والمسّاسة: دابّة في جزائر البحر تمس الأخبار 
بها لجال , زعموا. 

وجواسٌ الإنسان: معروفة. وهي عند الأوائل 
الوا 1 

وجتناس: اسم رجل؛ وکذالد چساس. [وقا 
استشهد لما بشعر] "۳۳۷ 
: أصل الج : مس لیزقوتمزک یم 
اللحكم به على الصّحّة والسَقّم ؛ وهو أخصٌ من الحنّنّ 
فإن الس تعرّف مايُدركه اليس , وابمنت: تمرف حال 
ما من ذلك . ومن لفظ «الجس» ات 
مئله الفيروزاباديّ. (بصائر ذوي ال 





الزاغب 











وقي مقل: «أقواهها بماستماء آي |ذا رآیتهاتمید 
الأكل أو لا فكأئما 


ومن الماز: جشوه با 











جواسیس العدو. واجتتت الابل البارض: الَستّد 
(أساس البلاغة: )۵٩‏ 





وجسل الطبیب الید. وبالماء تطلب التيء يحاسّة 





کالتستع على القوم. (لفائق ۱: ۲۱6) 
المد : في حديث قيم رضي الله عنه , قال: «أنا 
الجستاسة» إفا سيت به تا تعجتس الاغبار 
AN‏ 

موا الشجسس بالجم 





التي عن بواطن الأمور؛ وأكار مايقال ال 
والماطوی: صاحب سر سره والامرس: صاحب 
رالمور . وقي التجسس بالجيم: أن يطلبه تشبره, 
أن يطلبه لتفسه 

وقيل بالميم: البحث عن القؤرات. وبالحاء: 
الاستاع. وقیل: اممناهما واحد. في تلب معرفة الأخبار 
(VY:‏ 

(oV: 

والجتاس: الأسد 

والعرب تقول: فلان ضيّق المَجسّة, إذالم يكن 
واسع زب ول يكن رسيب الدر 





وچ بالكسر: زجر للبعير. وقال ابن مُرَيْدء 
لم تصرف له فعل. 
یوم جه بيده جَسّا من باب «قثّل», 


rrr) 


۵۹۸ / العجم في فقه لقة لقرآن... ۹2 سس .۳ 








واجشته لیتمّقه. 
وج الأخبار وتجشتها: مها ومنه ا لجاسوس ٠‏ 
يتتيّع الأخبار ويفحص عن بسواطن الأمور, ثم 


أستمير لنظر المين. 
وقيل فى الابل: «أفواهها تجماتماء لأنّ الإبسل إذا 
أحسنت الأكل اكتف النَاظر إليها بذلك فی معرفة تما 
وقيل للموضع الذي به ابيب : 
وابماتة: لغة في الحاية, والجمع ا مواسّ, 


0 





الفيروزابادي: المَس: امس باليد كالاجتساس. 
وموشعد: الجحة, وتشتص الأخبار كالتبجتتس 
ومنه: الجاسوس والجسيس , لصاحب سير 

والجواس : المواسّ . وفي امل : أحناكهاء أ يقال 
«أفواهها تماتهاء لأنّ الإبل إذا أخسّت الأكل اكيستز, 

1 با ويضبهاء 








وجه بعينه : أحد ار |لیه لیستتبت. 
والمتاسة: اة تكون في الجزائر تج الأخبارء 
افتأق بها الدّبّال. 


والججشاس ككتّان : الأسد المؤثّر في الفريسة ببرائته. 

وچ بالكسر : زجر للبعير. 

(وَلَاميَكْسُوا) أي خذوا ماظهر ودمُوا ماستر الله 
رول أو لاتفحصوا عن بواطن الأ 


عن العورات. 








الإبل الكلاً: رعته بتجاشيا. (1: 051١‏ 





: الأصل قي الس : مس الجسم 
التعرف حاله كمس الق لتعرف نبضه للحکم به على 
له والرض. 


جا مه بيد 





والتجتس: تت الأخبار. والفُحص عن بواطن 
الأمور. Mes‏ 
تحوه تد باعل راهم :0۷ 
محمود شيت: تمس الخبر: بحث عنه وفحصه. 
الباسوس : المين والوكيل. 
الِجَس: جهاز لاسلكي يكون عند الُشاة 
والقطمات الأرضية للاتتصال بالطائرات في الجر 
وها إلى الأهداف المناسبة. (۱: ۱۲ 
وی :لسن هر اشرّد خر بتدیر 
رطف والحسّ: أعممّ منه لكونه مطلق الإدراك 
والاحساس. لكل 
النُصوص التّفسيريّة 
يا ا وا ينوا درا من ال إن بفش 
لطن إل ول تجششوا اجرات: ۱۲ 
التب اة : بامعشر من أسلم بلسانه ولم ضلص 
اليان إل قلب. لاتذتوا المسلمين ولا 








عاتم 
فَإنَه من تتتع عوراتهم تتبع الله عورته. ومن تتبع الله 
(التخرافَ 044:5 
قد نیا عن الشجتس, فان 

(لرعشتريٍ ۳: 01۸ 
ابن عبّاس: لاتبحدوا عن عيب أخيكم. ولاتطلبوا 


عورته بفضحه ولو في 








أبن مسعوه 





غلهر نا شيء أخذتا يه 





أن بتع عورات المؤمن. 
ی۲۹ ۲ 
مجاهد : خذوا ماظهر لکم ودعوا ماستر الله 

ری ۳۰:۲ 

الإمام الباقرنة : أقرب مايكون العبد إلى الكفر 

أن ياي الرجل على الثدين. فييحصي عليه عغراته 
مذلا تكد بها يرئاد (لبطران 014:6 
قتادة : هل تدرون ماالتجتس أو التُجسيس؟ هو 


أن تتتع ٠‏ أو تبتغي عيب أخيك, لتطلع على سره 
لري 55 م09 





الأوزا 








ابن َيْد ...حت أنظر في ذلك وأسال خو يقي 
أعرف , حقّ هو أم باطل؟ فستاء الله 
كبا يتجسّس الكلاب. (الطبري 


wr) 


(وَلامجَكْسُوا) ولاتمشسوا سواء. 





القبعت. یقال: رجل جاسوس. [7 


(re 








أحدهما: أن معناهما وأحد. قاله اين عبّاس. وقراً 
الحسن بالحاء. [#استسهد بشعر] 
والوجه الاي ما مختلفان . 
الاخسقش: لیس یسبمدآصدها [لگجتی 
واحتس] عن الآخر, إلا أن لجس عتا ب 


۳۳۵ 








التجشی عن مساوند. 
وقیل: جب على الؤمن أن ي 

عند لتاس بقبيح. لأنّ عليهم أن ي 

وإن كان صادقًا عند أ/ 











ستره عن التاس. وان 
دعا الله تعالى المؤمن إلى حسن القن في بعضهم ببعض. 
کته لامر عل الحق. ونهوا عن سوء ال نی 
ذلك من التقاطع والتداير 

الواحديّ : اتسس : البحث عن عيوب المسلمين 





۳۵۰: 


لعوراتهم ٠‏ يقول : لايبحث أحدكم عن عيب أخيه حت 
يطل أمليه إذا ستره ا 


البترِيّ (4: 137), وَجْممُ اللغة (1: 054), 


لتحم 





0 






ي + قرى (ولانتوا) بالحاء , والمعنيان 
متفاربان,ویقال: تچشس الأمر إذا تطلبه وبحت عند 
«تفمّل» من المس. كما أن التلقس بمنى القطلّب من 
المس. لا ف امس من الطلب . وقد جاء ی الب 
فی قولهتعالی: وا الشضاء» الجن ۸ 

والتحتس: التعرزف مسن الحسّ, ولشقاربها قیل 
المشاعر الإنسان: الحواسس بالحاء والجميم. 

والمراد: لني عن تتبع عورات المسلمين ومعايهم 
والاستکشاف عشّا ستروه (OA)‏ 

تحوه أبو الشُمود 
أي لاتبحنوا على ُنبآت أمور التاس, 











لدي 














لمحتس شا یل وهکذا ورد رآ 
قد يتداخلان في الاستمال 

عمرو ابن العلا : الجتس : ماکان من 
والتَحسس بال حاء: الآخول والاستعلام؛ 





وقال أبوعمرو 





: «ولانجتسوا ولاحتوا 





ولاتدايرراء وکونوا عباد ال إخواه. ‏ (۵: 4۱0۱ 


قال تمالی: (ولاتگشوا) 







فيقول القائل : أنا أكشف فلاا 





يقيئا وأطّلع على عيبه مشاهدة.«فأصيتير 
ال فقال تما : ولاتتبعوا القن 
ولاتبتهدوا في طلب اليقين فى معا يب الناس. 

Ore tA) 


آبو رجاء والتن باختلاف, 





واختلف هل هما بست واحد آو بعنیین, فثال 
الأخفش: ليس تبمد إحداهسا من الأخرى, لأنّ 
التجتس: البحت عتا یکتم عناد,والتحتی باحاء 
طلب الأخبار والبحث عنها. وقيل: إن التَجسّس بالجيم 
هو البحث, ومنه قيل: رجل جاسوس. إذا كان يبحث 


عن الأمور, وبالحاء: هو ماأدركه الإنسان يعض حواسّه 





وقول ثان في الفرق :أنه بالحاء: تطلّه لشفسه. 





وبالجير: أن يكون رسولًا لف 
حرف جست الخبار وتجشستها» ‏ 
عنهاء ومنه الجاسوس. 


ومعنى الآية: خذوا ماظهر ولا: 








عورات 
المسلمين أي لابيحث أحدكم عن عيب أخيه: حى 
بطع عليه بعد أن ستره الله ثم أنى بروايات في حرمة 
التجتس] 

نموء ابن کثیر (1: ۳۸۰), والآلوسيّ (۲۹: 191). 

البيضاويّ : ولاتبحثوا عن عورات المسامين 
«تفئله من الجسش؛ باعتبار مافيه من مع الطّلب 
كالتلتس. وقرئ بالحاء من الح لذي هو أثر ا لجس 
ولذللك قیل للحواش: ابمواش. ۰ (۲: 44۱۰ 
نحو المشهديّ. ۷:۱ 


الخازن : أي لاتبحثوا عن عيوب الناس. نهى الله 


۳۳۲۰۱۱ 





بحت عن الستور من أمور لاس وتتّع عصوراتهحم: 
حقٌ لابظهر على ماستره. [ثم ذکر روایات وبعض 


الأقوال المتقدّمة] :۸۹ 





.۳ 
إوَلَاعَجتْسُوا» أصله: «لاتتجسسوا» 
أي ولاتيحئوا عن عصورات 
المسلمين وعيوبهم «تفمّل» من الجسٌ؛ لما فيه من محف 
فطلب . فان جس الخبر: طلبه والتَفخص عنه. فإذا نقل 
إلى باب «التَفمّل» يحدث معن التَكلّف منضمًا إلى مافيه 
من معنى الطّلب, يقال: جسست الأخبار, أي تشخصت 
ا. وإذا قيل: تجشسستهاء يراد معنى التكليف 
لتلتی. فاّه «تفقل» من اللمس» وهو الم باليد 








اء قولا واحد) على العمل بهذا الحديث. 





التكلف والقلب مرّة بعد أخرى. وقد جماء ببعنى 
«الطلب» في قوله. وان شتا الشتاء» ات ۸ 

وقرئ بالحاء من الحس الذي هو أثر الج وغايته, 
ولتقاربها يقال للمشاعر: الحواس . بالحاء والجير. 

وفي «الإحياء»: التجسس بالجيم في تطلّع الأخبار, 
وبالحاء المهملة في المراقبة بالمين» وفي «إنسان العيون» 
التَحسّس للأخبار بالحاء المهملة أن يفحص الشّخخص 
عن الأخبار بنفسه؛ وبا جيم أن يفحص عنها بغيره 
وجاء توا ولاتجتشوا انتهى . [إلى أن قال:] 

في الحديث : «لاتتتموا عورات المسلمين, فإنّ من 
تنبم عورات المسلمين تتبّع الله عورته, حت يفضي 


واد في جوف بيته. [7 استصهد بشمر وذکر | 





M4 


القاسميّ: ولا كان من رات سو الى 





روایات] (۱۵: ۵۳ 

نی : واه امس نتم امررات 
والعثرات؛ والبحث عنها نی اتفاء. وهو محسرم کت 
وسئّة وإجماعًا وعقلًا. فن الكتاب قوله تتعالى 
<ولاتجتشوا», وقوله: لِلَاتدْخُلُوا نيوا 
یرتک - إلى خی 4 

ومن الث قول الرسول الأعظم لال : ومن 
عليك فحذفته يحصاة قفقأت عينيه فلاجناح عليك» 

















ما المقل فاد نبر التُجسّس غزوًا لحياة الّاس, 
واعتداء على حرّيّاتهم وأثسيائهم الشاضة بهسم, من 
معلومات وعادات. 


تذكّرت, وأنا أكتب هذه الكليات مقالا مطؤلا في 
هذا الموضوع؛ نشرته جريدة الأهرام, عدد 5-17 
انذاك, واحتفظت به في ملف قصاصات 
لصحف التي أحتفظ بها وأدخرها إلى وقت الحاجة. 





4 قرا 


فرجعت إلى المقال, وقرأته من جسديد. فإذا بي آفرا 
مالايبلغه الخيال, وفيا لی بعض ماجاء فيه: 











«لقد تساقطت الجدران في الولايات المتحدة حى 
ی الم یکتون بقضل ام االکتروني الم 
مرن بأ المسدران ليست ها آذان وحسب» بل 





عيون وعرسات أيضًاء کا تقول «بلَهالتام». لقد 
ترآ ي الولايات التحدة جهازا جم احم 
المغير. يسترق ويُسجل المع ؛ ويكن وضعه في 
«الجاكت'''» كالرٌر. وهو في متناول كل فرد» ويقراوح 
نه بين ٠١‏ و16 دولارًا. وفي نيويورك تجار يُعلنون في 
الصّحف عن أجهزة تسترق المع من بيوت النّاس 
ومسنازطم؛ وتُعرض في الأسواق كلمب الأطفال, 
ولايزيد منها على 18 دولارً!. وإذا وضع واحد من هذه 
الأجهزة في سيارة. تقلع في اتيا ار .سجن کل کلمة 
تقال في داخل العمارة. بل هناك جهاز لاستراق اللشمع 
لايزيد حجمه على حّة العدس الصّغيرة يمكن أن يوضع 
في القلم وماأشيه, وتعل بطّاريته بين 1 و0 ساعة 











۲ / المعجم في ققه لغة نترآن.. ج٩‏ 


وأيضًا اخترعوا فيالولابات ا متّحدة جهارًا صغير؟ 
للإرسال, يذيع مايدور في البيوت على بعد 0٠‏ قدمًا 
عنهاء ونه ٤۰۰‏ دولار. وأعجب من ذلك كله كاميراة 
تُصوّر من وراء لمدران کل مایفعله الانسان بامتام 
والَخدع, في أحللك القلبات. وأیضٌا یکن رمم وشم 
على الطّفل ساعة ولادته, وبسببه يُرصد جميع حركاته 
طول حياته. ويوجد اه الولايات المتّحدة شركات 








تبمع العلومات والتَحرٌكات الخامّة للشّخصيًا 


الشياسبة والملميه وا 





ية وامالية وغيرهم. وجل 
أقواهم وتُصوّر أفعاهم حي المسنسيّة مع الروججات 
وغیرهن» وترژد من شاه بهذء العلومات مقابل دولار 
واحد. وتستی هذه الشرکات «بنولد العلومات». لا 
ذلك وماإليه بحدث على علم من التلطة دون أن ترك 
ساكمًا. لأنّه معتاد ومألوف اما كبيع الجرائده, 

هذا قليل من 
في هذا الوضوع. ولو اقتصعر تبس الأمربكي 


فقد ألف الباحثون كتا كرا 








على 
بعضهم البعض »لقنا مع ا موالين هم: إن لكل لد تقام 
به في أن يختار لنفسه مايشاء» ولكن الأسر يكين 
تهاوزوا ذلك إلى التجسّس على دول الأرض وشعوبها 
بالطائرات والأقار الصّناعيّة. ولاتعجب أنّها القارئ 
فلن الولايات المتّحدة بلد الحضارة والدّمتراطيّة, 
يّدة العام الحرّ» وقائدة الاستعرار الجد يد. وفوق ذلك 








و 


تؤمن بالله والمثل العليا. ولاميء أدلّ على إيانها بالله 
واليوم الآخر من مذبحة «سنونج ماي» بفيتنام الجنوييّة, 
ومن تزويدها إسرائيل بأحدث الأسلحة لشقضي بها 








الصوارعخ من طائرات الفانتوم على أطفال المدارس في 
الجمهورية ا 


أعظم دولة فى هذا الميدان, والعاقبة. 








ولذا قيل: معنى الآية لاتتتموا عيوب المسلمين لتهتكوا 


الأمور التى سترها أهلها rr A)‏ 





يبعث عليه حین تدعو ان نفشه ٍل تحقیق ماظن 
فسات طریق الجنیس(, فحذرهم ال من 
» یسلکوا غير إن كان في 





تلو جذا ریق 
مقيق ماظن فائدة. 

والتجتی: ایحت بوسیلة نی وهو مشتق من 
لجل ومنه سي الجاسوس. 

والتجتس من المعاملة المخقية عن التجس عليه . 
ووجه الي عنه أله ضرب من الكيد ولع عل 
امورات. وقد یری التجشس سن الستجشس علیه 
۱ فتنشأ عنه العداوة والحقد. ويدخل صدره 








ا حرج والتَخرّف بعد أن كانت ضبائره خالصة 
وذلك من تكد العيش. 

وذلك ثلم للأخوة الإسلاميّة؛ لأنه ييبعث على 
إظهار التدكّر, ثم إن اطلع المتجكس عليه على تجسس 
الآخر ساءه, فنشأ في تفسه كره له واتتلمت الأخوة تلمةٌ 


(۸ تفام: متس 


سس سس سچسی/۳ 


أخرى» كرا وصفنا نی حال لس :مت له 
على انتقام كليهرا من أخيه. 

وإذ قد اعتبر اي عن القجشس من فروع هي 
عن افو ید بتجتس اذي هو آوينضي 
إلى الإثم» وإذا علم أنه يترتّب عليه مفسدة ار 
التجسس كبيرة. ومنه التجتس على الم لمين لمن 
يتفي اشر بهم 

فان عنه هو التجتس الذي لاينجر منه نفع 
للمسلمين أو دفع ضر عنهم ‏ فلايشمل التُجسّس على 
الأعداء ولاتهشس الشّرْطَة على الجّاة والموص 

rv 

فضل الله: ؤَوَلَاتجسْسُوا» بابحث عي ألرار 

3 ا لابريدون إطلاع تا |عله‎ ٠ 





امة صار 








الآخرين الدب 
قضاباهم الدّاتيّة أو الاجهاعية أو الاقيصارية أو 
المسكريّة وغير ذلك. لأ لله أعطى تة 
حرمة شرعيّة لم يبز للغير اقتحامها. وجمل للإنسا. 
الحق في منع هيرء من الاعتداء أو التَلصّص عليها 
وسيلة من وسائل المعرفة الللاهرة أو الحفيّة. 
وقد يكون من المّرورة اتبيه على أن هذا اليد 
الاجتاعيّ لايشمل الحالات التي تمسّ فبها المصلحة 
العليا للإسلام امین وا 








يراد نفعه. أو يُركر قاعدته. فيجوز لوي أمر الملمين 
الجوء إلى هذا الأسلوب في غطاق اثر 
والسّياسيّة والاقتصاديّة. انطلاقًا من فاعد: 











بين لیم والأهم. لتغليب المصلحة التي تقف في مستوى 








الأمسّة القصوى على الفسدة التاشئة من الجسس» 
فان حرمة المسملين تتقدم على حرمة الشخص أو 
الأشخاص, في ذلك كله . ۱ 





مکنارم الَسيرازي : والشجتس والشحشی 
کلاها بمنى البحث والتَقصّى .إلا أن الكلمة ول غالا 
ماتستعمل في البحث عن الور غير المطلوبة. والكلمة 
الثّنية اي على العكس فهي تستعمل في البحث عن الأمور 
المطلوبة أو احبوبة , ومنه ماورد على لسان يعقوب فى 


وصيّته وده وياب میا فتخششوا من بوشت 





ژآخیه4 بوسف: ۸۷ 

وفي الحقيقة أن سوء اَن باعث على اجس . 
واجتّس باعت علی کشف الاسرار وماخق من مور 
با کشف آسرارالتاس, 






اس روالاسلام لا 





وبتعبير آخر: أن الإسلام يريد أن يكون النّاس في 
من كل الجهات, وبديهي أنه لو 
سمح الإسلام لکل أحد أن يتجسس على الآخرين, فإنّ' 
اتهم تمنضي مع الع وتنا 
بمب فيها جميع أفراد امجتمع. 
وباطع فان هذا الأمر لابنافي وجود أجهزة 
«عخابرات» في الحكومة الاسلامية لواجهة المؤامرات. 
ولكن هذا لايمني أنّ هذه الأجهزة حقّ التجسس فى 


حياتهم الناسّة ]. 








ماء وجوه اس و 











/المعجم في فقه لغة القرآن... ج 5 


وهکذا فان سوه ان هو أساس الشجتس, 
والشجشس یستوجب افشاء العيوب والأسرارء 
والاطلاع عليها يستوجب الاغتياب. والإسلام بنهى 
عن جميعها علّة ومعلولا. 

ولتفبيح هذا العمل يتناول القرآن مئلا بلينًا يمد 
اكل مخ میا 









١-الأمن‏ الاجتماعٍ الکامل: 

إن الأوامر أو التعلبات التسكة الواردة فی ال بت 
نت( ال كر ١‏ النِّي عن التخريّة ۲-واللّمز. ۲ 
والشاب بالأثقاب. 4 وسوء ان , ۵ -واتجتی, ‏ 
والاغتياب». متى ماتمقّفت ف الممع. فان ما» له 





وامیتات في ذلك المتمع تکون مضمونة من جع 
الجهات, فلايستطيع أحد أن يسخر من الآخرين ‏ على 
أنه أفضل - ولايد لسانه بالّمز. ولابسعليع أن هتك 
حرمتهم باستعبال الألقاب القبيحة, ولايحقّ له حقٌ أن 
يُسيء القّنّ, ولايتجسّس عن حياة الأفراد الخاصّة. 
ولايكتف عيوبهم الخفيّة باغتيابهم, 











وبتعبير آخر إن للإنسان رؤوس أموآل أربعة ؛ يجب 
تنظ جيئ في حصون هذا القانون وهي: نفس 

والال والاموس وماء الوجه. 

ابير الواردة فى الآيتين محل اللبحثء 

7 ماء وجه الأفراد 


كأنفسهم وأمواهم» بل هو أهمّ من بعض الجهان 





وا 











إن الإسلام يريد آن يحكم الجتمع من مطلق. لا 
الّاس لايضرب بعضهم بعضًا فحسب؛ بل أسمى من 
ذلك أيضًا أن يكوتوا آمنين من ألسنتهم ه وأرق من ذلك 
أن يكونوا آمنين من تفكيرهم وظتهم أيضًا. وأن يمس 
كلّ منهم أنّ الآخر لايرشقه بنبال الاتهامات في منطقة 
آفکاره 

وهذا الأمن نی آعل مستوی, ولایکن 2 
مجتمع مذهي*" مؤمن يقول الني كلق في هذا الصّدد 
وان اله عم من السلمدمه واه وعرضه وان ین به 
التوء». 

إن سوه ال لاله ير على الظرف القابل: 
ية قوسب بل هو بلاء عظيم على صاحبه, لأنه 
کون میب ابماده من التماون مع النّاس , ويخلق له ذا 


كما ورد في حديث عن 


ر 








إلافي 











سن الوحشة والفربة والانزوا. 
مير لومي عررنق9 أنه قال: «من لم يحسن ظنّه 
استوحش من کل أحده». 

ويتعبير آخر إنّ مايفصل حياة الإنسان عن الميوان 
وينحها الحركة والرّونق والتكامل هو روح الشّعاون 
الجماعي, ولايتحقّق هذا الأمر إلا في صورة أن يكسون 
الاعجاد على النّاس وحسن القن بهم حاكع]. في حين أن" 
سوه اَن هدم قواعد هذا الاعجاد. وتنقطع به روابط 
التعاون, وتضعف به الروح الاجتاعيّية 
ي النظرة وال يخافون مسن كل في 
ویستوحشون من کل أحد , ويستولش على أنفسهم نظرة 











(0 الحجرات: 35.11 
۱ الاصطلاح العريّ. 





ع سی 


الخوف , فلايستطيعون أن يقفوا على ول ومزنس بلوي 
آموم. ولاجدون شریگٌا التشاطات الاج اء 







ولابأس بالالتفات إلى هذه الآطيفة , وهي أ اراد 


ظنّ معتبر, وهو مستننى من هذا ا لمكم كال 
من شمادة نفرین عادلین. 
لا نوم 





اتامّة, وحي 3 
هذا على أن متس و امد مرن رز 
القرائن الموجودة دالحل الأب 
وغارجها تدلّ على أن هذا اكم متم ىة رار 
التّخصيّة والمنصوصيّة. 

ويصدق هذا الحكم أيضًا في المياة الاججاميئة في 
صورة أن لايور في مصير الجتمع . لكن من الواضح أله 
إذا كان هذا الحكم علاقة بمصير اجتمع أو مصير 
الخرین, فإ المسألة تأخذ طابعًا آخر. ومن هنا فا 
ا کان قد أعد أشخاسًا وأمرهم أ يكونوا عيونًا 
لمع الأخبيار واستكشاف المريات واستقصانها. 
اليحيطوا با له علاقة بمصير الجتمع. 

ومن هذا المنطلق أيضًا يكن للحكومة الإسلاميّة 
أن تمٌخذ أشخاصًا يكونون عيوثًا ها أو منظّمة واسعة 








إذاعة أسرارهم إثم, إل 


۲ HÊ 
للإحاطة بمجريات الأمور وأن يواجهوا المؤامرات ضل‎ 


الجتمع , أو ارباك الوضع الامتي في ایلاد. فیتجتوا 








الخاصّة للأقراد. 
إل أن هذا الأمر لاينبغي أن يكون ذريعةٌ تك 





حرمة هذا ألقانون الإسلاميّ الأصيل . وأن يسوّغ بعض 
الأفراد لأنفسهم أن بتجشسوا نی حیاة الأفراد الخامّة, 
بذريعة التآمر والإخلال بالأمن فيفتحوا رسائلهم منلا. 
وأن يراقبوا الحاتف. ويهجموا على بیوتهم بین حن 
وآخر 

والخلاصة: أنّ الحد بين لجس وجمع الأمور 
المّروريّة لحفظ أمن الجتمع دقیق وظريف جندًا, 
وينبفي على مسؤولي إدارة الأمور الا 
حا المد بدقة, للا تمتك حرمة آسرار الاس, وش 
يلد أن الجتمع والحكومة الإسلاميّة. 





أن يراقبوا 








(oY 


4 

الأصول اللغويَة 
١‏ الأصل في هذه المادّة لجسل , وهو لمس اليم 
لتعرّف مافيه؛ يقال: جسّه بيده يجمه جما واجتسه, 


فی مته وله راڌ 








اکن 


اس : الحواسٌ . وهي الیدان والمینان دام 
والأنف والأذن» واحدتها: 


بعينه : أحد التَر إليه ليستبينه ويستتبعه. 


العجم فی فق لفت اران ع سس 


وج الخبر يِجْسّه جَنّا: بحث عنه وفحص فهو 


جاسوس, وتیتس فلا وسن فلان: بحث عنه 








٠‏ ويطليه الإنسان لقيره: 
والتُحسّس أن يطلبه لنفسه. كبا سيأتي في «ح س س» 
إن شاء الله. 

۲-وقد بتدع الماصعرون اصطلاح «الجاسوسيّة» 
وهو مصدر صناعيّ يُطللق على جهاز سرّي للغاية , بقوم 
أمضاؤء بهمّة التجمّس في طاق إقليميّ ودول مساب 


دولة أو منظّمة. ويستخدم هذا الجهاز معدّات دقيقة 





ومعمّدة . يسخّرها في التصّت والقصوير يرا وبحرا وجوًا. 
فترصد حركات الأفراد وسكناتهم ,. وحمي أنفاسهمق. 
بيوتهم ومقرٌ عملهم . وعبادتهم واستجباءهم. 

كا عمدت الحكومات إلى تأسيس متظمة .حاط عه 


مهئة إحباط خطط هذا الجهاز وشلّ نشاطه . أو اك 





من وطأتد, وأسمعد «ضد الجاسوسيّة» 








يقرا بها القرّاء الشبعة 


ولاالمشرة. وأصله: «لاتتَجَسّحُواه. فحذف منه إحدى 


فیدو أتها قراءة شا 








. وفيه معتى التُكلّف في الطّلب. 





وقد يتداخلان. وعن التي : «ولاجتسوا 
ولاختواه وها في الشَّرْ. والأوّل من الجس وهو 
ترف مابطن. والتَاني من الست وهو تعرّف ساظهر, 
وكذلك جاء فى القرآن, لاحظ «ح س س», وهذا قبل 
بات انان : ا حواس. 

ی فرق از 
ربج أن يتكون رسولا ليره. ولاوجه له بل یه 





ثانا قالوا: إا قال : (ولاتجشوا) بعد قوله 
«اختیو کب من اش إذ فهم منه عدم اسبرة 
بان . فيقول القائل: أنا أكشف فلانا حي أعلمه 
واطلع على عييه مشاهدة لاظمًاء فقال : (ولاتجتسوا) 
أي لانبتهدوا في طلب اليقين في معايب الّاس. 











تنيع السورات 
والعترات, وهو عم تا وس وإجماعًا وعقلاء وذكر 
ات والوایات, التغت إى ماقرأه في الجرائد عن 
الغزو الإلكتر و عند الأمريكين في بلادهم ٠‏ وفي دول 





الارض, لاحظ. 


خامما: استنى فضل الله ومكارم راز من 






والمسلمين, وات قد تستدعي الإطّلاع على بعض 
الأوضاع النفيّة للأشخاص. وا مواقع والأحداث 
المتملقة بالآخرين. متا يناف ره أو يراد تنم أو 


يركز قاعدته, الأسر الأّجوء إلى هذا 





الأسلوب في نطاق الشّرورة الأمنيّة و" 






الاستكشاف المؤامرات التي كانت تصدر عن الأعداء, 





عملا بقوله: وین ناسین فوزه الأنفال: 
۰ ولاشك أن الاستملامات من أشدٌ القوی, 








قال: و 


الآية. 


بَعضُكُم بَفضًاك فلااستنناء إطلاقًا من 


سادا قد أطال البعت بعضهم في الثية لذكرها في 
الآية , وهي موكولة إلى هغ ي ب» فانظر. 


2 


كسد 


لفظان. 


الجسم ٠-١١‏ أجسامهم ١:١‏ 
التُصوص ال 
الخليل: الجسم: يبمّع البدن وأعضاءء من الناسء 
والإبل والدَواب» ونحوه مما عظم من اسان ابلسسیم, 
والعل: شم جتساءة. 
والجسام يجري مجرى الجسم 
والشنمان: چستم الزجل, ویقال: له شحیت 
الان in‏ 
الكسائي: [رجُل] جم وام 
اإصلاحالمتطق: 01١9‏ 





(الجوهري 0: ۸۸ 
المسم: الجسد. وكذلك انان 











متل ذلب وذُوباق. ری ۰ 4۱۸۸۷ 
ابن الأعرابي : لمكم : الأمور العظام 
واكم : لجال المقلاء. (ال. 


ابن السَكيت 








الأمر, أي ركب 


الرّمل والجبل. 






شخص مُدْرَك: جسم. والمسثمان وال 
وينو بوسم: حيّ من العرب قدا 


بين فقوم من جرهم دُرجوا. 





ورجل جسيم وشام. 


وبنو جاسم أيضًا: حيّ قدي وجاسم: موضع 


5 /المعجم في ققه لغة القرآن... ج‎ ٠١ 


Mi: 





آن الرجلل, وجفانه : واحد. 





بیان کان شم 1 
6 





معروف؛ يجمع الببدن 
وأعضاءه؛ وجعه: جُسُوم, 
والجسيم : العظير الخلق. 
والجسام كذلك. 
والجثشمان: جسشم الرّجل , وقيل: هو جمع الجسم. 








وتجتشمه من بين القوم أني شرت 

الأمر : ركب أجشته. 

شه هط 
0۱۹2۷۲ 

الجَومَريّ : وقد ْم الشيء, أي عظّم فهو 









جسیم وشام بلس ایام بالکسر: جع جسی. 
وعَجْسَمتُ الأرض. إذا أَخَذْتَ نموها تريدها. 
استشهد بشعر] 
وتتم من الجسم والأجستم: الأضَحُم. [ 
استشهد بشعر] 
وجايم: قرية بالشّام. (0: 0۱۸۸۷ 
نحوه لازي . (e‏ 
ابن فارس: الجيم والتين اليم يدل على تبقع 


التّيء. فالجسم كل شخص مدرك , كذا قال ابن رد 
والجسيم: العظيم الجسم وكذلك السام والجنان.: 
التخص. ev)‏ 











أبوهلال : الفرق بين الجسم والرم: أن جرم 
الٿيء هو خلقته التي خُلق عليها. يقال: فلان صفیر 
الجمرم. أي صغير من أصل الخنلقة . وأصل الجسرم في 
قُطع على الصّغر أو الک 

وقيل : الجرم أيضًا: الكون, والجرم: الصّوت؛ أورد 
ذلك يعضهم. وقال بعضهم: الجسرم: أسم لجنس 
الاجسام 

وقيل: الجرم: الجسم المدود» والجسم هر الویل 


العريض المميق . وذلك أله إذا زاد في طوله وعسرضه 














وعمقه قيل: لله ير(" وأجسم من خيره, فلاتهيء 
لليالفة من لفظ اسم عند زيادة ممق إلا وذلك الاسم 
اوصرح لما جاءت المبالفة من لفظ اسمه, ألاترى أنه 
هو أقدر من غيره. إلا والمعلومات له أجلى. 
أمًا قوخي: أمر جسيم فجاز, واو كان حقيقة لجاز 
في غير المبالغة , فقيل أمر جسيم . وکل مالابطلق لاف 








وأنت تسقول لصاحبك:لم تفعل في حاجتي شيئًا. 
ولاتقول: لم تفمل فيها جسدًا. 





والمسد ومابسیل ذلك, والقيء 
ام رغي الم 








١‏ هكذا ني الأصل. والقاهر؛ بجسيم. 


سس سم/1 


الفرق بين الجسم والشّخص: أن الشّخص ماارتقع 
من الأجسام. من قولك: شخّص إلى كذاء إذا 


وشخصت بصعري إلى كذا. أ 





بلد كذاء كأنه ارتفع إليه. والإشخاص يدل على ال 
والنضب , مثل الاحصار. 

ابن سيده: الجسم : جماعة البدن والأعضاء. من 
التاس وغيرهم, من الأنواع العظيمة الخلق . واستعاره 
بعض النطباء للأعراض ؛ فقال باقر غلم القواني - 
الامايتعاطاه الآن أكثر الاس من 


(r) 





اقرا توو وچس 
وكألّه إماكنى بذلك عن الحقيقة, لأ جسم التي 
نة واه لیس بقيق؛آلاتری امرض پال 
بذيجسم ولاجوهر نا لك کلّه استعارة ول 
والمم: آجسام. ويو 
والشان: جاعة امس 
شم الرجل وغيره تسامة. فهو جسي وشام: 
وجشام. وال من کل ذلك بالحاء. 
والمستي: ملارتقع من الأرض وملا 


استشهد بشعر] 











وبنو جَؤْسّم : حي قَدُّموا من العرب . وكذلك: بنو 





وجايم : موضع بالشّام كم 
الجسم وا لان : یتمع البدن وأصضاوه, من 
النّاس والإبل والدّوابٌ, مسا عظَّم من النلق. 
وقیل: کل شخص مدرك حيوائًا كان أو جما أو 
الجمع : أجسام وحُسُوم. 











۳ 
الراب : الجسم: ماله طول وعرض وعمق: 
بولاتخرج أجزاء الجسم عن كونها أجسامًا وإن فطع 
ساو جُری ماقد ری قال الله تعالى وز اه 
بلطل ايلم نين4 ١‏ 
فك آختبامه النافتون 
الأشباح ممق مُعتد به 
وابشان قیل: هو الخس, والشّخص قد يخرج 
من كونه شخطًا بتقطيمه وتجزئته, بخلاف الجسم . (14) 


: رجل جسيم . وفیه جُسامة . وتقول 








٠١‏ تسنبيًا أن لاوراء 





رجال چسام. ووجوه وسام: ومافيهم حُسام. 

ومن الجاز: أمرٌ جسير. وهو من جسام الأمور 
وجسوات التطوب. وتسَمت الأمر: ركبثٌ جسيمه 
ومد وفلان يتجمّم امجاهم , ويتجتم المعاظم. ثم 
استشهد بشمر] 

وتجتموا من امشيرة رجلافأرلوه. ي اختاروا 
أكبرهم. وتجسموا من الإيل ناقةٌ فانتروها. 

وتجتم في عيني كذا: تصوّر. وتسم لان من 


۲ / العجم في فقه نف نرآن... ج٩‏ 


(أساس البلاغة: 








الكرم, وكأته كر ند تیم . 
لطس الجسم : حده اويل المريض 
المميق؛ بدلالة قوطم: جشم جسام ي نم وه 


میم ی شام وم سم من ها زا مه 


لول والمرض والسسق. 
وقیل: الجسم هو المؤلف, وقيل : هو القائم بنفسه. 
والصّحيح الأول (o:‏ 


قال ابن دُريْد: الجسم كل شخص مُدرّك. وكل 
عظم الجسم جسم وشسام: والأجسم: المظیم 
استسید بشم] 

واختلف التکلمون فیح سم,. قال 
منهم: هو الطویل العریض العمیق , ولذلك ست اذا 
ث قیل: سم وج 

وقيل : هو المؤلّف , وقیل: هو القام الوم 
أنه لايمتاج إلى محل والصّحيح القول الأوّل. 

والأجسام: ماتأتلف من الجواهر, وهي جيرا 
لانتجرّأ اثتلفت معان . يقال ها: المؤتلفات . فإذا رُفمت 














عنها بقيت أجزاء لاتعبرزا. واشثُلف في أقلّ أجزاء 


الأجسام, والصّحيح أنه ماتأّف من تمانية أجراه. 





وفيل : من سته أجزاء. عن أبي الهذيل » وقيل : من أد. 
أجزاء. عن البلخي . 3 

الفیروزابادي: الجسم بالكسر: جماعة البدن 
أوالأعضاء, ومن النّاس وسائر الأنواع : العظيمة الخلق 
کالشتمان بالم, وجمه: أحسام وجُشوم 


فد جنیموشام کاب »وهی 











والجسير: البدين, وماارتفع من الأرض وعلاه 
الاه وجمه: چسام ککتاب. 





ویو وسم : حي دجوا وبنو جاسم : حي قديم. 
وتجتم الأمر والرّمل ركب مظمها . والأرض : أخذ 


نحوهاء وفلانً. 








والأجتم : الأضخم, 

وكصاحب: بلدة بالشّام (N:‏ 

الطریحی : راشسم ی عرف التکلمین: هو 
الطويل العريض العميق, فهو مايقبل القسمة في الأباد 
تون والتطم : مايقبلها في الول والمرض والخط 
يمايقبلها في الول لاغير. والنقطة: هي التي لاتقبل 
لس في شيم من الأبعاد. فالشطح : طرف الججنسمم, 
اط طرف التطح , والتقطة : طرف الخط. 





ورجليله جسم وجمال؛ أي يتانة وحسن. 





وجسسُم التّيء جسامةٌ؛ وزان ضهُم ضخامة 


وجیم .من باب «تعب»: عم فهو جسیم. أي 
عظيم. 

وجسيم عطيتك: یمه 

وناك م ارج لي میم 
الأمرء أي ركبت أجسمه أي مُظمه . 





(a: 
عَجمَع الّغة: یسم : جسد الحيّ. وقد يُطلق‎ 
مرادقًا للجسد.‎ 
وماورد فى القرآن من المعنى الأول وجمع جسم:‎ 
OE ٠ أجلي‎ 


محمد إسماعيل إبراهيم: المسم: الجسد أو 


سس سي بيج ل / 119 


البدن» وکل چرم ذي أبعاد من طول وعرض وعمق , 
والجمع : أجسام ۱۷:۱ 
وي : والتحقيق أن الجسم عبارة عن كل 
مايستفرٌ في مكان أو حيّر, ويكون محسوسًا. فهو أعم 
من أن يكون من الإنسان أو الحيوان أو التبات أو الجباد. 
ولیس فيه نظر إلى كونه متخاية عن الرَوح أم لا. كما في 
الجسد, ولاإلى كونه على هيثة #خصوصة أم لاء كبا في 
ام 


وباعتبار اشتداد البمسميّة وظهور قزّنه عق منه 








أفال وصيغ انتزاعيّة , فيقال : سم : وجسيمء وتم . 
وأشافا. 





على الأمرر الظيمة جلا 
ومن الاستعارة. [إلى أن قال:] 


وأمًا إطلاق هذه المادّة 


ولاق ماهو او الم يون اخم 


2000000 





لش : أن التي بعصاء تكون مقدارًا عسل 
طول الرّجل الذي بقث فيهم ملكا فقال: إن صاحبكم 
یکون طوله طول هذء المصا. فقاسوا أنفسهم بهاء 
فلم يكونوا مثلها , فقاسوا طالوت بها . فكان مثلها. 
١الطَبَرَي‏ 
الكلبيٌ: زاده بسطة في العلم بالحرب, والججسم 
بالول. وكان يوق الّاس برأسه ومنكبيه, ونا مي 
(طَالُوت) لطوله 
وب ین من : اجتع بنو إسرائيل, فككان 
طالوت فوقهم من متکبیه فصاعدا. ال 00:۲ 





۲ 








(لواحدي ۱: 4۳0۷ 


الجُبائيَ : كان إذا قام الّجل . فبسط يده رافمًا ها 
0 وس 091:5 

الْقّريّ: فاه يمني بذلك أن لله بسط له في العلم 
رامسم هن الم فتلا عل اي ۱ 
بن خوطبوا بهذا الخطاب, وذلك أنه ذكر أنه أثاء 











وحي من ال 

وأنا فى الجسم فل أوتي من 
غير منهم. 

الرَجّاج : واعلم ادة في الجسم ا یب به 
المد وأعلمهم أن مُلكّه من يشاء» وهو جل وعرّ 
ماهو الحكئة والعدل. ۳۹ 
كان أعظمهم جما وكان شجامًا قوب 
وکان أعلمهم. إل أنه كان فقيرا فعابوه بلفقر, الوا 
ثم وت سعة من الال ):1 


الماوزدی: يني زيادة العلم وعِظمًا في الجسم. 





اليادة في طولم عليه 
:۰ 























ي فيالجسم. 





۶ للجم قي 


واختلفوا هل كان ذلك فيه قبل الخُلك؟ فال وَهْبٍ بن 
مه وال کان له ذلك قبل الك , وقال ابن رب 





زيادة ذلك بعد لك 
الطوسن:قال أصحابا: فهادلاة عل أن من 
شرط الإمام أ يكون أعلم رعيّته وأفضلهم في خصال 
الفضل . لأنّ الله تعالى علّل تقديه عليهم , بكونه أعلم 
وأقوى. فلولا أنه شرط وإِلَّام يكن له معقٌ. (515:5) 
البقَويّ: فضيلة وسعة في الملم بالحرب دفي 
الجسم بالطو وقيل: الجسم بالجبال, وکان طا 
أجمل رجل في بني إسرائيل في وقنه وأعلميم 


(re) 


e: 








وه دی 10 
التخشري اليك لاب أن يكون من أهل العلم.ء 
فإ الجاهل مُزدرَى غير متتقع به. وأن يكون تسا 
يلا المين جهارة, لأنّه أعظم في التفرس وأهيب في 
القلوب . والبسطة: الّمة والامتداد. 
وروي أن الرّجل القام كان د يده فينال رأسه 
(۱: ۳۷۹ 
ابن قطيّة : وبي هم مع ذلك تعليل اصطفائه 
طالوت. وأنّه زاده بسطة في العلم وهو ملاك 
والجسم الذي هو معينه في المرب وعُدّته عند اللقاء 
rr)‏ 
سي : كان [طالوت] أعلم بني إسرائسيل في 
وتته دأجلهم رأشيم واعظهم جستا وأتواهم 
شجاعة . وقيل : كان إذا قام الّجل فبسط يده راقمًا ها 


۲ 





















نال رأسه. قال نعو ماتقدم عن وس ] (4۳۵۲:۱ 


لقة القرآن... ٩‏ سس سس سس سس 





وقرر ذلك باه حصل له وصفان أحدهما : الملم ؛ الاي 
القدرة. وهذان الوصفان أشدٌ مناسبة لاستحقاق ال 
من الوصفين الأوّلين!', وبيانه من وجوه: 

أحدها: أنّ الملم والقدرة من باب الكمالات 


الحقيقية , والمال والجاء ليسا كذلك. 





الانى: أن العلم والدرة من الكمالات الحاصلة 
جوم تقس الإنسان, والمال والجاه أمران منفصلان عن 
ذلك الإسان. 

القالث: أنَ الملم والقدرة لايكن سلبهرا عمن 
انان . وامال والجاه يكن سلبهها عن الإنسان. 

التابع : أنّ العام بأمر الحروب والقوي التديد على 
امماربة , يكون الانتفاع به في حفظ مصلحة البلد. وف 
دفع شر الأعداء تم من الانتفاع بالجل سیب ان 
إذا م يكن له علم بضبط الصاح وقدرة على دفع 
الأعداء؛ فثبت بما ذكرنا أن إسناد الألك إلى العالم القادر.. 
أولى من إسناده إلى السيب الفني. [إلى أن قال:] 

بعضهم: امراد بالبسطة في الجسم: طول القامة 

وكان يفوق الئاس برأسه ومنكبه؛ ونا سي طالوت 
اطرله 

وقيل: المراد من البسطة في الجسم: الجبال» وكان 











1 وصا أنه ليس من أهل بيت الملك, ون فقير. 





المنتفع به في دفع الأعداء هو القوّة والتَتة, لول 
والجمال. ۸ 
3 :۳۱۱ 
سين م مع ذلك تعليل اصطفاء 
طالوت, وهو بسطته في العلم الذي هو ملاك الإنسان. 
والجسم الذي هو مُعيئه في الحرب وسدّته عند ال 
بيان صفة الإسام وأحسوال الإسامة . وأئها 
لامالسب. فلاحظ 












مستحقة بالعلم والدین وال 
النسب فبها مع العلم وفضائل اللقس . وأئها متقدمة 
عليه, لأن الله تعالى أخير أنه اختار, علهم لبلا 
٠‏ وإن كانوا أشرف منتسبًا. [إلى أن قال:] 

مي طالوت أطوله. وقيل: زيادة ام 
كانت بكثرة معاني الخير والشّجاعة, ول برك َل 








الجسم [ثم استشهد بشعر] 
قلت؛ ومسن ها المعنى قول لل لأزواجه 
«أسرعكن ماقا بي أطولكن یداه فک يعطاولن. 





موتاء لأتّها كانت تعمل بيدها 


فکانت زینب 
وتتصق, خزجه سلم. (A)‏ 

البييضاويّ : ف استمدوا تلکه لفقره وسقوط 
نسبه رد عليهم ذلك أصطفاء أل 
سبحانه وتعالى , وقد اختاره عليكم وهو أعلم بالصاغ 
منک 


وا 








أوَلَا: بأنّ العّمدة 





بأن الشّرط فيه وفور الملم ليتمكّن من 
معرفة الأمور التياسية ‏ وجسامة ادن لتكون أعظم 





خطرًا في القلوب , وأقوى على مقاومة العدوٌ ومككابدة 
الحروب» لاما كرتم , وقد زادة الله فيهماء وكان الجل 
أثقاتم عد يده فينال رأسه. MAN‏ 

متله الكاشاني (۱: 1۵۲), ونوه اروش (۱ 





۸ وش (۱ ۱ والفاسي (۳: 010, 
وأبوالگمود (1: ۲۸۷ 
التسَفی : قالوا: كان أعلم ي 
والدّيانات في وقته. وأطول من كل إنسان برأسه 
ومنكبه. والبسطة: السّعة والامتداد. والمَلِك لاب أن 


يكون من أهل العلم, فإنَ الجاهل ذليل مَُرْدرَى غير 








متفع به. وأن يكون جسيشا, الأنه أعظم في افوس . 
ويي في القلوب . Mo:‏ 
النمازن : [نحو البنَّويّ وأضاف:] 








وقيل ب امراد به لقو لأنّ الم بالحروب والشرة 
عل الأعداء مما فيه حفظ الملکة 
نا البسطة في الجسم فقيل: أريد 
بذلك مان الخير والشّجاعة وقهر الأعداء . والظاهر أنه 
الامتداد والسشمة في الجسم . [إلى أن قال:] 

وبا أعطاء من التعة في العلم. وهو الوصف الذي 
لاشيء أشرف منه؛ ومن بسطة الجسم فن لذلك ظا 


اغوس وهيبة وقوّة , وكديرا مامت المرب بذلاه 


(Mo: 





بو 





استشهد بشعر]] 

وقالوا في المدح : طويل التّجاد رفيع العماد. وكان 
دسول امي إذا ماشى الطوال طاطم . [إلى أن قال:] 
قصّة طالوت دلالة على أنّ الإسامة ليست 


(on: 





۲ للجم ق نقه لة انترآن.: ج س 


ابن كثير : أي وهو مع هذا أعلم مستكم وأشبل ٠‏ 
وأشکل منکم. وأ وصيرًا في ا حرب. وسعرة 
بهاء أي أتم علمًا وقامةٌ منكم ومن هاهنا ينبغي أن 
یکون الك ذاعلم وشكل حسن ٠‏ 









يمن بارزه من الشّجمان وقصّده من سائر الأقران. 
ويكون أعظم خطرًا في الُلوب , وأقوى على سقاومة 
العدوٌ ومكابدة الحروب. 
الآلوسي : رد عليهم بأبلغ وجه وأككمله. كأنّه 
قيل: لاتستبعدوا كه عليكم لفقره. واغطاط نسيه 
نکم 
أا أو فلأ ملاك الأمر هو اصطفاء الله تال 


OU: 


وقد امطفاه واختاره: وهو سبحانه أعلم بالصا منکم. 

وتا انا فلأنَ العمدة وفور العلم ليتمكك ب من" 
معرفة الأمور الشياسية, وجسامة البدن ليكون أعظم 
خطرا نی القلوب, وأقوى على كفاح الأعداء. ومكابدة 
امروب لاماذكرتم, وقد خصّه الله تعالى بحظ وافر 
اميا 

وأا ثالًا: فلأنّه تعالى مالك املك على الإطلاق ٠‏ 
وللمالك أ 

وما رابًا: فلأنّه سبحانه واسع القضل يوسع عل 
, عليك با يليق بالملك من النّسيب وغيره. 
وق تقديم البسطة في العلم , على البسطة في الجسم 
إلى أن الفضائل النَفائية أعلى وأشرف من 
الفضائل الجسمائية, بل يكاد ایکون یبا نب لاس 





ن من شاء من القصيرّف في ملكه بإذته. 








ضخامة الجسم وخذا حمل بعضهم «البسطة» فيه هنا 
على الجبال أو القوّة. لاعلى المقدار كطول القامة, كا 
قيل: إن الأجل القائم كان يد يده حى ينال رأسه. فان 
به رسول اف : 
لام كان رئمة من الرّجال. 

ولملّ ذكر ذلك على ذلك التقديرء لأنّه صفة تزيد 








ذلك لو کان کال لكان احق أ 








لك الطلوب لقتال العرالقة حُسنًا, لهم كانوا ضخامًا 
ذوى بسطة في الأجسام. وكان ظلّ ملكهم (جالوث) 
1 ا ۱ 

لا على ماف بعض الأخبار, لاأئها من الأمور التي هي 


ي الللوك من حيث هم؛ كم لايق على من تحقق 








ء مره لابکم جسمه وطول یه 
win‏ 
رشيد رضا؛ والمتبادر عندي أنّ معناء قله 
واتار عليكم با أودع فيه من الاستعداد الفطري 


7 ای هذا کون اختیاره کان بوحي من ال 





لأ هذ الأمورهي بيان لأسباب الاختيار, وهي أريعة 
١الاستعداد‏ الفطريّ. ؟-السّعة في العلم الذي يكون به 
دی  .‏ ويسطة الجسم العبّر بها عن صحّته وكمال 
قوا. المستلزم ذلك لصحّة الفكر على قاعدة «المقل 
التلم في المسم التلیم» وللشجاعة والقدرة علِ 
المدافعة وللهية والوقار. ٤‏ توفيق الله تمالى الأسباب 
له ۷۷:۱ 








نحوه المرَاغيَ. ۱۸:۱ 
التهاونديّ : وبسطة في الجسم » وعظمة في ا 


وطولًا في القامة, وشد: ف البطش. 









وتوضيح الجواب: أنّ شرافة السب وكثرة المال. 





لستا من الکنالات اقيقة. وا له دخل ف لياقة 
املك وأهلية الإمارة ونا الَخيل فى استحتای هذا 
المنصب العلم بأحكام الدّين وسیاسة اش » وعظمة 
الجسم وكبال القوى والنتّجاعة, فبالعلم دير المملكة 
نتم الأمور, وبالجسامة تلم مهابته في الأنظار, 
وبالتّجاعة يكايّد الأعداء ويقاوّم في اميّجاء. 
ولذاكان أمير المؤمنين يلل عل بن أبي طالب أ. 
بالخلافة من سائر الحابة. أنه كا. أعلم وأزهد 





وأشجع من جميع النّاس بمد رسول الي . فكان 
بخلافته أولى. وهذا مع قطع النظر عن اصطفائه الله 
وتطبه ال القمرج على ولایته 

قیل: كان طالوت أطول من جميع بني إسراييل 


برأسه ومنكبه. حت أن ارّجل القائم كان يد يد فبا 


OT: 





رأسه؛ وکان أجمل وأقوى من جميعهم 
مَغْديّة : والمسراد ببسطة الم : الكشوآمة حل" 
الأمراض. لان امرض ينع من القيام بواجبات الرثاسة 
إن طالوت كان أطول من الرجل العتاد بقدار 
ذراع اليد. A.)‏ 
ببائی : وبا لجملة القرض من الك أن بير 
صاحبه الع تدبيرا يوصل كل فرد من نراد إلى کاله 
اللائق به. ويدفع كل مايائع ذلك . والّذي يلزم وجوده 
في نيل هذا المطلوب أمرا أحدها: العلم بجميع مصالح 
حياة لاس ومفاسدهاء وثانها: القدرة الجسميّة على 
إجراء مايراه من مصالح المملكة (AY:‏ 
عبد الكريم الخطيب: ي 
علییم قد زاده الله بسطة في العلم وا لجسم . قإذا كان 























إن هذا الذي اصطفا 


W/E: 
قيهم من يفضله في المال. فهو يفضلهم في كمال الجسم‎ 
ذلك متا يكيل به انلك وبمل به الملوك‎ 
۲۳۰۷۱ إجمال وروعة في الهر. وال من‎ 











المنافقون: 4 


و4 ياعمقد, عبد الله بن 





ی وصاحبیه «تنجیك أَجْسَائهُْ4 صور أجساهم 


جسن منظرهم. ۷0 
E‏ اسان 
ال سم اي ره بن از ۸: 1۲۷6 


بي : يقول جل Es‏ 
رأيت هؤلاء امنافقين یاحشد تمجباك آجسامهم: لاستواء 





خلقهاء وحسن صورها لما 
الطيَريّ : قول جل ذکره یه ند وا 
رأيت هؤلاء المنافقين ياد ُعجبك أجساءهم, 
لاستواه خلقها , وحسن صورها (VIA)‏ 
وه راز 

الرجخاج: که وصفهم بتامالکور وشن الاانة 
۳ 

الماوّزدي : يعني حسن منظرهم وقام خلقهم, 
No:0 ۱‏ 


ِ 
الطوسی: بسن مظرهم وجیل زتهم. (۱1:۱) 


NE) 








۸ الجم ن فقه لفة القرآن... ج ٩‏ 


نی آن هم آجساما ومناظر.(۵: ۱۳۰۲ 








0 


والخازن (۷: ۸۲)» وحوه لزاغي 








۰۸:۲۸ 





كان عبد الله بن أي رجلا جسيمًا 





الأّسان, وقوم من المنافقنين في مثل 
صفته وهم رؤساء المدينة. وككانوا يممشعرون مجلس 
رسول ال فیستندون فیه وم جهارة الا 
وفصاحة الألسن. فكان الى ومن حضير يُعجبون 
بمياكلهم , ويسمعون إلى كلاهم. ۹ 
نحو التَسَق (4: 04 ؟). والنّيُسابوريٌ (۲۸: 0۸). 





ولبوحَيّان (4: 18/1), وأبسوالگمود (۹: .)۲١١‏ 
والالوسي (۲۸: ۰0۱۱۰ وعرّة رو (۱۰: ۸6 
عط : توییخ مایم انا رال 
شیء وأفسحه. فکان نظرهم یروق وقوهم خیب 
[إلى أن قال:] 

وكان عبد الله بن أب من أبهى المنافقين وأطوهم 
وید على ذلك أنه م يوجد قبص يكسو العتاس غير 
5 ۳ 

الطَّْرِسيَ: بحسن منظرهم وقام خلقتهم. وال 
مه 1 ۳۹۲۵ 

رب : ي هيناتهم ومناظرهم. [ نقل کلام 
این عباس وأضاف:] 











وصفه أل بام الشورة وحسن ان (۱۲4:۱۸) 
التتيضاويّ : لضخامتها وصباحتها. . ۷۸:١‏ 


۷۷:۵ 





نا آشکالا حستة وذوي فصاحة 





وألسنة, وإذا سمعهم الشامع يُصفي إلى قوم لاتم 
وهم مع ذلك في غابة الفتّعف والخور واطلّع والجتزع 
: كل 
الضخامتها وصباحتهاء فإنّ عنايتهم 


وال 


ال 





كلها بصلاح ظواهرهم وترفيه أنفسهم. فهم أشسباح 
وقوالب ليس وراءها ألباب وحقائق. 
البرُوسَويَ : لضخامتها. ويروقك منظرهم 


الصباحة وجوههم. [إلى أن قال:] 
وكان ابن أب جسيمًا صبييمًا فصيمًا يحضر مجلس 


(E4) 


رسول افا في نفر من أمثاله وهم رؤساء المدينة 
وکان ل وتن ممه يمجبون بهياكسلهم ويسمعون إلى 
کلامهم, ون السَباحة وحسن النظر لایکون لا من 
سما الطرة فى الأصل ولذا قال مل : «أطليوا ادير عند 
خسان الوجوه» أي غالا. وكم من رجل قبیع الوجه. 
:0۳۲ 





لوا[ اتید بشمر] 
سید شطب: فهم اجسام شمجب. لانامی 





تتجاوب! وماداموا صامتین فهم أجسام مُمجبة لعیو 
فأمًا حين ينطقون فهم خواء من كل معنی» ومن كل 
حسن, ومن كل خالجة 

القاسمي : لتناسب أشكاهم وحسن مسناظرهم 
(A-A‏ 


(rove: 


ورائهم 





سس جسم/1 


كلامهم, لكونهم في أزياء حسنة وبلاغة من الكلام. 





ولیس خطلا خاسا اي , والماد انم صل 





صباحة من المنظر وتناسب من الأعضاء. إذا 





هم ان 
أعجبته أجسامهم , وفصاحة وبلاغة من الول إذا حع 
السَامع كلامهم مال إلى الاصفاء ال قوطم, لحلاوة 
ظاهره وحسن ظمه. ۸۰۸ 
عبد الكريم الخطيب: هذه صورة السنافق ل 
ظاهرء, وباطنه جميمًا. فامنافق ستجمّل في ظاهره. 
بمتهد في تشزويق هذا الأذاهر. وف طلائه بالألوان 
الزّاهية, حت يندع الّاس عن باطنه الذي يعلم هو 
فساده أكثر ما يعلم النّاس منه وها فهو يبال 





تسوية مظهره. وف تجمیله حتی بستر بهذا لیف با 
باطئّه, وح يغطّي بهذا البخور الذي بُطلقه عل هذ 
القن الذي يفو تن 
فتوله تالی: و 
بان ما نقع عليه المين من ظاهر المنافق 


فجي اجام 








Mes) 


تسویة هندامهم. وحسن زیم 


آي ظواهر یدام وسا 








فظهر اطف التعبير هنا بالأجسام لابالأجساد. 


MN 


الأصول اللفويّة 
١الأصل‏ في هذه الاد اليم أي بدن الانسان 
والحيوان والأشياء, والجمع : أجسام وجُُوم. يقال 
جسم الرّجل وغيره ب 


ساب فھو جسیم وصم 








جسام وهي جسيعة. ْم التي 





ورجل بساني وجهاني: ضخم الح 

والجسير : مالرتفع من الأرض وعلاه الماء. 

والجكم : الأمور العظام , والجال المقلاء. 
.وقيل أيضًا. تیتمث الأرض. أي أخذث نحوها 
آریها وأقصدها, وتجتمث الرَسل والجسبل: رك 
أعظقد. وتهسمتُ فلانًا من بين القوم: اخارئه . وک 
ذلك من «تهشّمته بالشّين, لاحظ دج ش م». 

و » الجسئان بدل من «الشين»؛ إذ هذا 
عرب من الإبدال شائع . يقال: ساخت رجله نو 
رش وناخت, آي دخلت فها, والوطس والوطت: 

















السّرب الّدید بات 
ا چ 
تستی «الکال المسبنه هتم تن پارسها بانساج 


أعضائه وتنمية عضلاته . حت يُصبح عَضِلا أفتل. وعد 
الفلاسفة هذا الكال كمال فى الصّفات الماديّة. وهو 
أدنى مرتبة عندهم من الکنال الاق التفسالى. والقرآن 





البقرة: ۲٤۷‏ کم ی 


الاستعمال القرآ 


جاء منها لفظان : مفردًا مدحًا. وجمًا ذمًا, فی آبتین 





قا ی اد 
ال 





۰ /العجم ی ققه لقة ٩...‏ سس 


اه ی الم را 
اله رايع علي ٠‏ القرة: ۲5۷ 


يلاحظ أوَلَا؛ أن الآيتين مدنييتان جاءت أولاهما في 


قمّة طالوت غلال قصص 





إسرائيل في سورة البقرة 
الت كرت حوالي مائة آية منها في بدو المجرة في 
الشعريف بسني إسراسيل ليعلم المؤمنون سابقيع 
ولایندعوا يهم: وليعلموا هم أننسيم بأنّ له المي 
التوتلة والمؤمنين بنفايا أحواهم فيعترفو انوي 


من الله تعالى ويؤمنوا به. وثانيتها في وصف الماقَفِين 





-ومشأهم الدینة -اشلا ینخدع المؤمنون بسن 
منظرهم وطلاقة لسانهم. وليعرقوا هم أنفسهم بأ اله 
أوحى إلى نيه ببواطن أمورهم فيرجعوا عن ومة 
الثفاق, ويؤمنوا به. فالآيتان متناسقتان بجو المدينة 

ثائيا: في (1) بحوث: 

١-فيها‏ دلالة على صحّة مااعتبره الإمامية في إمام 
المسلمين من جهتين: 

الأول : اختصاص طالوت بأيّه مبعوث 
الله تعالى , كا اععبرت الإمامية في الإمام الت من الله 
والرتسول. 

الثانية: اشترط العلم البالغ والمعرفة الكاملة نفنشاء 








والتدرة والشجاعة جسشا. وقالوا: إن طالوت كان 
أعلمهم وأجسمهم . ولم يكن أكثرهم مالاكيا أ 
وتقول الإمامئة: يجب أن يكون الإمام أعلم الاس 





وأنجعهم , وبوجد اعتراف بذلك في ثنايا التفاسير حت 
من أهل الل 

۲ جاء فا وراد شط في الوم واليشم) 
تمقيا لقوهم : وَل يوْتَ سعد ِن الال فلالتعة) 
بممنى الكترة تناسب المال, أمَا (البسطة) فتناسب الجسم 
ظاهرًا والعلم باطنًا. 











رة عن طول قامة. 





الجيأل إتناسب الأمضاء واللامة عن الأمراض. 


والأنسب منها بمنصب الك هو القدرة والتّجاعة, لأنّه 
باد الور ويُسيطر علبها وبدفع الأعداء. كا أله 
بيسطة العلم وكياله يمل المشكلات ويغلب العويصات. 
ولاز بعد ذكر الأقوال قال: وهذا القول - أي 
القوّة والقدرة ‏ عندي صح دن المنتفع به في دفع 
الأعداء هو القرّة والشّدّة لاالطّول والجرال, وقد علّل 
اختيار العلم والقدرة للملك بوجوه أربعة , فلاحظ. 

والعجيب من الرَعَفْشَرِيّ حيث قال في بسطة 
الجسم : «وأن يكون جسيمًا لأ المين جهارة, لأنّه 
أعظم في لوس وأهيب في القلوب». 

٤‏ لاطبا فيها كلمة الفصل: بأنّ الفرض من 
تدییرا صالن بوصل کل فرد إلى 
كباله اللائق به, ودقع ماينعه عن ذلك ؛ وهذا الطلوب 











سس جم/1۷ 


نا يحصل بالملم بجميع مصالح الحمياة ومفاسدها. 
وبالقدرة على إجرانها . 

-مع أن لبسط كل من الملم واللجسم دخلا 
عظيئا لابكر في اتظام أمور الّاعي والعية, والحاكم 
الله قدَم الملم, وختم الآبة بقوله. 
4۵ تفضيلا له وترجيا لجانب الزوج على 
الجسم مع إضافة إلى الجناس ف لفق 

١‏ قوله: ايع علي كأنّه مقابلة لقوهم : و 









ناد ی (۲) بعوث أيضًا 
أن الخطاب في الآبة عام لكل من 
رآهم وسمع کلامهم ولاعتض بای 1 

رة التعريف بالمنافقين ومافیم لاس یی 





عالطا 











فقط. 


'- جاء في السّورة آسرز آمارات الشفای: معط 
ومنظرًا وقلبًا: فن مطقهم تأكيد الشّهادة بالرّسالة 
الکاذبة. وقوم للتاس: نوا غلی عَن 
مول افو خی لّوا وقوهم إل 
ل المنافقون :۸.۷ 









ین ز 





ومن مظهرهم جمال ظاهرهم وعظم أجساميم: 
ومن خصائصهم || 





والزوحيّة : اتغاذهم أيانهم 


نل وأتهم كالخ المسئّدة أجسام بلاروح. لنوقهم 





البالع حيث يحسبون كلّ صيحة عليهم؛ ونفرتهم عن 
نين من أن ينفق عليهم أحدٌ, 


آمنوا طدمًا في 








الاستففار وضتتهم با 
ویاحتقارهم وسوء ال بهم باتهم إ 
امال والطّمام , لالله والرّسول. 

د جاء «أجسام» بدل «أجساد» تحقير) لهم, لان 
الأجسام تتبادر منها الجبادات. كالحجر والمخئب نما 






سا تُعجب , لاأناسي تتجاوب». وقال مَشْية: «جمال 
للظر وقبح في القير». 

وج يحطينا خيرة في معرفةالمنافق بأئّه يالغ في 
حسن منظرهوبلاغة متطقه, فلایفتن الوسنون بذل 
حت يختبروهم وتتبين هم حاطم, 

© ومن فضول الكلام في التفاسير الكلاميّة من 
تعريف الجسم وتحديده اله طول وعرض وضخامة, 


فإته أجني عن الآبد. 


2 


كسد 


تخل 


۸ لفظاء ۳۵۹ مود جوا 









في 77 سورة: 46 

جع ۷۷: ۱۸-۵٩‏ ی ۱ مالك ۳: ۳ 
لا هر اه تقل :۲-۳ چملناکم): ۲-۲ آجئله ۱:۱ 
جِعلهًا 75 تجعلتی ۲:۲ جل ٤:٤‏ آجقلی ۲:۳ 
جِمَلهُم 00> 5-508 جيل 1١‏ أجملنا 5 1-1 
جملكم :7-5 تجملون 1-15 يل 14: 16-1 آجملوا ۲:۷ 
جتلا 1 تجعلونه 1-9 مله ۲-۲۵ 2-005 
جمّلوا 1-401 تجملوا :۱۱ کم 1:1 جاعلك 1:9 
جعلته ۱:۱ أجعل ۱:۱ نی ۱:۱ لجاعلون ١:١‏ 

لکستتك ۱:۱ ون ۱-4۰۵ جاعلوه ۱:۱ 

ا 





لأنك تقول: جل يأكلء وجل يصنع كذاء ولاتقول : 
صتع يأكل. 


والجمل: ماجعلت لإنسان أجرًا له على عمل يعمله, 










وال 





والجعالات : مايتجاعل الاس بينهم عند بت أو 
أثر يرهم من الشلطان. 

وَالجُمَل: دابّة من هوام الأرض. 

والجئل: واحدها: جغلة 

والجمال والجعالة 
بها من الب 








بالألف. (الأزْهَري 374:1 


أبوعمرو القبيباني : جقلث ها لسن 





الأصمَعي : البمال: المررقة 

مه یه : 

هي الا بح من اي »تمه ونان 

النل: قصار التخل . [م استشجد بشعر] 

(الأَزهري ۳۷۶۰۱ 

ابن الأعرابسيّ + جمّل: صب . وججمّل: أت 
وجل جمّل: قال. ومنه قوله: اج 
را غریا4 خرف : ۳ أي قلناء. 


(لأزمري ۱: ۳۷۳ 









ابتل: لقسّم سح اللمن واللجاج. 








لین نسیا: «تی بقل» یضع ال 
الأرض م بتغلب على ظهره ولانیرون «ی جُل» ذا 


طرادوا به اسم رجل . فإذا قالوا: هذ! جْعَل بغير «جبى»* 





ارو ارم 1 ۱۳۷۹ 
۳( اج : حملت زیذا أخاه نسبته إليك. 


(اين سیده :6۳۲۷ 





كُراع التّمل: ويقال للجمّل: أبووجزة. بلغة طي” 
ورجل جُمَل: أسود دميم . مشبه بالجُمّل . وقيل 
هو اللَجُوج . لأنّابحُمَل يوصف بالّجاجة, يقال: رجل 


جتل. وجئل النسان: رقید. ابن منظور ۱۱: ۱۱۲ 


ابن دُرَيْد الئل [من التخل ]: مانالته اليد. 


Ger) 









ابعل وة سعروفة. وأرض بيلة: كثيرة 





ان . وماء تيل :إذا وقعت فيه أ 
لجل : التخل إذا ات اليد؛ الواحدة 
قوم: بل الجَهْل مثل التقل. [ماستههد بشعر] 








وقال 


سس ی ن/ل1 


والستغل: مصدر: جلت له فلا 
والحُمل: معروف, والجَْوّل: الأ زعموا, وقد 
جاء في الشّمر الفصيح الواو زائدة. 





وبنو جعال : حي من العرب . 
وجول وهو الرأل, لفد 
المنتول: الول , ولد العام 
والمُعلة: أرض لبي عامر بن صَخْصّعة 


AD) 


۰۱: 








(الترهری ۳۷۰۰۱ 





ویقال: جقل فلا يصنع كذا وكذا 


عند انفيص والإفساد. | 
الضَاجب: جمّل بمعنى صنّع , إلا أنه أعمّ. يقال 

مل َمل كذا, ولابقال: صنّع ,ولاجبئل. 
والجعالة والجميلة : واحد, وقد جَلت له 








1 
أو 














مانت فيه الجغلان؛ والواحد 











جل وهي دايّة. 
ورجل جُمل: لجوج . وقد يقال ذلك لسواده 
باه 
وفي مثل: «سَدلة به جُمَلُهه , أي 
والجتغل - واحده: جَْلّة -: الّخل القصيرة الصغار. 
للحم 
ال لكل ذات إذا أرادت 








ولکل ذات ر 








امل التخل القصاره الواحمدة 





استشهد يشعر] 


لجل بالضّم: مابجول للإنسان من شيء على 
يفعله . وكذلك الجعالة بالكسر؛ والمجميلة مثله. 


/المعجم في فقه لغة القرآن... ج 4 


ستجتلث تهي جُثيل» إذاأرادت 
السّفاد. وكذلك سائر الشباع, 
واجكقل وجقل بمعق . [ استشهد بشم ] 
Ment)‏ 
ابن فارس : الجسيم والمين واللام كلمات غير 
منقاسة. لابشبه بعضها بعضًا. لجل : الل يفوت 
اليد؛ والواحدة 





[تم#استعهد بشمر] 
وال : ولد ام 
وایمال: البزق اي کل با ار من الا 
وامجل والجُعالة والجميلة: مايجثل للإنسان عل 
الأمر يفعله. 





اي صنْعّه 
إذاأرادت الفاد. 





اسم مكان . [ثم استشهد بشم ] 
فهذا الباب كما ترا 
أأبوجلال: الفرق بين لجل والقمل: أن قمل هو 

ماد الأثر في القّيء, على ماذككرنا والجتغل: تغيير 


صورته بإيجاد الأثر فيه وبغير ذلك ألاترى أن 


بعضه بعضا. (۱: 411۰ 








تقول 
جنل ان خر وجعل التاکن متحرکٌا. وشتو 
عمل الین خرّهاا ولاتقول: عمل الاکن متحر؛ 











والجمل أيضًا ايكون ين «الإسداتء اوهو قوله 
تعالى : «وجَقل اللات واو الأنمام: ١ء‏ وقوله 
هار4 التحل: ۷۸. 
ویجوز آن یقال: ذلك بقتضي أله جملها على هذه 
الستفة ای هي عليهاء كبا تقول جملت الط حرف 

والجتل أيضًا يدل على «الاتصال» ولذلك جُعل 
طرهًا للفعل فتستفتح به. كقولك: جعل يقول؛ وجعل 
ينشد. [م استشهد بشعر] 

وجاء أيضّا بمنى «الخبر» فى قوله تمالی : وجلا 
ذبن هم عباد لحن إنَان4 الرخرف: 11, 








ا 
ی وا لد 

ممق «الحكم» في قوله تعال: لَأَجعَلَمُم بای 
آم ابقر ٠۹‏ ی حكتم بذلك , ومثله جمله الله 
آي عکم بتحایله وتصرید, 
وجملت المتحرّك متحوّكًا. أي جملت ماله صار 
متحرّكًا. وله وجوه كثيرة أوردناها في كتاب «الوّجوه 
والتظائره. 

والجئل: أصل الدّلالة على الفعل , لأنّك تعلمه 
ضرورة؛ وذلك أنّك إذا رأ 
علمت التي ضعرورة, ولم تعلم حدو 
إلا بالاستدلال. 











حرام وجعله خلا 

















جتلث الشيء بعضه فوق بعض يقال جل بقل 


أي أخذ يقوا 


١‏ كذاء والظأهر مُوئية 





وجقل فلان زيدًا أعلم الّاس. إذا وصفه بذلك. 
وحكم به , [ثمذكر الآيات إلى أن قال:] 

وي حديث ابن عمر أنه كر عنده الى 
«لاأغزو على أجر ولاأبيع أجري من الجهاد». 

البعالة: أن يُشرّب التبعث فيخرج من الأربعة 
والخمسة رجل واحد, ویعل له. وسنه حدیت ابن 
عباس: «ان جمله عبدا أو أمَةٌ فغير طائل , وان جقله فى 
كراع أو سلاح فلابأس». 

التعالبِيَ ؛ للعرب كلام تخصّ به معاي ف احير 








(e: 








ار ro‏ 
أبن سيده: جِمّل التّىء له جغلاء ولیستمله». 


كلاهما: وضته . [استشهد بشعر] 

وجقله نله جلا: صنّعه. 

وتجاعلو اي »: جملوه ینم 

وجعل له کذا ی کذا: شارطه به عليه وكذلك: 
جمُل للعامل كذا. 

واللمعالة. والممالة . والججمالة ‏ الكسر والَّمَ عن 
والجتميلة, كل ذلك : ماجمّله له على عمله. 

والجتعالة بالفتح : الرّضوة, عن الأحياز 
وغص ما ال :ماییتلللغازي؛ وذلك |ذا وجب 
على الانسان غزو, فجعل مکانه رجللا آختر: بل 
بشارطه. [ثاستشید بشعر] 

وأبنعله لاء وأجقله له: أعطاء إا 








ايسا 
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والجعالة: م يتجاعلونه عند الُعوث أو الأمر يحرم 
من التلطان, 


والجمال والجعالة: مئّل به القذره من 






والَعلة:الشیلة. وقیل: الودیة, وقیل: اتخلة 
القصيرة. وقيل: هي الفائتة لليدء والججمع : جفل. [ 
استشهد بشعر] 
جه وال یا من ال کلف 
رم مويه قيل: هو أبوجغران؛ وجعه: جفلان, 
ماي جيل ؛ وجل : ماتت فيه الممشلان والخنافس 
وأرض ثِلة: كديرة الجبغلان. 
ورجل ْمَل : أسود دمي مجه با ْمَل . وفيل 
هو الآجوج , لأنَ ال یوصف باللجاجة,یقال: رجل 





وجل الإنسان: رقيبه. وفي الل ؛ «سَدِكَ بامرِي 
يُضْرّب للرّجل يريد الخنلاء اأطلب حاجة, 
فبلزمه آخر, ينعه من ذكرها أو عملها. [ استشهد 





بشعر] 





ل ذلك على الشمثيل بالجُمل. 
والجتوّل: ولد ثم ینید . وجقیل: اسم رجل» 
وينو جعال: حي . ۳۳۷۱ 
لطس :ری بين الئل والييطل جعل 
التّيء؛ قد يكون بإحداث غيرء كجعل الطّين خرّما, 








4 /المعجم في فقه لغة القرآن... ج .5 


ولايكون فعله إلا بإحدائه. 








» علی خلاف ماكان. وجمله يكون 
بتصييره على مثل ماكان, كجمل الانسان نفه ساک 
عل استدامة المال 
الل والتصيير والعمل تظائر في الغ ٠۰۹:1‏ 
والتثل: حصول الي» علل العنی الذي يقدر 
عليد وقد يكون ذلك يمحذوف نفسه وقد يكون 


(6:0) 


بحدوث غیره له 

وا لعل على أربعة أوجه: 

أوَها: إحداث الأفس .كجمل البناء والساجة وغير 
ذلك. 

والتانى : بقلبه . كجّثل الطّين خرّكا. 

والثالث: بالحكم, كجفله كافرا أو مؤمئه 

والزابع: بالّعاء إلى الفمل . كجفله صادقا يماي 





Orv.) 


والجمل على أريمة أقسام: 
أحدها: عق الإحداث, كقوله 


الثَالت: يمعنى ال حكم أنه على صفة . كا قال أله جعل 
رؤساء الّلالة يدعون إلى الّار. أي حكم بذلك. 

الرَابع بعنى اعتقد أنه على حال, كقوهم: جمعل 
فلان فلانًا راكب , إذا اعتقد فيه ذلك . 








Qet :4) 

















الراب : «جمل» انظ عام في الأفعال كلها, وهو 
أعمٍ من: فل وصنّع وسائر أخواتهاء ويتصرّف على 
لیج 


الأوّل: يجري بحرى : صارٌ وطقق , فلا يتعدى , تحو. 


جمّل زيدٌ بقول کذا.[م استشهد بشعر] 





اتحل: ۷۸ 

والثّالت: في إيجاد شيءٍ من شيم وتكوينه منه, 
زاب التحل: ؟لاء 
ل لَكُمْ ِنَ الجبالَ آكْان4 التحل: ,8١‏ لوَجَملٌ 
ما6 ال خرف : ۱۰ 





على حالة دون حالة, نحو: 
اه البقرة: ؟1: وقوله 


لمر فين نورا نوح : ۱١‏ وقوله تعالى : اا جما 
رانا ربا اززخرف: ۳ 
والخامس: الحكم بالتّيء على القَيء حمًا كان أو 





ما الحق. فنحو قوله تالی: «أن دا 





سس _ 1۲ 


والئل والجبعالة والجكيكة : مايجمل للإنسان يفعله. 
فهو عم من الأجرة والتواب. 

وكَلبٌُ يتبعل : كناية عن طلب الكفاد. 

وال دوب A)‏ 

الرَمَخْشَريّ : جمّل الله لیات واّور: خلتها 
ٍرَجْمَلَ النّمْسَ راما نوح: (۱: صیها کذلك. 
وجمّل يقمل كذا. 

وأنزل الد بالميعال والجعالة, وهي ال 

وأعطى العامل مله وجعالته وجتعالته وجسعيلته. 
أي آجره. وأعطی المال جمالاتمم وجمانلهم 

وقسموا المتعالات, وهي مايتجاعله الاس بينم 
عند البعث والأمر, ب یمس الاطان 

وأجْمَلْت لفلان فعمل لي كذا. أي بيت له بلا 
وفلان باعل فلانً: يصائعه برشوة. 

وقد خلت لب ,آي استبت الشخل. رل 





+ برمي بشتل» آيبأسود 
(أساس البلاقة: 1ج 





وتقول: «مررت 
بلج ژمر. 
والّال: ال وهومایجتل لن ینوص 
على متاع أو إنسان غرق فيالماء. ‏ (1 

ابن عمر ذكر عنده الجتمائل , فقال: «الاأغزو عل 
أجر, ولاأبيع أجري من الجهاد». جمع: جعائة بالفت 
والكسر أو جعيلة؛ وهي جُمْل يدفعه المفعروب عليه 
البعث إلى من يغزو عنه. 














Wen 





قال الأحدي 
© فأعطيت الجعالة مستميًا :8 
ومته حديث مسروق رحمه اق: «إله کان یکره 
الجائل» «افانی ۲۱۷۰۱ 
یکون على وجوه 
يتعدى إلى مفعولين. نحو جعلت الطّين 







۰ أي سوا له. 
كبيعها: أن يأتي معت أفعال المقارية. نحو: سمل 

ذيد يفيل كذا 
لجل والمئلق والإحداث نظائر. M:N‏ 
أمجتل: إيجاد مابه يكون المّيء, على صفة لم يكن 

Mir) علا‎ 
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ابن الأثير : [وذكر حديث ابن عمر وقال:] 

الجتعائل: جنم جنعيلة . أو بتعالة بالفتح , وا نل 
الاسم بالضّمّ, والمصدر بالفتح . يقال : جمّلت كذا نا 
لا وهو الأجرة على التي ف 

ولرد ف اديت أن يكب الفزو على الجل 











من و والخمسة رجل ا 
ومنه حديث أبن عباس رضي لله عنهم: «إن جمّله 


۰ /المعجم في فقه 


عبتا أو أمة فغير طائل , وإن جعله في كراع أو سلاح 
فلابأس» أي إن الل الذي يُعطيه للخارج !: 





أو أمدٌ يختصٌ به فلاعيرة به . وإن كان يُعينه في 





إليه من سلاح أو مراع فلابأس به. 








لأله عقد فاسد بالجهالة التي فيه. 
وفيه: «كما يُدَهْده لحمل بأتفد». الجمل: حسيوان 
معروف كالممنفساء 
الط : والعرب تفرّق بين جمّل إذا كانت ببعنى 
خلّق وبين جمّل إذا لم تكن بمعنى لق . فإذا كانت بعني, 
خی فلاشتی لا إلى مفعول واحد, وإذا م تكبانعق 
خلّق عدّنها إلى مفعولين 
البييضاويّ 
على ثلائة أوجه: بعنى صار وطفق. فلايتعدى. ثم 


CY: 


EYA) 





و«جتمل» من الأضال لهاجت تك .. 


استشمد بشمر] 





وبعنى «أوجّد» فيُمدّى إلى مفعول واحد. كقوله 


ل اماب الور الأنعام: ١‏ 





وبع «صيئره ويتعدى إلى مفعولين , كقوله تعال 
جَقلٌ كم لض فِرَاشًا» البقرة: ؟2. 

والقصبير يكون بلفمل تارة وبالقول والعقد أخرى. 

م 

أبوحَيّان : لم يذكر التنحويّون في معاني جمّل 

شرع بل ذكروا أ 

ويعى صير , ويبعتى الأخذ في الفعل , فتكون من أفعال 








بمعتى : خلّق . وبمعتى ألقّ. 





المقاربة. وذكر بعضهم بعنى «ستّىة ris)‏ 








القَيُومي : ج . 
والكل بالصم: الأجر يقال : ملت له ب5 
دابا بكس المي ويعضهم دكي ل 
نتيلة. منال كرية: لفات في ماله 

وأَجْمَلتُ له بالألف : أعطَبته جلا فاجتمله هو, إذا 








وال رات ایا هي رخ 
۰۲:۱۱ 


وجمه: چثلان, مثل کرد وجزدان, 


الفیروزابادي: جئله که 





ویفم 
وجّمالاً ويكسر. واجتّمله : صلنه, والثيء جفلا 


وضعه ؛ وبعضّه فوق بعض ألقاء. والقبيح حسَئًا: صیزه: 





بعداد: ظئّها َاها, وله كذا على كذا: شارطه به 


وج َمل كذا: أقبل وأخَذ. 
ويكون نی سقى ؛ ومنه لوَجَعَنُواالْمَليكةٌ 





اک وتطاه البترة: 
ناه 





الائدة: .٩۷‏ 
وجمنى التبديل : قتا غالا لاه هود: ۸۱ 
ومن الحكم الشّرعيَ (جمل الله الصلوات 
الفروضات تا 


یی احکّم اباعن ال 





ي فس 


عضين) المجر: ١١‏ 
تكون لازمة وهي الداخلة فى أفمال |. 
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استشهد بشعر] 
وجِمَلْتُ زيدًا أخاك: نبته إليك. 
واقالة مس وککتاب ول وسفينه: ساجفله 








على عمله. 

وتباعلوا الشّيء: جعلوه بينهم. 

وكسحابة: الرّشوة, وماتجمل للغازي إذا غزا عنك 
يبل ويُكسر ويضم. 

وبالكسر والضّم: خِرقَة يرل بها القبذر كالجمال 
1 د 


وأجنعله جثلد وله ۰۵ اعاه. ور اه 





پالعال, وال وغيرها أحيّت الكفاد. كاسطيئيلة 
في مب 

اَل : الفسيلة, أو الّخلة القصيرة, أ ری 
أوالفائتة الليد, الججمع : جنل 

والسغل کالنفل: من التخل, وکطرّد: ال 
الاسود لمآ ال ٠‏ والزقبب, ودرنشة, اف 
جئلان بالكسر. 

وأرض مجسيلة كمحسنة: كنيرتها. وما جثل 
بالکسر وککتف وشن : كاثرت فيه أو ماتت فيه , وقد 
جل كمرح وأجتل. 

ولول كجرزول: ولد التعام 

وبنو جعال ككتاب: حي [إلى أن قال:[ 

والجاعل: المطي. والجقيل الآخذ. 

وال مرک الق في بسن واللجاج. 

















وجاعّه: رش 

ایح : باه مين ان مایت اسان 
على عمل. 

وشرعًا على ماقرّره الفقهاء وأهل العلم: صيغة 
ثمرتها تحصيل المنفعة بعوض مع عدم اشتراط العمل في 
العلم والعوض؛ والجممع : التَالات والجتعائل. 

والمُسّل كصرّد ة کانفساء؛ أكبر منها. 
شديدة التودا. في بطنه لون حمرة. ولاس يسكونه أبا 
چفران, له يمع ا مغر اليابس ويره في 
ويستى الرعقوق , تعض البهاثم في فروجها فتهرب. 

اللذّكر قرنان. يوجد كديرا في مراح البقر والجواميس 
مضع الرّوث, تنولّد غالبًا من أحشاء البقرء وسن 
خأنه جع التجاسة. وله جناحان لایکادان بیان اذا 
ي إلى خلف؛ وهو 


۳۱: 














أرجل . وي 
مه إل بین 
فسن قام منصعا ال 
حاجته تبمه؛ وذلك من شهوته للفائط , لاله قوتد. 
مق احدیت: ِا یب ال نف بشحره 
بحبس المطر عن الأرض التي هي بمحلها, لمجاورتها أهل 
المعاصي . وها الشبيل إلى غيرهم». :۳۳۸ 
مَجمَُ اللّفة: جمل تسمل جَدْلَا فهو جباعل, 
والجتغل بأتي لمعان ترجع إلى مایت 





ومن عادته حرس 





١-الخلق‏ واا 
ا القصيير 

٣دالمكم‏ والتشریم والتقرير QAN‏ 
نحوه تد إسماعيل إبراهيم QV‏ 


۳ /العجم في فقه لغة القرآن... ج 


العذناني : ويقولون: هذا 






الدراسة, والصّواب: هذا 
يحملني على مواصلتها. لأ 


أواصل الدّراسة, أي 
ازيادة «أن» على المفعول به 
الثاني ل«جمّل) يمل تأويلها ومابعدها با مصدر متعدّرًا 
إذ لايجوز أن تقول :هذ َي مواصلة لاس 
(سجم الأخطاء الّائمة: 05) 














والتقدير بعد التكوين قد يتحقق في زمان التكوين 


اعتباژا وان كنا في: «جتلَ 








في الْأرْضٍ رَوَاييَ» الأنبياء ١؟.‏ 
وقد يتحقق في زمان بعد التكوين, کا فی جال 





كه رات ۳ جَعَلَ آ 


کم لاش 











بر واشتری راد بعد الفاق 














مار اوه اشج: ۳۰, اذغ 
كَدُعَاء بَْضِكُمْ» اور : ۳۳ 


وقد يكون التقدير من 











اوق كا في 


بوالماسل أنّ «الجتطل» إنا يتحمّق منهومه إذا 
اسم منسوبًا إلى آثار التكوين أو لوازمه أو خوامّه , 
يتعلّي عليه, فإنّ التقدير ومايقرب منه كالتدبير 





أو 
وا وأككم - ويمسها منهوم ال 
کون بعد الخلق والتكوين. 

وأما مايقال في تفسيره من الخلق والصّنع والدّسمية 
إا وأمثال ذلك: فإا هو تفسير مناسبة 
لمل هو 


اه آعم نا 





إطلاق «الموّل» على ولد المام: فن امام 
يقال في حقّه إنّه لايمع صوئًا ولايشرب ماء. 
والشائة منه قويّة جدً), وبدرك با مالامدركه بالتتمع 
سائر الحيوانات في الجملة , فلابد أن ولده من أُوّل نشوئه 
يكون ديا ومتفكرًا في أموره. ومقدرًا معائشه وأطوار 


حياته. 









وأا اقل عنى الأجر: فهو من الأصل. وهو 





ن الأجير ومن يُعمل له. أي حق عمله وأجثره 





وأا 





بعنی التخل : فاته کا في «اللسان» قصار 
التخل. أو أنه من التخل كائبشل وکل واحد منھا بحتاج 
إلى الإصلاج والتدبير. 





إن لايق ماني منهوم «الجَمْل» من الشقدير 
لیر فکل مورد من الآيات الكرية يدك فيه لفط 


«المتثل» ففيه منهوم التقدير والتدير مقرر. فلايرد 








جاج : ويجوز في قوله «جقلَ لَكُمْ الأ » 
وجهان: الإدغام والإظهار. تقول: جَملَ لكم , وَل 
لکم الارض, فن آدغم فلاجتاع حرفین من جتی 
واحد وکثرةالمرکات, ون آظهر وهو الوجه وعلیه 
أكثر القراء.فلاتیا متفصلان من کلمتین. 
البقوی : وال حاهدا معتی الغلق 
مه النازن (۱: 4۳۳ والقاي (۲: 10۸ 





۹: 


r: 





جع (/ ۳۳ 





ابن عَطيّة : وابَمل) بعنى صيّر في هذه الآبية. 
ليها إل مفعوفين 
مه آبالشمود (۱: ۰۸۳ ونضوه الق (۱: ,0۳٩‏ 
وخستین مخلوف (۱ ۰ والطّالتاي MEN‏ 
قوله تعالى: ای 4 ناه ها 


«صير» لتعديه إل مفعولين. 


EE 











انلتاب زاثرز4 الأمام: ١‏ 
ويأتي بمی «سی» وسنه قوله تمالی: خه. 
ژالکتاب آنشبینه اج 









نی زاندة ‏ استشهد بشمر] 
وقد قيل في قوله تعالى: لوَجََعَلَ 

راز نا زد 
وجعل واجتعل بعتی واحد. [ استشهد بشمر] 

)۲۲۸:۱( 
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التاتِ 











وبعنى «صير» ويتعدى إلى مفعولين, كقوله تعلق 








74 /المعجم فى فقه لغة القرآن... ج 5 
لَجَعَلَ لَكُمْ الآزض فِرَاًا», والتصيير يكون بالفعل 
تارة وبالقول والعقّد أخرى . 





er) 







OAD 


5 44 ۲ 4 ۳ 
والذض وَجَقل الظلات والوز6 الشمام: ۱ لاه 





قصد إلى ذكر ججلتين, فغاير بين الأفظين. 
ليس فى الفصاحة, کاختلاف الَن. والدلول واحد. 
1 لحي 
أبوروق : كل شيء في القرآن «جمّل» فهر لق 
اليوط از ۲() 
ال لوسی : [قال نو ی خیان وأضاف:] 
وعتر سبحانه هنا باجقل) وفیا قم باق 
لاختلاف القام أو تفا في التعبير ٠‏ كبا فى قوله تعالى 
الْآْش وَجَعَلَ الّنْصَات زونه 


OAV: 












نحوه ابسن المَؤزيّ (۲: 4۲۹). والجيضاويٍ (۱ 


۳ وامنازن (۲: ۸۰), وروی (۲: 6££). 


والآلوسيّ (۷: ۳۵), والهاوندي (۱: ۰)4۲۷ وحستین 
مخلوف (۱: ۲۰۷ 
















(rt: 

۳۳۳۰ 

آبوخیان : و(جقل) ها بعنى صيّر . وقيل: َمل 
بمعنى بيّن, وينبغي أن يُحْمّل هذا على تفسير المعنى؛ إذ 
بقل اتل مرادفة هذا الممنى, لكنّه من حيث 
تیم بلزم منه این واشکم. ۲0:۱ 
وه التمین. ME‏ 


رشید رضا: ابلمل ما نان توبن وهو 
سير : ونا أمريّ تکلین وهو القشریع. (۱۱۱:۷ 





۲ ماجقل اف ین یز رسای رازم 
ان ۱۲ 
MWY:‏ 


الطَبريّ:مابتر اث بعبرءولاسیب سا ولاوصل 
وصيلةً. ولاحمى حاميا. ولكتكم أذ ين فعلتم ذلك أيها 


الکفرة. فحرّمتموه افتراء على ربّكم. ۸0:0 
نحوه ار (Et)‏ 
المّسوسي: أي ماحزنها صلى سارها أل 

الجاحلية , ولاأمر بها. of)‏ 
له اس Vor:‏ 





الرَمَخشَريّ + ماشرّع ولاأمر بالتبحير واتتسبيب 
وغير ذلك. N‏ 
واجَمَلَ) فى هذه الآية لايتَ 
الله. لأنَّ الله تعالى خلق هذه الأشياء 











اتكون بعنى خلق 
كلها ولاهي ببمنى صير لعدم المفعول | 


بمنی: مان ولاشرّع, فتملات تعدّي هذء أل 








فمزل واعد. rv:‏ 
الجَوْزِيٌ: ماأوجب ذلك. ولاأمريه.(5: 451) 
الفَخْرالَازي وأمًا اجَمَلَ) فله وجوه: 

أحدها: الحكم. ومنه قوله : 9وَجَقَنُوا الْمَلئكَةَ 











وثائيها: الخلق, ومنه قوله: 9وَجْعَلَ 
واشرزه الأنعام: ١‏ 

وثالها: بعنى التصيير, ومنه قوله : او چاه 
راا با الرخرف: ٣‏ 


إذا عرفت هذا فنقول: قوله: «مَاجَعَلٌ ال أى 





ماحكم اله بذلك ولاشرّع ولا به. ۰ (۱۲: 0۰۹ 
نجوه الخازن Ur:‏ 
الؤازيّ: فإن قيل: كيف قال: لَمَاعلَ اه من 






. والججمل هو الحنلق , بدليل قوله تعالى : جل 
مها زَوْجَهَاه الرمر: 7, وقوله تمالى: لوَجَعَلَ 
الظُّلْمَاتِ وَالتُورَهَ الأنعام: ,١‏ وخالق هذه 
هوالله تعال؟ 

قلنا: المراد بالجمل هنا: الإيجاب والأمر. أي 
ماأوجيها ولاأمريها. 

وقيل: المرد بالجبل: التحريم. (مسائلالرّازيّة/0 





جع ل 

القرطي : (جَمَلَ) هنا بعنى ستى . كما قال تعالى: 
و 4 أي سمّيناه. والمعنى في هذه 
الآية: ماستى الله. ولاسنّ ذلك حك , ولاتعبّد به 





عا بيد أنّه قضى به عل, وأوجده بقدرته وارادئد 





خلقًا. فان اله خالق كلّ شيء من خير وشيرٌ» ونع 
(ro:‏ 


رضرّ: وطاعة وسمیة 





وی : وسنی (َاجعل): ماشرع ووضع, 
ولذلك تعدى إلى مفعول واحد وهو البحيرة, (۱: ۲۹0) 
نحوه شير 7 ٩‏ والقاسميّ (: 01181 
النّيسابوريّ: ماحكم بذلك ولاشرّع. (۷: 1۲ 
نحوء النهساونديّ (1: .)47٠‏ عر 


وحسنین لوف (۱: ۲۰۱ 





بو 





قال:] 

م يذكر التحويون في معاني «جسقل» شرع ؛ بل 
ذكروا أنْها تأت بعنى خلق وبمعنى ألق ويمعنى صيّر 
وبمعنى الأخذ فى الفعل . فتكون من أفعال المقاربة , وذكر 
بعضیم بعنی سی. 

وقد جاء حذف أحد مقمول ظنّ وأخواتها أنه 
قليل, والمحمل على ماسمع أولى من إثبات معنى لم 
في لسان العرب. فيحتمل أن يكون المفعول 
محذوفًاء أي ماصير الله بحميرة ولاسائبة ولاوصيلة 








۳ 


ولاحاميا مشروعة, بل هي من شرع غير الله 4: 164 

أبوالشسعود: ومعنى ممَاجَقلَ» ماشرّع 
وماوضع . ولذلك عُدَي إلى مفعول واحد هو بحيرة 
وماعطف علهاء و4 مزیدة لتأكيد التني, فإنّ 





/العجم نی فته لفة لترآن... ٩‏ 








ابممل التكويني کما چسيء تاره مد 
وأخرى إلى واحد, كذلك الجعل || 
متعديًا إلى مفعولين, كما في قوله تعالى : «جَعَلَ اله 


4 امائدة: 0*. وأخرى 








إلى واعد. لمم 


البْرُوسَوِيٌّ : وهو الجعل | 





واحد, أي «اشرّع وماوضع وماسن 


الآلوسيّ : [أشار إلى قول أي 








اغب نقل ذلك عن أهل اللّغة , 
Gr)‏ 
ي : ا تنل امن متعلّق بأوصافها دوة” 
ذواتپا مخلوقة له سبحانه من غيم تلك 
وكذلك أوصافها من جهة اّما أوصاف فح اوقا 
الذي تقبل الإسناد إليه تعالى ونفيه هي أوصافها: من 
جهة كونها مصادر لأحكام كانوا يدّعونها هاء فهي التي 
تقبل الإسناد ونفيه . فنق : جعل التحيرة وأخواتها في 
الآية, ننى لشروعيّة الأحكام النتسبة إِليها المسروفة 











1: 


عندهم 











0 الأمام: ٠‏ 
١‏ خلق الكفر والإيان أو اليل وا 
۱۰۵ 
تحوه زيد بن علق 20185 [ لقوق 





والواحدي (۲: ۲۵۱), وب وی (۲: ۱۰۸ 





وأبوالیرکات (۱: ۸۳۱۳ واگنازن (۲: 4۹1, وحسنین 
خلوف (۱: ۲۱۵ 
الط 





فإن قال: قائل: فا معنى قوله إذن: 





قيل :إن المرب تجملها ظرمًا للخبر والفعل , فتقول: 
جعلت أضل كذاء وجملت أَقُوم وأقمُد. تدلٌ بقوها 
جعلت على اتصال الفمل , كبا تقول: علقت أفعل كذاء 
الأأئّها في تفسها فمل . يدل على ذلك قول القائل : جعلت 
أقوم؛ وه لاجمل هناك سوى القيام وأا دلّ سقوله 
«جعلت» على اتصال القمل ودوامه. | استشهد بشعر] 

فكذلك كل جمل في الكلامء إا هو دليل على فعل 
تان , لاأن له حا في ممنى الفمل . فقول : (وَجعلَ 
الب وارز4 نا وم لها وا نمارها 

Merv) 
الْماوّزديّ : يعني وخلّق , فغاير بين اللفظ . ليكون‎ 


أحسن فى النَظم. 





arin 


ل) یی |لی مفعول واحد إذا 





نا الرخرف: ۱٩‏ 
وافریبین الق وال :ال یه معن 
التقدير. وفي الجعل ممنى القضمين 





مت جع [ ٩۳۷1‏ 


اثار :۳ 


نحسوه ابَيْضاوي (۱: ۳۰۱), واللتق(۲: ۲ا, 
ماسايوري (۷: 05. والکاشانی (۲: 0۰ 





(re: 





ابن عَطيّة ا 
ذلك» وتأقسل 27 حسمت الوا 
باخَلقَ), وشات والوز4 باعل 

قال الطَبري: اجَمَل) هذه هي ف 
طرق الكلام ,كما تقول: جعلت كذا, فكأنّه قال: وجمل 
إظلامها وإنارتها. 


وهذا غير جيّد, لان 













جَلَ) إذاكات على هذا 
النحو. فلابد أن يرتبط معها فعل آخر. كما تيلا في 
أفمال المقاربة , كقولك. کاه زید پوت. جمل زید مې 







ابن لجؤي ؛ والراد بالجعل : التق . و 
اجَمّل) هاهنا سلة 

القَخرالوازي : [ذكر عو الرَعْشَريَ وأضاف:] 
حسن لفظ «الجعل» هاهنا..لأنَ النّور والظّلمة 
تعاقبا صار كأ كل واحد متهم إا تولد من الأخر 


0۵۰: 





vr) 





re 
نقل کلام لعنشري وأضاف:]‎ 
وماذكره من أن (جَمَلَ) بمعنى «صيّر» فى قوله:‎ 
جلو الْسَلئكَة لايصم. لأنهم لم يصيروهم‎ 
إنانًا. وا قال بعض التحويين: با بعنی ستی. وقول‎ 


وه لاس 
ابو 











اي جَل) ها هي تتصرّف في طرف الكلام, 
كما تقول: جملت أفعل کذاء که قال: وجعل إظلامها 















وإنارتها تخل أن تلك من أفعال المقاربة تدخل على 
المبتد! والخبر, وهذء التي في الآية تمدّت إلى مفعول 
واحد فهیا متباینان ممن واستعمال. MM:‏ 
جَمَلَ) هنا تتمدّى لمفعول واحد, لأئها 

بعنى خ لق , هكذا عبارة التَحوّين ظاهرها أئّهما 
م ذکر آقوال 

۳:۳ 

والإبداع كالخلق, 


اكا والقسوية, وهذا عام له كا في الآبة الكرية, 
نریم أيضًا كما في قوله تمالی «تَاجتل 
الای: ٠١‏ وأياما كان فهو إنباء عن ملابسة. 





وله بشيء آخر بأن يكون فيه أله أو منه. أو و 
ذلك. ملابسةٌ مصمّحة, لأن يتوسّط بيتهها عى». 
FAD‏ 





ضاء ون وج الاب واشوز» 
فهو في الحسيات بعنى إعبادهما, لأنّ هذا هو معنى الجمل 
إلى مقعول واحد. (ANY‏ 
الشسباطبان: ال ق قوله: وجل 






شت مأخوذاً في معناه: بخلاف الجئل. ولملّ هذا هو 


۸ المعجم في ققه لغة القرآن.. 





التبب في تخصيص «الخلق» بالتماوات والأرض لمأ 
فيها من التركيب» بخلاف الظلمة والور. ولذا خصّا 


۳:۷ 





آل‌عمرا 





ولفكنوا في حریکم لفلف 

الطُوسي + مء في قوله : لوَمَاجَعَلَهُ الهك» عائدة 
على ذكر الإمداد والوعد فيعود على معلوم بالدّلالة 
ل عل ال کر 
بافیجاب» ت: |۱۲ 


علیه شیر مذکور باه , 






للإمداد, ومثله: « ...عق 
أي الشّمس. [ث#استههد بشعر] 
وقال قوم: 2 لمیر راجع إلى الإمداد ني 
الأول أقوى , لأنّ «البشرى» في صفات الإنزال» 


وذلك يليق پذکر الامداد (: 0۸۲ 





GU: 


الإنزال والإمداد. 
مو لاطا 
: الظاهر أنّ الحاء في(. 





المصدر المفهوم من (يدكُم) وهو الإمداد. ووذ 
يعود على التسويم أو على الم أو على التغزيل أو على 
العدد أو على الوعد. 


r) 









4 عطف على مقدّرء 
.الإمداد بإنزال الملائكة 





۱:۲۱ 
الآلوسئ : [نمو أبي حييان وأضاف:] 
وجَمَلّ) متعدّية لواحد آو مفعول شا ان جملت 





. وعلى الأول الاستثناء مفرّغ مسن أعم 








فرغ من أعم امفاعيل , أي وماجعله لله تعال شين من 
أشياء ال بلزی لک . :۱ 
۲ اجه ال بشری الافال: ۱۰ 





الوا : هذه اغاء لارداف ماجمل ال الإرداف إل 
و4 et‏ 
ألرجاج: أي ماجمل الل المدّد إلا بُسرى. 
6۰۳ 
الطوسی: اطاء ق تول: يعتمل أن 
تکون عائدة إلى الإمداد, لأله معتمد الكلام؛ وقال 
الا : هي راجعة إلى الإرداف. 
ع أن تكون عائدة على النبر بالمدد. لأنّ 
تقديم ذلك إليهم بشارة في | 
م يجمل هذا الذي أخبر به من إمداد الملائكة. إلابُصرّى, 





أخير ال تما آله 





ونا جعله بأن أراده به فقلبه إلى هذا المعنى . وقيل : جعله. 


بُصرى بأن أمر الملائكة أن تبشّر به.  )0٠١168(‏ 
lore)‏ 
يرجع الصمير في 





ود 


قلت : إلى قوله: ُدّكُمْ» الأنغال: 1, لأنّ 


سس سس سس جع (/۳۹ 


المنى : فاستجاب لكم بإمدادكم. 





قال اجاج : ماجعل الله المردفين إلا بُترى , وهذا 
أولء لأ الإمداد بالملائكة حصل بالتشرى. 
(Ariane)‏ 
أبوحيّان: والمير فى ( » عاند عل 
الإمداد المنسبك من (أنَ تيدم أو على لدد أو على 
الوعد الال عليه وإ 
على الألف. أو على الاستجابة. أو على الإرداق, أو 
على الخبر بالإمداد, أو على ججريل , أقوال ممتملة مقولة 
أظهرها الأوّل, وام يذكر ال 








للك 





شري غیره 
4 4 کلام مستأنف بیان 
هو اف تعالی. لینق به اوق 
امن التصير عند 
إلى واحد؛ وهو الضّمير العائد إلى المصدر المنسبك في 
یک عل قرءة افتح. والصدر المنهوم من 
ذلك على الكسر, واعتبار القول ورجوع الّمير إليه 
ليس بمعتبر من القول. أي وماجعل إمدادكم بهم لشي 
من الأشياء . إإلى أن قال:] 

إن «الجعل» متمد إلى ائین. تایبا (ُشزی) 











م 
أسبابه . و«الجعل» متم 








على أنه استناء من أعمٌ المفاعيل؛ واللام متملّقة 
محذوف مؤحَر, أي وماجعله لله تعالى یت من ادا 






آخر. وال هو ار و الآ 


م یباشرواقتالا, وهو مذهب لبعضهم۰ ۰ :٩(‏ 0۷6 








ال 





: الضّميران في قوله: (جَعلهُ) وقوله: 


(به) للإمداد بالملائكة. على ما يدلٌ عليه التسياق , وا ممنى 


الإمداد بالملائكة قا كان لفرض الُشرى واطمئئان 
تقوسکم لاليهلك بأيديهم الكقّار, كا يشير إليه قوله 


ین و لبق لوب ال توا 

لغب ...6 الاتفال: ۱۲ ۳:۹ 
جَعَلُوا 

pb 

0Y.) 








: الضّمير في (جَعلوا) عائد على كثّار 
الغرب. العادلين برهم الأونان , ألذين تقدّم ارد عليهم , 
EAD‏ 





رسي : أي كقّار مكّة ومن تقدمهم من 
المشركين. والجعل هنا ببعنى الوصف والحكم. (۳۷۰:۲۱) 
اويّ: أي مشركر العرب. ‏ (081:1 

الشّمين: جعل هنا بعنى صير, فتتمدى لاثنين. 
۳ قوله: (نَصييا . والتاني : قوله : (قي). (: 0181 













اد ده 
لوا بل أبتتلواء وسمی 

roo: 
,۳۹0۲ :۹( مله اتضاوي (۱ ۵۱۷), رالاس‎ 
,0۱۱ :4( وتحوه يساور (۱۳: ۷۸), والضازن‎ 


وحسنین خلوف (۱: 14۰۲ 


6۰/ العجم في فقه لغة القرآ 





الالوسی: از جوا آي بل جتلوانه جل 
وعلا مرکا وا 4 سبحانه وتعالى . وافمزة 


منم وم هو لخلق كخلقه تعالى ‏ والمعن أتّهم م تبعلو 
لله تعالی شرکاء خلقوا کخلقه. 


QOTA) 





فى ابي بقوله: جوا 


ف عليه (وَجَمَلُوا) وتفثيله : أفن هو بهذه لفق 





م پوځدوه (وَجَمَنُوا) له وهو انه الذي بست الاوز 


۳۱:۰ 


وحده 
القُرطُبيَ : (وَجَمَُوا) حال؛ أي أو قد جملوا. أو 
عطف على (اسُْهرِئ) أي استهز, ١ا‏ وجعلواء أي وا 


۳۲۲: 








اوي : استثناف أو عطف على ( 





جعلت (ما) مصدريّة. ويجوز أن يُقدّر سايقع خير؟ 





) أي أفن هو بهذء ألصّفة 





en: 
ان : [بعد أن ذكر قول الرعَْتَرِي قال:]‎ 


وفي هذا التوجيه إقامة الظاهر مُقام المضمر في قوله 








ام سس س 


ؤَرَجَعَلُوا ِل أي وجعلوا له. وفيه حذف الخبر عن 
لمقابل. وأكثر ماجاء ها ام مقابلًا. 
التمين: قوله: لوَجَعَلُوا4 يجوز أن يكون 
استنناًا. وهو الظاهر. جيء به لللدّلالة على ا مشير 
المعذوف 
الآلوسئ : جملة مستأتفة , وفيها دلالة على الخير 


۳۹:۵ 


(riot) 


الفذوف 
وجُوَز أن تكون معطوفة على ( تبت على 
تقدير أن تكون (مَا) مصدريّة لاموصولة والمائد 
محذوف, ولايلزم اججاع الأمرين حت يخصّ كل نفس 
بالمشركين. 
ومد من قال: إنها عطف على «اسْفرِىٌ4. 
جوز أن تكون حالئة على معن : أفن هذه صفاته 





كن ليم كذلك O)‏ 
الخرف: ٠١‏ 
ابن عباس : وجملوا: وصفوا ۳ 


الواحديّ : وممنى الئل هاهنا: الحكم با 








Ot) 
(1:0) رس‎ 

وی ومن سل اهنا ا لمكم بال 
والقول كما تقول : جعلت زيدًا أفضل الّاس . أي وصفته 
وحکت به. :۹ 





سوه 
۱۰ والوسوی (۸: 4۳۷ 


ابن عَطيّة : الّمير في (جَمَنُوا) لكقار قريش 





لازي (110: ٠٠‏ 1), والخسازن (1: 





لاحظ «ج زء». 








آي سدوا مسامعهم من استاع 
العوة. فاحمل الذکور کاية عن هذا الء ولاساني 
من الحتثل على حقيقته بأ. يدخلوا أصابهم في كين 
آذلتهم , قصدا إلى عدم الاستاح. 
الالوسي : ون نسبة ال ای اماب ,وجتو, 
متسوب ال بعضها 


DY} :1. 


إبنار الئل على الإَدَخَال 





rr) 





ينع الؤشول.. . 
ب ل» (القبلة). 
ای کل را نمیا 


راجع 






جع 1/۵ 


اکمام: ۱۲۲ 





ذا المكر من المرمین, كيا جعانا ذا الور من المؤمنين. 
فكلا فملنا بهؤلاء ضلنا بولك . إلا أن وتا احتدوا 
بحسن اختبارهم وهؤلاء ضلوا بسوء اختيارهم , لأنكل 
واحد منهيا «جَمّل» ببعنى صار به كذاء إلا أن الأوّل 
بلطف والتاني بالشمكين من المكر, فصار كأئّه جعل 
كذا ۸ 
مثله اس (۲: ۳۱۰), وین شچر اشوب (۱ 
۷۹ ۱ 
القخرالوازيّ : الكاف في قوله: «رکذلت4 
وس التَمبيه . وفيه قولان: 
الول: وكيا جنا فى مك صناد يدها ليكروا فا 
كذلك جملن في كلّ قرية أكابر بجرميها. 
آلَاني: أَنَه معطوف على ماقبله, أي كا 
للكافرين أعماهم , كذلك جملنا. 
بي : (جْرمِيا) مفعول أوّل ل «ِجَمْل» ٠‏ 
ابرّ) مفعول ثانٍ على التقديم والتأخير. وجمّل ببعنى 
۷۹:۷ 








۱۷۱۳ 

















البْضاوي: وجعلتا) نی صيرنا. ومفعولاء 
) على تقدي المفمول الا أو فى كل 
ابر . وايرِسِيَا) بدل, ويبوز أن يكون مضافًا 
إليه إن فشر «الجمل» بالتشمكين. وأفمل التّفضيل إذا 


۳۳۹۱ 









أضيف جاز فيه الإفراد والمطابقة . 


أبوحيّان: واجَمَكًا) بعنى صيّرناء ومفموها الأوّل 





۲ /المعجم في فقه لغة القرآن... ج 5 


على هذا مضاف ی (مریا. ی 
الشمین : واجقل) تصیيرة فتمدی لاننین 





واختلف في تقديرهماء والصّحيح آن یکون نی کل 
6 مفملا نانيًا قدّم على الأوّل. والأوّل (أكَابرَ) 
مضافًا لإجْربها). 

البوُوسَويّ : (وَكَدَلِكَ) أي كما صوّرنا في مكة 
تاها أكابر. « جملا نى كَل قي ستعلّى بالفعل 
ای عول نان جع : أكبر. ببعنى عظير, يرما 
مفعول ول , جمع : يحرم 

الآلوسيّ : اجَمَلَ) بمنى سير المتعدية لمفعولين 
واختلف في تعيينهاء فقيل : ف کل َر 
و(آكَارَ بجْرِميَا) بالإضافة هو الأوّل. وقيل: (أكبايوة 





من 


۸:۳ 








مفعول ٿان و(مثرمها) مفعول أّل, لاه معوفقه 





أنه المبتداً بحسب الأصل» والتقدير: جملنا فى كل كربة 
ججرميها أكابر. فيتمأق الما والمرور بالفعل. 
لاطبا : واجتنل في قول جملا ن كر 





لمخم 














ورا الأمام: ٠١١‏ فالأساب أنه ممن الق . 
والمعنی خلقنا في كل فرية أكابر مها لمکروا فا : 


وكون مكرهم غاية للخلقة وغرضًا للجعل , 
دخول الثار غرسصًا إهي في قوله: ولد نا + 
كديا من الم 









و وَالنْسٍ ...» الأعراف: 378 





عبد الكريم الخطيب: الجمل: التق 
القّيء على الوجه امراد منه. وتوجيهه الوجهة المناسبة 









خلاف ماكان, مثل أن تقول: جعلت الشاكن متحركا. 
لأنك فلت فيه المركة . ونظيره التتصيير والسمل. 


وجعل التي 





عم من حدونه: لاله قد یکون بعدوث 





غيره فيه مما يتغير به. (FAT)‏ 
مه لطس 6۰۰۲ 
الشمین : يجوز أن يكون ببعنى خلق, فتمدّى 

وعد , فيتماّق الجاران بالجعل أو بحذوف. على أئهها 

حالان من (مُمَايِشنَ) لأتّهرا لو تأشّرا لما زأن يكونا 
وصفین 

ويبرز أن تكون التصيبريّة فتتعدى لاثنين. أرَهما 
والآخر إا حال 

نة نفس الجعل , وهو الأاهر. 

(vir 
أبوالشمود: والَل بى الإنشاء والإبداع. أي‎ 
أنشأنا وأبدعنا لمصالحكم ومنافعكم فيها أسبايًا‎ 





معَايئنَ), والثّاني: أحد الجار 








فيتعلق بمحذوف وإنَامت 





بها. وكلّ واحد من الظرفين متلق به و بحذوف وقع 
حالا من مفموله اكه إذ لو تأخّر لكان صغدٌ له, 
تقديه! على المفعول من أنّ حّهما التأخير عنه, لا مر 
الاعتناء بشأن المقدّم والتقشويق إلى المؤخّر. 
ن تفس عند تأخير ماحّه التقديم لاسسيّما عند كون 











عن منفعة للشامع, تبق مرقبةٌ لورود 


gg سس‎ 


الور, فتمگن فیبا عدالورود فضل تکّن, 
وأمًا تقديم الام على هفي» فلما أنه المنئً عمًا ذكر 





دم على الأول ارف 
لغ متعلّق بالجعل. أو بالهذوف الواقع حال 
من المفعول الأوّل .كما مرّ. وأنت خبير بأنّه لافائدة معد 
بها في الإخبار بعل المعايش حاصاء م أو حا 
۷ 





الآخر إا 








8 
الأرض 
نحوء الروسوي (۳: ۱۳۸). واللوسي (۰۸ ۰۸۵ 


ورشید رضا (۸: ۳۲۷ 


.وَجَعَلنا من الياء كل َم حي الب 


ایا 





راجع «م وهه (الاء). 





الوس ومعنی (ِلت) متمل وجهین: 
أحدهما: أنه كرا شبّهم بن جعله مغلول م 
أجرى عليه صفة «الجعل» بأ له مشه للمجمول » مغلولة 


مقيّدا. 








والتّاني: أنه أراد البيان عن الحالة التي شب بها 
المغلول المقيّد. كبا يقول القائل: جعلني فلان حمارًا 
بتاء إذا وصفه بالياريّة وللوت. وشبّهه 

66 :۸( 1 






وهذا واضح. 






جعل القرآن الذي ذكره عرييا بأن يفعله 
طرفت لتر ؛ في مذاهيها في الحروف والمفهوم. 
ومع ذلك فإنَه لايتمكّن أحد منهم من إنتساء مثله 
لإنيان بما يقاريه في علرٌ طبقته في البلاغة والفصاحة, 


تال ار 






أعدم علمهم بذلك أو صعرفهم على حسب اختلاف 
الاس فيه. وهذا يدل على جلالة موقع السمية في 





وفيه دلالة على حدوثه, لأنّ المعول هو السدّت. 





يكون بممنى النّسمية. 
قلنا: لايموز ذلك هاحنا, لأنّه لو كان كذلك. لكان 
الواحد منّا إذا مصّاء عرييًا فقد جعله عرييًا. وكان يجب 





۶ /العجم ق فقه لفة القرآن... ٩۳‏ سس 


یکون أَعجمیّ آوکان یکون بلفةالمجم واه عریّأن 
ايكون عرييًا 
وه ال 


وکل ذلك فاسد. )0.4 





لتتی 
التخشري: (جعلت:) نی میاه سعتی ال 


مفعولین؛ و نی خلقناه معتی |لی واحد. (۳: 4۷۷) 





یناه وصیرنهه وهو |خبار علیه 


ابن 
وقع القسم, والمتّمير في (جعَلَام) عائد على ( 





(e 
القَخرالرازيّ : القائلون بحدوت القرآن احتجوا‎ 


هل من و 








تدل علی آن انقرآن جمول, 
والمعول هو الصنوعالفوق. فان تالا لوزن 
يكون المراد أنه ممّاء عريبًا؟ 

قلنا: هذا مدفوح من وجهين: 


الأول: أنه لو كان المراد با جل هذاء لوب 





E4 
ماه عجميًا أن يصير عجميًا وإن كان بلغة المرب‎ 





القسمية مجمولة , واكسمية أیضا کلام اقه؛ وذلك يوجب 

أنه فمل بعض كلامه , وإذا صحّ ذلك في البعض . صحّ في 

الكل 
اا 





اله وصغه بکونه را وهو إنَا ستى قرآنًا 


له جمل بعشه مقر الییض, وماکان کذلك نان 





منوا مسولا 


الالث: آنه وصفه بكونه (عَرا) وهو 





عربيّا, لأنّ هذه الثاظ ما اختصّت بستياتهم. بوضم 


العرب واصطلاحاتهم؛ وذلك يدل على كونه معمولا 
وحمو لاكعلا 

اي 
ولذلك تعّی إلى مفعولين. 

البژرسوي : ان قلت: هذابدل علی أن الشرآن 
يحمول, والجعول مخلوق, وقد قال بلق القرآن كلام الله 
غير مخلوق. 

قلت : المراد بالجمل هنا: تصبير التّىء على حالة 
دون حالة, فالمنى إا صيّرنا ذلك لکتاب قرع 


ومعتی لا ي یناه ووصفا 





NY 


له بل المرب ولساتهاء ولم نُصيّره أعجميًا بإنزاله 
بلغة العجم , مع كونه كلامنا وصفتنا قامة بذاتنا عرية عن 
بكيسرة العربيّة. مغزّهة عنها وعن توابعها. (۸: ۳6۹ 

الآلوسي : (ِإنَا جعَلنَاهُ قُرْانًا عَربيه جواب 
للقسم روالجنل بعنى التصبير الممدّى لمفعولين. لابعنى 
نی المتی لراحد. لا له نی تظیم القرآن بل 
لاه باه ذوق المقام المتكلّم فيه, لأنّ الكلام لم يسبق 
لتأكيد كونه مخلومًاء وماکان إنكارهم متوجهًا عليه بل 
هو مسوق لإثبات كونه قرآنّا عربيًا مفضّلًا وارمًا على 








أساليبهم. لابعسر عليهم فهم مافيه , ودرك كونه معجرًا. 
(ME :To)‏ 






أي مقروة بالأغة ‏ 
الجعل وغرضه. [لاحظ «قرأه (القرآن)] 


بن غاية 


AY 1۸) 





جل 


أهاء. وقد ذكر قبل (الكتاب والإيان) لله قصد به 
المدبر عن (الْكتَابِ). 

وقال بعضهم: عنى به (الإيان) و(الكتاب) ولکن 
ود افاء. لأنّ أساء الأفعال بجمع جميمها الفعل كا 
يقال: إقبالك وإدبارك يُمجبني , فيوحخد , وهما اثنان 


9:۲0 





ابن الجَوْزيّ : في هاء الكناية قولان: أحدهها 
ئها ترجع إلى القرآن . والتاني: إلى الإيان. 
النيسابوريّ : والصّمير فى (جَمَلَاه) الترآ 


الإيان, أو ها جيك کا 





Nv) 








المُسرُوسَويّ : أي الرَوح الذي أوحسينا إليك. 
وال بعنی 





ير لابعنی امخلق . وحقبتته: أنزاه 

(SAAN 
ؤوَلكْن جَعلتائ» أي الوح الذي‎ ٠ الالوسيّ‎ 
إليك. وقال ابن :لیر لا‎ 
وقيل: ل(الإيان) وربنح بالقرب. وقيل: ل(الكتاب‎ 
أن مقصدهيا واحد. فهو ظير وا‎ 
0:۳۵ 5 أن برضو القوبة‎ 


لوح 140 40۷ 














ابن عبّاس : خذلناهم 


(rv) 
7 E 

ألطوسيّ : أخبر اله تعالى أله جعل فرعون وقومه 
إلَ اشا 

وقیل: فی معناه قولان: 





أحدهما: أا عرفا الاس أنّهم كانوا كذلك. كا 
یال : جمله رجل شم بتعريفه حاله. 

ون نا حکنا علیهم بذلك , كما قال : ل مَاجْقلٌ 
۱ الائدة: ۰۱۰۳ وكا قال 
من الأنمام: . 






وا قال 
ذلك. وأراد أنه حكئوا ذلك وسموه [تم#ذكر أقسام 
لمم وقد تيلمو ل 

الواحديّ: لَرَجَعَلَامُ نه أي فالتيا (۳: (٤٠١‏ 


(ot 4) 





۳ 


قال بان بقوله: وج 
حافم وسثيناهم به. ومنه قوله: وَجَلُوا اليك 
ینم اد لمن إتَان4 الإخرف: 16 

وتقول أهل اللغنة في تفسير فقه وبخله: جعله 
فاسقًا وجنياا, لا أله خلقهم مء لاتم حال خلقه هم 





1 / المعجم في فقه لغة القرآن... ج 4 
كانوا أطفالا. 
وقال الكمي: 
حیث خلی بینهم وبين مافعلوء ولم يعاجل بالعقوبة .ومن 
حيث كفروا ولم ينعهم بالقسر . وذلك كقوله : رادم 
رَجْسًابه التّوبة: 16, لما زادوا عندها. ونظير 
الزرجل يسأل ماينقل عليه. وإن أمكنه. فإذ بل به قيل 














لاتائل: جملت فلا أي قد بخلته . (584:14) 
نحوه الليسابوريّ. (et)‏ 





أب » هن بع صي. أي صيرناهم 
انعه 0۲۰۷ 
مئله السّمين (8: 46). والعُرُوسَوَيَ (3: 7 4) 
أبوالشعود: وجا 
عهدهم. إإلى أن قال:] 
وقیل: سب ای ار »رازن تمه 
تعالى : «رجعلوا الْتَليكَة لین هم باد 


ات6 الرخرف: ۱۱ 





:> ي صبر پا 











فالأنسب حيئئذ أن يكون «الجمل» بعدهم فيا بين 
الم , وتكون الدّعوة إلى نفس النار 
وقيل: ممنى الججْل: منع الأاطاف الصّارقة عن ذلك. 





أصل واحد 











وأصل مشتقاتا ما اسم ذات. ول اسم معنى. 

اس الات: 

الجّمل : داتبة سوداء من دوابٌ الأرض. والجمع : 
جفلان, وقد یل الا بدلا كثر فيه الجثلان» وام 
جل وجل : ماتت فيه الجغلان والننافس» وتهافتت 





یقال: مجازا رجل جُتل, آي أسود دسیم مشته 
بالجُمل, ومو اللجوح آیسا. لان امحل يومف 
باللّجاجة . وجُمَل الإنسان : رقيبه. 

والجمال والجمالة والجمال: ميعزل به القدر من 
رة أو غيرهاء والجمع: جُمل . بقال: جغل القدار 
انلها إجعالة. أي أنزها بالجعال. 






أوالجَمْلّة: الفسيلة والتّخلة القصيرة , والجمع : جَثل. 
الول : لوأل . وهو ولد التعام, وواوه زائدة. 
ب -اسم المعنى: 

الم : جقل التي, مه جفلا تلا واجشله: 





دلشری جقل يفعل كذا: أذ وشرّع. 


يا أخاك : نسبئه إليك. 
الكَِيهٌ والذّئبة والأسدة وكل 


أحبّت الشفاه واشتهت 


والإعطاء: جمّل للعامل كذاء وهو الل والجتعيلة 
والجعال والجعالة والجعالة والجعالة . يقال: جل له جنا 





سا 


وجْئلاء أي أعطاء أجرًا على القّىء فعلا أو قول. 
بعلت له جُئْلَا على آنیغمل کذاوکذاء واه یلد 
وأجعله له: أعطاء إئاء, وتجاعاواالتی»:جملو ينهم 
والجعالة والجعالات : مايتجاعلونه عند البعوث . أوالأمر 
يحزبهم من السّلطان , والججمالة :| 

؟ واستعمل الحقّقون الإيرانيون المعأصعرون فى 
علم الحديث لفظ «الجئل» بعنى الوضع في كاتا اللفنين 
العربيّة والفار 








يعنون به الصنع؛ إذا عرّف بعضهم 
المديث الموضوع بقوله: «الموضوع: من الوضع ببعنى 
ال" ». ونسیوا له فقالوا :انب الجمل». وجمموه 
عسل «بفطلیات» واشتقوا منه مصدرا صناعط 
«الجمليّة, 





وقالوا أيضًا: «حديث بجعول», وجمع يطل 
«جمولات». 


الاستعال القرآني 


جاء مها (4۸) لفط : ماضيًا معلومًا بصيغ مضتلفة 
۳۶۱ مرّة ومجهولة مرة. ومضارعًا معلومًا بصيغ 
منتلفة (85) مرّة. وأمرًا مفرًا وجمًا (؟5) 





وامم 
فاعل مفردًا وجممًا (1) مرّات فى 450 آية. 





1 7 3 
ويلاحظ أوّلا:ذكر اللغويون والمفشرون وجوه في 
معني «الجعل» في القرآن. فهي عند أبي هلال أربعة 


وجوه 





١‏ الاحدات: «رَجعَلَ شلات وانشوزه 
المام: ۱. ووَجمَلَ لَك الشنع وَالْآبْصَار التحل. 
8/, واحتمل في مثلهما أنه جعلها على هذه الصّغة التي 
هي عليهاء كبا تقول: جعلت الطّين خرَفًا. ومعنى قوله 





هذا أنه جعل القلمات ظلماتٍ والور 
حممًا والأبصار أبصارًا. 

الاتّصال : ولذلك مل طَرَهًا للفعل فتستفتح به 
جعل يقول: وهذا من أفمال المقاربة والشروع 
مثل طفق وأخذ وشرع. 

۳ الخير: 9وَجَعَلُوا الَأ 


اه الرُخرف: 15: أي أخبروا بذلك. وهذا 





دجمل الت 








اين م با 





عندنا من تشر بع النّاس كما يأتي. 
+-اشکم: (ا سقابة انج التوبة: 16, أي 
حکنتم بذلك . هذا مئل سابقه من تشر بع الّاس. 





وقال: له وجوه كثيرة أوردناها في كتاب (الأجو. 
والشگار).ولم نقف عليه, 
TEL 1‏ 
فد الطوسي على أربعة أوجسه أيضًا ولم یذکر 


۱-: (حدات انس کجمل البناء والتساجة وير 





۲-قلبه کجمل این خر 
٣‏ الحكم كجعله كافًا موس 
>عاء إلى الفمل كجمله صادقًا وداعيًا. 





وعند الراب على خمسة أوجه: 
-١‏ يبري بجرى صار وطفق. فلايتمدّى, نحو: جعل 


زید يقول. 





يبحرى أوجد فيتعدى إلى مفعول واحد. نحو 


شاب شوه كل كم انع 









الهداية للمامقائي (۷۲. 





۸ / العجم في فقه لفة القرآن... ج 5 


”ل إتباد شيء من شيء واتكوينه منه: وا 


شبلاه خرف : ۱۰ 


به عل حالة دون‌حالة: ی 
کم الآْض فِرَانًا» البقرة: ۲۲ َجَمَلْ لكر عا 
نّ ظِلالا» التحل: 41 لَوَجَعَلَ الْفمَر فين واه 











»امک بالتيء على التّيء حنً أو بطلا فا لمق 
مثل: لوَجَاعِنُوه من الُْرْسَلِين» القصص: 
نحو : وچوا له شا در من الوث و 








۲- نع ویتعتی الی مفعول واحد قرَجْعلَ 
الاب ور الکسام: ۱ 


۳ اللنسمية: وَجَعلُوا أ 





ا إا 





أي سوال 
4-جمل يفعل, من أفعال المقاربة. 









»-النسبة مثل: جعلت زيدًا أخاك: نسبته إليك. 

الح مثل: جمل البممرة بغداد: ته تاها 

وعند ني الشمرد الإتشاء والإبداع في بعض 
الآيات . وهذا راج إلى الإجباد والخلق. 

وعند بتع الّفة ترجع معانبه إى ثلاثة وجوه: 


١الخاق‏ والایجاد. 





ود الصطْتّويّ أنها جميعًا ترجع ال الشقدیر 
والتدبير بعد الخلق والتكوين , وفصّلها. 


هذه خلاصة نصوصهم فلاحظهاء وهي قريبة من 





بعضها البعض . إل أنّ بعضهم أدخل منهوم التاق في 
ممنى الجعل مثل التشريف واللنسبة وال والهر 
وكلها داخل في المنى العام وهو الإيجساد» وليس هو 
التقدير والتدبير كا زعمه اممْطَنويَ فلاحظ الأصول 
۲ 


رد 





«الجعل» فى الآيات ينقسم إلى : ماهو فعل 
اله وماهو فعل غيره, وإلى تكويي وتشريعي. وإ 
بسیط ومرکب. ومن مجموح (641! آية (111) آیة 
غر ا و(۲۸۵) آية ‏ تکوینا وتشریا فهبا عل 
هذا التفصيل: 

١‏ ام الکو من لله. وهو شوعان: بیط 











عق «الخلق» فيتمدى بفعول واحد. وسركٌب يبعق 





ية التحل: 8/, في آيات. وجَقلَ 
نکر نیه4 بونس: 0۷ َمل كم فيا مبلا 
الزرخرف: .٠١‏ ونحوها. فالجمل في أمناها ا جاء بهل 
واحد پعنی الایجاد والنلق. 1 

وجمان ادل ار روزي 











اجَمَلَ) فليكن مابعدهما كذلك مفعولا ثانيًا له. 
وإفا بُدلت غايات إعلامًا بمنافعها لطنًا ومن منه 
تعالى على العباد. 


مع (في) راهم : وا 








جع ل/قغد 


حَرَج» الحج: 4/, وظائرها. فعناها: جل مالأكر 
مستفرًا في مواضعها. 


يَكُمْ سكن جعل کم من برد انعم یره 
اتحل: ۸۰, فقد جمل ول لول نیب مدخول ی 
لَه جَلَ کم من نکم آزواجا4 اشعل: ۰۷۲ 
جمل تساه دوهن بشر من جنسكم - أزوابنًا لكم, 
وماجاء ملاصفالامع) و (علنی) منل: ای جَفلٌ 
نع اه اف آخر4 و: ۰۳0 «َجَتلّ الى برو 
غشارة) امانید ۳ فقد جمل الفعول نی مدخولا 











دبس اف DEE‏ 
مخلوقة له سبحانه عن غير شاكٌ, وكذا أوصافها من جهة 
أنّهاأوصاف فحسب. وان اي یقبل الاسناد له تال 


وفیه هو آوصافها. من جهة كونها مصادر لأحكام كانوا 





۰ / المعجم في ققد لغة القرآن... ج ‏ 
يدّعونها ها...» أي هي نفي لمش وعيّتها فيرجع إلى 
ماقال غيره: أي ماشبرّعها. أو إلى قول أب علال: أي 
ماجعل حقائتها بهذه الأوصاف تشريمًا. والمآل واحد. 

وقد تردّد المفسّرون في يعض الآيات قي تعيين 
امفعولين , مثل : وجقلوا إل ...لميا الأنمام : 10, 
رحجتا لک نیتا عغایش» ا مجر : ۲١‏ و( وجقلوا 
لله شر كا الرعد: ٣۲‏ ونا جما قرائ عرب 
الرخرف : ١‏ ونحوها. فلاحظ الُصوص. 

١‏ الجعل التكويي من الله بقسميه البسيط وا مركب 
جاء فى كثير منا خلق لله فى الآفاق والأنفس. إتبانً لملمه 












وقدرته, ورحمته ومنّته. وقد جاءت بعناوينها ورقم 
آياتها في هذه القامة دون نصوصها. حذرًا من التطويل” 

جمل الأرض والتاء:۱۹۱ آی 

الیقرة: ۲۲ طه: ۵۳. الرخرف: ١٠.المؤ.:‏ 24 
الماك : ۰۱۵ توع: ۱۹, المل: ۰3۱ فلت 1.1 
الأعراف: ,٠١‏ الكهف: ل الأنسبياء: ۳۱و ۳۲, 
الرسلات: ۲۵و۲۷: الب ٩,الومن:‏ 34 الفرقان 
۱ الحجر: 13 

جعل الیل والتهار:(۱۰ آیات]: 

پسونس: 3۷ الفسرقان: ۷٤و۲١‏ القصص: 
المومن: 11 الإسراء: ۱۲ الأنعام: ۹١‏ 





ية واحدة): الأتمام: 81 
جعل الشّمس والقمر: 1١(‏ آية): الأنعام: 45, 
يقس : 0 نوع: ۱٩‏ 


جعل زوجين لكل ر: 


ي واحدةٌ) الإعد: + 








جعل الأزواج والبنين: (آية واحدة) التحل : ۷۲ 
جعل الأنهار: (آية واحدة) الأنعام: 1. 





جمل اسان تطفة:(آة واحدة)لومنون: ۱۳ 
جمل اللات واور:(۳ آیات) الام: او ۰۱۲۲ 
اور : 4۰ 


جمل المع والار والندة: آتن)التجدة 


4 الملك: +7 
جمل بیوتکم سکنا:(آية واحدة) الحل: ۸۰. 
جمل جلود الثمام یتآ واحدتالنام: ۸۰ 





جعل كل شيه حي من اما:لآية واحدة) ابيا 
5 
مل المبال أكنانً: (آية واحدة) التحل: 1 
ْمل الفلك والأثمام لتركبوا: (آيتين): المؤمن: 
الزخرف: 17 


کو بی من غير اقه. في شل : فا جرف 





ان فسزعؤن سلا في الزض وعسفل آفسلقا 
باه القصص: ). 
قاد وذ في لله جَعْلَ نِثْنةَ اناي كَعَذَابِ 








الچر: ٩۱‏ 
اشمل: ۳۱ 


نوح: ۷ 


10۱/6 





یوسف: ۱۵ 


»الججعل التتعريعيّ من اله جاء مرات في راتا" 





لاس والسهر ارام والهنی وانقنة 
الائدة: ٩۷‏ 
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٤‏ الجمل اتشر يعي من الاس وأكثرها راجع إلى 
الشرك بالله عقيدةٌ وتشم یا 
أجعل الشّركاء والأنداد ف: 





تحر جمل لله الكمبة كفي 





















چا یدق وج عَلَيكُم كفا إن اله 
اقا اتحل: ٩۱‏ 
و -جمل الحلال والحرام: 
۷ ل امبرل اف 





نه راما خلال ...4 
ز -جمل سقاية اما کالایان با 










رام نت باه وی 
-جمل اس الجا 


انیا قان ا 
ب - جعل التصيب والتسب ف: 
١‏ جوا لو ترآمن 
نمیا 





0 ۲ 

اللصوص الغو 

أبوعمرو اب نالعلاء: بقال: قد أج ناك لق 
وذلك إذا غلت فائصبّ زبَدُها. أو سكنت فلاييق منه 





(ب رده ۱: ۳۲۹ 


الحلیل : جما الزتد يهأ جنفاً. والاسم : الجثفاء. 





القذر يدها وجِدّأث به. آي مٿ به 





قت الإجل , أي المتملته ضرت به الأرض. 
وایشفاء؛ لد فوق الاء. قال اه عرّوجل: اما 






لوعد: ۱۷. 0 
يقال: جِمَآتُ الجل, |ذا مرت 
وأجقأت الَدر بربدهاء إذا ألقت يدها من هذا 


(لأرخري ۲۰۸۰۱۱ 





ال: جات ناه عن الوادي, 





ويفال: أجفأت القذر, إذا علا رَبْدها. 





(لارمري ل 


تأت الأرض» إذا عت 





ذا قلمته. 
الججلاب. 


جفأت ابت وان 


نات الأرض. إذا أكل 


في قوله : وتجتفنوا بَثْا: تُصيبوا بَقًْا. [م استشهد 





ارم ۰۸:۱۱ 


یقال : جفاأت ناه عن الوادي, آي کشفت. 





وأَجفَأتِ البلاد. إذا ذهب خيرها, وكذلك 

اسان ۸۲:۱ 
في حسديث الي ل في مسوم اشر 
الأهليّة أنه نمى عنها ونادى سناديه بذلك, قال 








۵۶ المعجم في ققه لفة اترآن... ٩6‏ سس 











«فأجنأوا القدور». هكذا يُروى الحديث بالألف, وهو 
فى الكلام: فجف وا بفير ألف , وممناء نهم أكفأوها, أي 
قلبوهاء يقال منه: جفأتٌ الّجل وغيره. إذا احتملته. 
م مَرَيْتَ به الأرض (eA)‏ 
وه الأزهّريّ. ۲۰۸۰۱۱ 
این الگیت : ان : ماه اوادي |ذا رمی به 








ری ۲۰۷۰۱۱ 
بقال: قد جنأت القِدرٌُ برّبدها, إذا ألقت 
الغليان, وقد بجت المرأة ولدها. (إصلاح المنطق: )١67‏ 








علقت وقال الميرمازي: إذا فتحته. (الصَغاني ۱۲:۱ 





أ إذا ره 





ابن دُرَيْد ه جفأت 
وأمل ذلك أن تنتزع الشّجيرة من الأرض بأمللهد. 
وذهب التیء جُفاء إذا الفا فذهب. وَمَمجبوكمٍ 
عروجل: نأا ابد فيذهبُ م44 الرعد: ۱۷ 


۳۳۷۳ 





تقول جات لجل فا نا صرعته. (۳: 1۷۱ 
الأهريّ: وقال أبوعون الميرمازي: أجفأتُ اللاب 
وجفأته, إذا فتحته. ويقال: جذأت القدر جتذأ. وكقائها 
كنا إذا یبا منت سافماء عکاه اشضم. [ 





ی 


استشید بشعر] 





جرد فوی لاء والقذرء وهو ی 





والثاء: لاطل. والالية من القن 





وجاء جُقاء من الاس أي طائفة. 


وجَقأتُ به الأرض: طرحته بها وصَيرّغْته, وأجفأته 





الّجل : ضعف وانكسر . ويقال: جفأته. 
الأرض , إذا لم يبق فبها بَقّل؛ وقد رُعي 


وأحفا ارجل ماشيته, إذا أتعيها بالسير وام يَتِفها, 
نهي من ۹۵:۷ 
لور : لثما : مانفاء اسيل . قال اله تال 

هب ناه اوعد ۱۷ ي بط 
می بالذی وال 
رها عند اغلیان . وأجفأت: لفة فیه 







وجفا الوادي توكذلك 





وأما لذي في الحديث : «فً 





فهي لغة جهولة. 
وجِفَأتُ الإجل أيضًا: صمّعته. 
۱ 





ابن فارس : [ذكر المعتلّ وقال:] 
وقد اطّرد هذا الباب حتّ في المهموز, فإنّه يقال 





سس 


استشهد بشمر] GN:‏ 
الهَرَويّ : وفي حدیث جریر: «خلق اه الرض 
الشغلى من رید باه يم داد لاه 
وفي حديث البراء : «انظلق جُفاء من الاس إلى هذا 


الحيّ من هوازن» أراد سرعان الاس بيهم بجُفاء 





ری 






ی 


وجفا لوادي یج 


وج اباب جذاً. وأجقأء: أغلق. 
وجمَا البقل والشّجر يجفؤ جَفاً, واجضأء: قلعه من 
أصله. 
یقال: اجتفاً اي :افتلمه ۶ رمی به. (۷: 46٩۱‏ 
الاب: تال اه تمالی: ماد شم 


4 اعد : 17, وهو مايرمي به الوادي أو التذر من 





الثناء إلى جوانبه, يقال: أجفَتٍ القذر رَتدها: أله 





ف/ ۵۵ 








وقيل: أصل ذلك الواو لاالهمز. ويقال: + 
ف , ومنه الجا وقد هو َو وف 
ومن أصله آخد: جقا الترج عن ظهر الدَائة 


رقت عنه a)‏ 












به. قد جفأء الوادي إلى جنباته. ويقال: دا 
رها ومر جُاء من المسكر ی ای 
معتزلة من معظلمه . وتقول : سامه جفاء ونبذه مُفاء, إذا 





أي جامة 





يز له عن صُحبته. (أساس البلاغة: 0۱ 


آلفپروزابادي: جفاه کمه: صرّعه. وله ق 
ألقْضْعةكفأها. والوادي والقدر: رميا بالجقاء. أى 








تدهاء والوادي؛ مسح اده 
والباب: أغلقه كأجفأء. وفتحه ضدّ, والبقل: قلعه من 
أصله كاجتغأء. 
اء كراب : الباطل . والسّفينة الخالية. 

وأجفأ ماشيته: أتميها بالكير ولم يعلفها. ويه 
طرحه؛ والبلاد: ذهب خيرها كتجَقات. والعا. 












إيلناء وهو أن يج أكثرها. 


بزّتدها عند الغليان. 





وجفا الوادي 





الجاء : ماجقّأه التذر أو جفأء الوادي. 


وذهَب الرّبد جُفَاء. أي مدفوعًا مرميًا يه لابقاء له. 





WNN 
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نموه حمّد إسماعيل إبراهيم . ۸:۱ 
المُضطْنوي ؛ [سأني في نو 
النُصوص التفسيريّة 
اء 
كا لبد فيَذْهَبُ جُقَاه. اوعد : ۱۷ 





ی ۳۹۰۱۳ 
ياء مثل الباطل 
اَي لجس 


اود: جوف الأرض. 








«اوردی ۰۷:۲ 
القّواء : قوله : يذهب جُنَا» ممدود. أصله 
امز 
کا قیل: الاء؛ وكلّ مصدر اجتمع بعضه إلى بتي 
الماش والدّقای والئاء والتطام. فهو مر یکونه 
ق مذحب اسم علی هذا لمتی,کاکان الظاء اس عل 
الاعطاء . فكذلك المقاء والقٌّماش , لو أردت مصدره 








قول: فأ الوادي شاج فبل ما 








قلت؛ قشته تا . والغا». ی پذهب سریا کا جاء 


0: 





: والجفاء : مارمى به الوادي إلى ِئّباته . 

أتٍ القذر بزّدهاء إذا ألقت زبّدها عنها 
rw)‏ 

وه التجستاني 80 


وقد زعم بعض أهل الصريية من أهمل 





سس 


يهني عَنيا وغتاء 
وذكر عن المرب أئها تقول : أت التذر أقؤُها. 
إذا أخرجت جفاءها. وهو ابد لذي بعلوهاء وأجقّأتها 
إجفاء: لنة. قال: وقالوا: أت لجل بذ صعرّعته, 
وقيل : يذهب ناء بعنى ذا أله مصدر من 
قول القائل : جمَأ الوادي عُناءه. فخرج مخرج الاسم 
۱۳۸ 


وهو مصدر. [ ۶ ذكر غو القراء] 





الجا 
انا 


اي فيذهب ذلك لایتنع به, والشفاء: 





Neer اا‎ 








اس : قال أبوژید: وکان روبة یر (فَيدْهَبُ 
َال يقال : جفلت الرَع التحاب ,تسه وأذهبته 
۸۱:۳ 
لمان : جافيًا على وجه الأرض. 

(الماوَزدي ۳: ۰۷ 
الوسن: إخبار من تماى أن لبد الذي بعلو 
على الماء ولثار يذهب باطلًا وهالكًا. والجقاء بمدود 
مثل الثناء . وأصله: مز 
آي: ضانشا باطلا, وله : مارمی به 

الوادي من الربّد. والقذر إلى جنباته. [إلى أن قال: | 
معناء: أن الباطل وإن علا في وقت فإنّه يضمحل. 


وقیل: اي مر 


ee 








فرقته وذهبت به 0er)‏ 





يد : آي باطلا من جنا 
إذا غلت وعلا رَيّدها. فإذا سكنت لم يبق من شيء. 


ويناء «قُعال» كنا يُرمى ويُطرح. وقيل: جفأ الوادي 


وأجفا, اداتعف 0۸ 
لمح ری : اجمَاء) يجفؤه التبل, أي يرمي به, 


وحفأت القذر بزندها, وأجفاالتیل وأحفل. وق 





رؤبة ابن المجًاج (بنال). e:‏ 
نحوه وخیان, ی 
أبن عَطيّة : (جُنَا) مصدر من قولهم: أجِتَأتِ 

القذرء إذا غلت حتق خرج ژبدها وذهب. (۳: ۳۰۸ 





لس آي الا مففا تلعب 
(AY)‏ 
راز : والمی أن الربّد قد يعلو على وجه 
ألاء وبريو ويتضع. إلا أنه بالآخرة يضمحل, وييق 
الجوهر الصّافي من الماء ومن الأجساد الشبمة . فكقالك! 
الشّبهات والخيالات قد تقوى وتمظم, إلا أئّها بالآخرة 
تبطل وتضمحل وتزول. وی ا لمق اعرا لاشم 
شيء من الشبهات. 
وفي قراءة رؤبة بن المجّاج (جغالا) وعن أبي حاتم 





لابق رأبقراءة رؤية, أنه كان بأكل القأر. 0:37 
نمو الآلوسيّ 
اليضاوي : يبفأ به. أي يرمي به التبل أو الفا 


الذاب, وانتصایه علی اما , وقری (جُفال) والعنی 


۳۱:۱۲ 


واحد. (ANN)‏ 
نحوه آبوالسمود. (fo. r)‏ 
:(جفَاء) حال , آي متلاشیّ وهو ماتقذفه 





ار عند الفليان» ار عند الطخيان. والمتقاء 
المي . وجفأتُ الّجل: مير 
أبن كشير : أي لاف 





(iv) 





به بل یستفرّق ویتمّق 





ويذهب في جاني الوادي, ويعلّق با! 
الرياح, كذلك خُّيث الذهب والفطّة والحديد 





والتحاس» يذهب ولايرجع منه شيء ولاييق إلا اماء. 
وذلك الذهب ونحوه يُتفع به. :۸۲ 
نحوه القاسمي :٩(‏ ۰۱۳۳۱۷ راغ (۱۳: ۸۸), 

مکارم المُسيرازيّ : اسف یمق الالقاء 
والإخراج . وهذا نكتة لطيفة . وهي أن الباطل يصل إلى 
درجة لاثيكن فيها أن يحفظ نفسه. وفي هذه الّحظة يلق 
خارج الجتمع . وهذء العمليّة تتفي حالة هيجان الحقّ» 
فند غليان الحقّ ظهر اليد ويطفو صلى سطح مام 
القدرء ويقذف إلى الخارج. وهذا دليل على أن امس 
ان یکون في حالة هیجمان وغلیان داشاء حن یمد 
البأطلاً عنه 





۳۳۲: 


الأصول ال 





والقذى, وجقأث 


جَقَثُ التذر, أي مسحت رّبدَها الذي فوقها من خَليها, 





وجِمَأ به الأرض: ضيريها به. وهو تشبيه بطرح القدْر 
زْبّدها ورميها له عند الغليان. 





أصله, وتسجّل همزته أيضاء فيقال: بََقَوتُ البقل 
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واجتفيئه. وذكره بعضهم في مادّة وج فوء 





؟- وأا قوهم: قا لمّة فى القصعة .أ 





أكفأها أو أمالها. فصب مافيها. فهو من «لدفأ». يقال 
كنأ الّيء والإناء وأكنأه وكقّأء واکتفاه, أي قلبه 
وأماله. 


وإبدال الكاف جيمًا مشهور بين العرب قديًا 


وحدیهحو: لح وا 








وئیدل الکاف جیٌا مفحْمة فی کتعر من الفروات. 
في اللهجة العراقية, غو: كير وجبير. وبكرن زیچر, 
ويحموك ويحوج. ومنها ضمير الخطاب المؤتة ممرة 
وجممًاء نو : كتابكٍ وكتابج , وكتابكن وكتابجن. وهي 
من اللات غير الفصيحة لأهل الین, فهم یقولون ی 
الک بمب( إلا أن أهل العراق لايتابمونهم في كل 
ذلك بل يلفظون الكاف صحيحة في أغلب كلامهم, تحو: 
الكمبة. 








الاستعیال القرا 





جاء منها لفظ واحد في سورة الرعد الديجة عند 
القوم» ولاشاهد هاء لاحظ المدخل: فصل مكَيّ الور 


قاختقل الشبل ردا رابيا َا يُوقِدُونَ 




















یه فی الا 


یضیب اف لفق 


.بلاحظ أن فى الآية بحونً. 

١اضطربت‏ كلباتهم فى أنَّ (جُقَاة) مصدر, أو اسم 
أو اسم للرّبد. قال 
«كل مصدر اجتمع بعضه إلى بعض مئل الماش 
اق واكام فهو مصدر, ويكون في مذهب اا 


مصدر. أو وصف بمعنى المسرميٌ 











,على هذا الممنى . كبا كان المطاء اسما على الإعطاء. 
اليكل الجناء والّاش, لو أردت مصدره قلت: قشت 
وأبدو أنّد مصدر انتقل إلى الاسم والصّفة». وقال 
الطبرِى: «خرج مخرج الاسم وهو مصدر». 

واضطربت كلماتهم في معناها أيضًا مثل : جود 
فى الأرضء ماتعلّق بالشّجر, هُنَاء. ماذهب سريمًا كما 
۲ ارمى به الوادي إلى جنباته, الزّبد لذي يعلو 











والظاهر أن كلها تفسير بالآازم نا لد فد جاء 
الاية لا مر الوادي والقذر کلاهما, وجاء 
» حالا توص لید. ولیس عینه حیت قنال 








سس 1۵:۹ 
الرّمي» وقد فسّرها «مكارم» بالإلقاء والإخراج. وهر 4 أسظهر #مكارم» نكتة من الآية, وهي «أنّ 
: الباطل ينتهي إلى درجة لايحنظ نفسه, فيلق في خارج 
الجتمع . وذلك عند هيجان الح فلابد أن يكون الحقّ 
ا في حالة الميجان دافمًا فلباطل». 
بقدرفا4 مثل لما فطر الله عليه ولاندري من آین قیّد بقاء الق بساطیجان, 
الأشخاص والأشياء من الطبيعة والقابلية. وقد أطال ل 
بعض المفسرين في بيائه , لاحظ التُصوص. 














2 


كسد 


ج فان 


جفان 





لفظ واحد, موة واحدة, ي سورد 
















الُصوص اللغوية 

الخَليل : الجقن: معزب من العنب. يفال هق 

نفس الكم» بأمة الهن. 

وبقال :الجن اة ؛ قضيب س الكزم وآل جَنة: وله من آهل لین كانوا استوطنوا 

والجنشئة: الني للطعام, وجمعها: المنفان. ألشام. [ثم استعهد بشعر] 

والمجكن ؛ للشيف والعين. وجمعهما: جُقُون. القجفين'": كرة الجاع وقال أصرابي: أضواني 
قبيلة من الهن, ملُوك بالشّام. [تم# «وام التجَفِين. (ارمری ل 

NY‏ المن: قشر الب اي فیه الاء, ویستی اللمر: 
الأمل مس اسول لزم والتحاب: لن الما 






وجهاه من فوق ومن تعت. (لازهري ۰:۱۱ ۱۱۳) 
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والغار, وان آیضا: جفن ام 
رح ۱۱: 1۱۱۳ 
وقال بعض الأعراب: هي صلب صغيرة مثل 
ر. وورقها 
أخضر أغير, وباتها في عَلظ الثرض, ومي آسرع 
رت, ور عها ما 
ان سیده ۷ 0۷( 


نب لتیف, وان : جنئن 





م وفا عیدان صلاب رقای قصا 








وقد فصّل بينها قوم من أهل اللّغة فيا زعموا. 
فقالوا: بن اليف . وج العين . ولاأدري ماصحّته. 

وَالمشْئَه: معروفة , والجلن : الك 
أصل الكرم: فك 

وبنو َة : حي من المرب . وج فة 
جفان , وجنات في أدنى المدد. وجمع الجعن: فول 
وأجفان, وأجمن في أدنى العدد. 

ويقال: جنن الرّجل نفسه عن كذا وكذا 


وقال قوب 





إذا ظلنها 


عنه. [م استشهد بشمر]] Q.A:‏ 


الأزفری: وفي حدیت عمر: هه انکسرت 





وطبخها, وأطعم مها ی فان ودعا علعا تناس 


حت لوا[ تشد شم 





[ونقل لقول نی للأصمعي ‏ وقال:] 





قال أبوسعيد: لاأعرف 
ومن أمثاطم : «وعند 
وقال ابن الشكّيت: ولاتقل : «جهَيئة». و. 












اسم رجل فی امل ۱۳:۱۱ 





: جفنالمین والتیف, وب 
من الینب, وقیل: نفس ارم وورقه, 

وطت تفس عن القَّيء؛ فن نفكه. 

رجَشتة اللمام: معروفة. 

وجَفتة: له من ااین, لول 

والتتجفين: إطعام النّاس , جَفّنَ فلان لفلان : اتخذ له 





طعاما. [ثمذكر حديث عم | 
وجُميتة في قوهم: «عند فة امنب البقين» 
علم رجل مقتول 
الجوقري: المبئن: جَنْنُ المين, وان بسا 
ید التیف: :سم موضح. 
الجن : قضبان الم , الواحدة: جَدْئة. 


هو رجل کان عنده NTI)‏ 





اة كالقطعة. ول الیفان وابقنات 






أء جهيتة] 


۲۰۹۲: 


لته یدورعلی مایعلی به, وذلك مشاه 
الهَرَويّ : وفي الحديث: «أنه 
ت كذا وأنت ال الغراء» معناه: أن المرب 


0:۱ 


له أنت كذا 











: نها عم اس 
فيهاء فسمي باسمها. 7 استشید بشم] ۰ (۳۷۱:۱) 
لالب :4 
أبوسهل الهََويّ : الجتفئّة بفتح الجير : القَصْمّة 
الظيمة من الخشب . e‏ 
نجوه تلد (۱: 4۲۰۱. وت س‌اصیل ۱۱ 
۸ 
ابن سيده: الجن غطاء المين من أعلى وأسفل 
والجمع : أجمُن . وأجفان. وجُنُون 
ونه لشديد بن المين. أي يغلبه الوم 


Ora) 





وحن التیف: نشده. | استشهد بشمر ] 
والسفتة: أعظم مایکون من النساع, وابپدخ: 
جفان؛ وجقّن عن سيبويه كهطبة وحِضّب. 
وجفّن الجرور: اتخذ منها طمامًا. [إى أن قال:| 
والَشته: رب من اللب. 
والجَفْنّة: الكَْم . وقيل: أصله . وقيل: قضيب من 
اقضبائه . وقيل : ورقه. والجمع من كل ذلك : جفن. [م# 
استشهد بشعر] 
سه وججقن الكرْم, وتهقن: صار له أصل. 
وان أيضًا من الأحرار: نبتة نیت مسطحة 





وإذا بيبست تقتضت واجتمعت, وا حَبّ که ال 
سس وأكثر منبتها الآكام, وهي تبق سنبن يابسة, وأکتر 
راعيتها لمر واميعزى. 








الجن : ماارتق من الكْرْم في الشّجر فتجقن به . أي 
تكن (الإفصاح 001167 

الؤاغب: الجَفئة: حُصَّتْ بوعاء الأطممة, 
وجمعها: چفان, قال عروجل: (وَجِنَانٍ كا 
وفي حدیت: «وانت( الجنشْنّة الغرّاءه أي الطعام, 
وقيل: للبار الصغيرة: جف تشبيبًا بها. 

نحص بوعاء الیف والسین, وجمه 


نان سيم 








جَفٌا تصورا آّه وعاء الب 


A) 





[#ذكر حديث عمر] 
وتبقن فلان: انتسب 








وتمالفوا ملل القتال ففضٌوا أجفانهم. وغضّوا 
أجفانهم, أي كسروا غموتهم. 
ومن الجاز: أنت انه لغرّاء : لجواد الضیاف. [ 


استشهد بشعر] 
ولب المديز: مابين 





وها وجهاء. 
(أساس الا ١‏ 
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اة الفراء» وهي البيضاء من السم» نتا له بأل 
يضياف يسطعام, أو أرادوا: أت ذو الشفته. [2 
استشهد بشعر] (لنائی 4۲۲۰۰۱ 

المَدِينيٌ: في ي عمرو بن كلاب خرج ومعه رجل من يقال 
«نادء ياجَشْئة الؤكب» أي ياصاحب جَفْنّة الآكب له: الأختّس . فنزلا مغزلًا, فقام الجُهيّ إلى الكلابيّ 











ة بنث عمرو بن معاوية 


تبكيه في المواسم . فقال الأخئس 


حذف المضاف وأقام المضاف إليه مُقامه. لعلمهم أن فقتله وأخذ ماله. وكانت صُخْرّة 





امه لاتنادی ولانجیب ولاتضع اراد 
للتخفيف لي الكلام. نحو قوله تمالى: نئل الق 
پوسف: ۸۲, (r:‏ 
ابن الأثير؛ وق حدیت التوارج: «شوا سیوفکم 
من جمونها» جمُون السيوف : أغرادها, واحدها: +: 
(۱: ۰1۸۰ الاس وألطفه أنشدنيه شيخنا الإمام محمد بن الشاذاي 
القومی: جف السین: طازها من أعإلاها ”7 رح اه تمالى. 
وأسفلهاء وهو مذكر. وجَفن اليف : غلافه وا معز __ أجفانهم ثفت الغرار كبا انت 








الّبیدی : قال شيخنا رحمه الله تعالى : «و. 











على أجفان. ماضى الغرار بهم من الأجفان. 
وله لام : معروفة ,ومع : جفان, وجفنات + الغرار الأول : الوم , والثّاني : حدّ اليف , وأجفان 

ميل كَل وكلاب وسّجَدات "0٠.١‏ الأيّل: أجفان المين. والقانى:الأغياد. ‏ (01۲:۹ 
الفيروزابادي: الجثّن: غطاء المين من أعلى محمود شيت: 








وأسفل, والجمع: 
ب -المحلكة: القطعة التي يتناول فيها الجنود طعامهم. 
Ose‏ 





والجبَمته: اللإجل الكريم؛ والبثر الصّغيرة, 
لقصْعَة. جمعها: جفان وجفنات : وقبيئة بابهن. 





العين, والقَمْمَة الكبيرة باعتبار إحاطتها. فهي کنطاء 





0:۷ 















با 
(لاوَزدي ۰1 6۳٩‏ 
له الاو (۲: ۲۵۷), والشهدی (۸: ۲0۷), 
ونوه آبوالگمود (۵: ۲۵۱), واطاطان(۱3: ۳٩۳‏ 
القرّاء : وهي القصاع الکبار 
وه الوم (۸: ۳۸۳ :وتو (۳: 60۷6 
ودی (۸: ۸ اي (۲۲: 00 


e) 


سس لطس + آي یحاف کالیاض ات ی نا 
الماء. أي بُجبمع . وكان سلبان الل يُصلح طعام جرش في 
مثل هذه الممفان . فإلّه م يكنه أن يطعمهم في مث بقصاح. 


الّاس لكترتهم. 
وقيل:إِنَه كان بجممع على كل فته ألف رجل 
يأكلون بين يديه. (Ar:‏ 


القّخْرالؤازيّ: رقدّم «الجسفان» في الّكر على 
القدور آلة الطبخ والجفان آلة الأكل, 






فنقول: تا ین لیالد آاد بیان عظمة 
الط الذي يد في تلك الدّورء وأشار إلى «الجفان» 
الأنها تكون فيه, وأما «القدور» فلاتكون فيه. 
. وغذا قال: «رایسیات4 أي غیر 
متقولات. 1 بين حال الجغان الظيمة. كان بقع فى 
التفس أن العام الذي يكون فيها في أي شيم بطبخ, 





ولاعضر هنا 
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ار إلى القدور المناسبة للجفان. لمق 
(۷: 42۵ 

أي قصاع وحاف يؤكل فيهاء 

العام 





البرُوسَويٌ : (وَجَِانٍ) وهي جسع جفنة, وهي 
لقعة امظیمة, ان أعظم القصاع ,م۸ شم 
تليهاء تُشبع العششرة, ثم الصّحفة تُتسبع الخسمسة, نم 
اللبكلة تُنبع اللي واشلند. ایند تسب 
الرّجل . فتفسير الجفان بالصّحاف كما فمله البعض ‏ 











منظور فیه (Ve‏ 
الآلوسيّ + و(جثان): جع َشّة. وهي مايوضع 
ميا اليلعام مطلمًا كبا ذكره غير واحد. [وأدام الكلام 





عو ووي وأضاف:] 
وعلیه فالرد هنا الطلق فذاهر قوله تما 
nm‏ 







rN) 
(جنان): مع َة وهي طبق الام‎ 
(ro :0) 


قان): جمع جف بمعنى 
wr)‏ 


لاله يحويه. وجنا اليف : وجهاه من فوق 
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واة:اششتة نکر وهي أعظم القساع, 
لأئّها تحوي مايُطبخ فيها. والجمع : جفان وجقّن» يقال 
جتن الجرُور. أي نحرّها وطبسها واتفذ منها طعاما. 

“سس وجل متها في المبفان» ودعا علا اس حی أکل 





وهي أيضًا اررجل الكريم, لأنّه يضها ويُطعم الاس سال 








والتجفين: كثرة الجباع؛ قال أعرابي: 
التجفین, وأجئن فلان اک ابا ستي بذلد 9 
النطاء بعوید 


آضواني هم 


۲-وقال المتليل: «ا لفن : صرب می ال7 
ويقال : هو نفس الكرم بلغة الين». 

وتكلّم بعض في سبب تسميته بذلك, فقال ابن 
فارس: «لأنّه يدور على مايعلق به» , وقال الراب 
«تصوّرًا أنّه وعاء العنب». 

وي فول اليل : «الكزم بلغة ال 
مشهور فليس من الصّواب أن يُقحم في هذه اناد: 
لأتها تعد عن الأصل, كبا يستشفت من تعلیل ان 
فارس والرایب. 0 

وان ال مر سا الات 
كالعبريّة والآرامّة والسريان 
اللَعويّون بعض اللات أحيائا إلى أهل المن. وهي في 


» بأنّه لغة غير 























الأصل سامئّة غير عريئة. 

*-كيا ذكر أبوحنيفة الدّينوريّ لفظ «الججن» اسما 
لبعض كبار الجر ودقاقهاء وصوابه «الكفن», وهو 
ضرب من الایدال, اظر ماة «ج ف أه. 








+-وما يجدر ذكره 
؛ إذ الجَمْن والكَفْن يمعنى واحد» وهو 
ية, فن اقانی :الكش : وهو ثوب ۱ 
.يث: «فأهدى له شاة وكقّنهاء أي ماينطيها من 
الأغفان , يقال: كَمتُ الدبزة نی ال أي واريتها بها. 


اچ ف ن» وك ف ن» 


اشتقاًا أ 








وف 








الاستعمال القرآني 


جاء منها لفظ وأحد اسمًا بحمومًا؛ فى سورة مكيّة: 





۱ ۲ إردافها بامحاريب ‏ وهي بيوت شريفة ‏ 
والتمائيل؛ وكذلك تشبيهها بِلالوَابٍ) وهي الحياض 
الكبار. وبؤثُدُورٍ رَسيَاتِ»4 وهي القدور الكبار 
الرّاسية في مكانها. 
مايأ كل منها جماعة: وبذلك يبطل ماقيل: 
من أنه مطلق م يوضع فيد الطَمام, فلو كانت ككذلك 
فيصل اللفة, ولك المراد بها فىالآية الكبار منها. 





الك دلّ على أَنّ «الجمفان» كانت 
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قال القرَاء وغيره: «هي القصاع الكبار» أو «طبق 
امام الكبير» . وقال الطَير. 













وقال الروسويّ؛ «وهي ال 
أعظم القصاع ال 


نع الزجل, ۶ قال: فتفسير 
فان به‌المتحاف» کا فله البعض منظور فيه ...» 

> آثر فلز سوام یفن عل 
القدور في الّكر مع أن القدور آلة الطبخ , والجفاي*آلة 
الأكل, والطبخ مقدّم على الأكل؟ 





وأجاب بأتها ت بيت الأبنية الملّكية أراد بیان 
عظمة التماط الذي د في تلك الدّور. والجفان فيهاء 
وأا القدور فلم تكن فيها ولاحاضيرة معها. وهذا قال 
«فورٍ َايسيَاتٍ4 أي غير منقولات. وكانت في 
امطبخ . وكان يقع في التنس أن امام أي كان فيا في 
يُطبخ؟ فأشار إلى القدور الكبار المناسبة لثلك 











الجفان». 
ونحن نزيد عليه: «أنَ القّدُور الرَليسيّات» مع 





(الْجوّاب) جاءت لتشبيه «الجفان» بها, رمرًا إلى 
البائلة بين مايؤكل فيه ومابطيخ فيه, لا نها كانت ا 
يعملها الجن له. و(الْجَوَاب) رمز إلى كاي الماء الا 
يطيخ هذا المقدار من الطمام, وكان في حياض كبيرة 
إل جانب القدور الراسيات. 


2 


تبر سد 





لفظ واحد. مر اجک في سورة 


الُصوص اللو تة 
الخلیل : جفا النی» تجفو جفا» عدود کالسترل 
يفو عن الظهر, إذا لم لزم نهر وکاب جفو عن 
الفراش؛ وتجافی مثله. [ استشهد بشم ] 
واماء: قشم و فیض اللة, الم 
في ترك الصّلة من المّفاء. لأنَ الجبفاء قند يكون في 





فإذاكانت مشحونة فهي غامد وآمد. ويقال أيضًا 
الفارغة ی 





(الأَزهَرَيٌ ۲۰۹:۱۱) 








0 [في حديث ذكر حامل القرآن] «..غير 
لقال خب كول الجاني عنه» فالغالي فيه : هو الع حى 
يخرجه ذلك إلى إكفار الاس ؛ كنحو من مذهب الخوارج 
وامل اليدع؛ والجافي عنه : التارك له وللعمل به ولكن 


القصد من ذلك Movin‏ 


آبن الشکيت: بقال: جفوته فهو بحف؛ وجاء في 


بدم] (الازهري ۰۷:۱۱ 









من قوطم: جفاه ج 
اقه من تجانی السَيء عن له [ذا ارتفع. 
QA: 3‏ 
ری : والحجّة في أن «جفاء يكون لازمًا مثل 
تبان 
اقول العجّاج يصف تورًا وحشيّاد 
#وشجر الاب عند فجفان» 


۰ /المعجم فى فقه لغة القرآن... ج 5 





يقول : رفع هاب الأرض يقونه حق تجا عند 





جافیت جني عن الفراش فتجا. 
وأجیت القّب عن ظهر ابعیر فجفا 
[وفي حديث] أبي هريرة: قال ايکل «الحياء 
لإيان والثيان في الم والبذاء من الجفاء, والجفاء. 











والیفاء یکون ق النلقة والشلق. بقال: رجصل 

ليلثة. وجاف للق , إذا كان كرا غليظ العشرة. 

ويكون الجا في سوء المشيرة, اق في لمعمل 
والتحامل عند الفضب ؛ والسّؤْرة على الجليس. 

hav 

الضاجب : جفا التی» بجفو جفاة. الىز 

هو عن الفراش. 














الجَوهَريّ : الجفاء ممدود : خلاف الب وقد د 
الرّجل أجمُوه جفاة, فهو بحفق. ولاتقل 





قول الراجز: 
#فلست بالجافي ولا اتج ق* 


زا بناه على بء فلا انقلبت الواو يا٤‏ - فيا 











وجفا الترج عن ظهر الفرس, وأجقیته آنا, إذا 
رقمته عنه. [تم أستشهد يشعر] 

وجافاء عنه فتجافى جه عن الفراش , يب 

واستجفاء. أي عدّء جانیا 
اليم والفاء والمحرف امعل يدل على 
أصل واحد: نبو الشّيء عن الشّيء؛ من ذلك جفوت 
نُوة» أي الجسفاء. وجفا 


(rer 





ابن فارس 





الرّجل أجفوه. وهو ظاهر ال 
الشرج عن ظهر الفرس وأجفيته أنا. وكذلك كل ف 
إذا لم يلزم 

رانا خلاف البرّء وا مانفاه السّيل ؛ ومنه 
اق ألجفاء 





يقال: جفا عنه يجفو. [ثم استشمد 








(e: 





وفى الحديث: «كان بجا عَضّدِيه عن 





ل الشجوده أي بياعدها 
وني صفته: «ليس بالجاني ولالتهين» أي ليس 





.أنا: أزلته عن مكاته. [ثم استشهد بشعر] 
نبا عنه وم يطمئاً 











هن في چاه ال 


Wg 


وجا التيء علیه: مّل» ولا کان في معناء 
وکان «لَْلٍ» یی ب‌علی», عدوه ب «دعل» أيضًاء 
ومثل هذا كثير. 


والجفاء: نقيض الصّلة, وهو من ذلك؛ وقد جسفاه 





جلا وجفاة. [ استشهد بشمر] 
وجا ماله: ل يلازمه 





٠‏ له الميفوة. فإذا 


ورجل فيه رة وچو 





وقول اليعزى 
الطيرة؟ فقالت: ال دُقاق واللد قاق 
جُفاء» ولاصير بي عن البسيت. لم يفشر الأحياني 











«جفاء». وعندي أّه من ال والتباعد وقلّة اللزوق. 
واجن الماشيةء أتمبها ولم يدعها تأكل. لاعاتا 
قبل ذلك. 
الرَمخْشَريّ: جغاني فلان: قعل بي ماساءني 


ووم 


واستجفيته. والأدب صناعة يَْموٌ أهلها. وجقّت المرأة . 


ولدها فلم تتعامده, وثوب جاف: غلیظ, وقد جفا 
العرب. وجفا الترج عن ظهر 
الفرس, وجلب النائم عن الفراش وتجافى.... وأجفاء 
صاحبه وجافاه.[ استشهد بشعر] 





ٿوبه. وهو من قات 


وجاق عضُدی 
ومن الجاز: أصابته جَفْوة لمان وجفاوته 
(أساس البلاغة: )١‏ 
المدينيّ: في الحديث: «اقرأوا القرآن ولاتج فوا 
عنه» آي امد وان وق والجقاء: ترك 





السَلة والین. وأجفاه: ده وآقصاه. وجفوته جفوة 





ومنه قوله عليه الصّلاة والّلام :«البذاء من الجفاء» 
أي من غلظ الطبع . 
ومنه الحديث الآخر: «من بدا جناء أي غلظ طبعه 
لفلّة اختلاطه بالّاس. فيترك المروءة والصّلة. 
۳۳۷۱ 
این ال 
هو من ابمفاء :اند عن 





[ني حدیث] «!ذا سجدت فشجافته 


يقال : جفاء, إذا بعد 





عنه, وأجفاه, [ذا آبمده. ۲۸:۱ 
القيُومِيَ : جفا ارج عن ظهر الفرس يجفو 


قفاة:لرتفع. وجافيته فتجاق ؛ وجفوت الزجل أجفو. 





أعطبكابعنه أو طردته , وهو مأخوذ من جُفاء اليل , 
وهر هأغلاً التیل, وقد 

وجفا التوتهم عبفو, إذا غاظ فهو جافي, ومنه جثفاء. 
التدو. وهو غاطتهم وفظاظتهم . 
: فا جفاء وتجافى :لم یلم مکانه, 





إن مع فض. 


0-8) 








٠.‏ والجفاء: نقيض اللة: 





جفاه جفو وجتفاء ‏ وفيه 
إن كأن مجفوًاء قل : به جتفوة 
وجفا ماله: لم يلازمه. والسّرج عن فرسه: رفمد, 


ويكسر, أي بتفاء. 





كأجفاء 
ودجل جافي الإلقة ولق : كد خليظ, واستجق 
الفراش وغيره: عدّه جافيً. 


أتعبها ولم يدعها تأكل. 





وأجق اماء 
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جفيته أجفيه: صصرعته, والجقاية بالظّمٌَ: التفينة 





۳۱ :( 





ایح 
عليه من خوف أو وجع أو حم 

وفي حدیت السبرق بالصّلاة: «إذا جلس یتجاق 
ولايتمكّن من القعوده أي يرتفع عن الأرض ويجلس 
مُقعيًا غير متمكّن , لأننّه أقرب إلى القيام. 





ال: تجافى جنبه عن الفراش , إذا 





[وفي الحديت:] «الاستنجاء بالبين من الجفاء» أي 





فيه بعد عن الآداب | 
تاقوا عن الدّنياء أي تباعدوا مها واتركوها 
الأملها. 
وفي حديث الجريدة للميّت: «يتجانى عنه الله 
مادامت رطبة» أي يرتفع عنه عذاب الفبر شاهامت 
كذلك. 
والجفاء بلمد: تملظ الطبع والبعد والإعراض» يقال 
جل أجفوه»ذ آمرضت عنه 
والجفاوة: قساوة القلب. 
وفى الحديث : «من لايفمل كذا جلو 











نه عت يوم القيامة . وا 
وني حديث الصّلاة: إا يفمل ذلك أحل الجفاء من 
الّاس» أي غليظو الطباع. البعيدون عن آداب الشّرع. 
وق حديث العلم : «لايقيض الله العلم بعد ماثهبطه, 
ولكن يوت العالم فيذهب بما يعلم. فتليهم الحّفَاة 
قَيضِلَون ويُضِلُون» يريد بالجاة: الذين يعملون 
ونحوه, مالم يرد به شرع. 
وفي حديث السفر: «زاد المسافر الحداء والشّعر 











ماکان منه ليس فيه جفاء» أي بد عن آداب الشمرع. 
وفى حديث الإبل: «فها الشّقاء والجتفاء» أي 
لس والساء وعدم لير لأتها إذا أقبلت أدبرت. 
AA)‏ 
أن الأصل الواحد في هذه 
هو رفع الد و ال عن محل أو مقام معنويّ. 
بقتضي الأصل أن يستقر فيه. كالشرج الذي يلزم أن 
یستفر في ظهر الفرس والإنسان المستقر عند اللوم في 
الفراش . والزبد المستقر في أعالي التبيلء والأجل إذا 


اسر پقتضی المدل في عل ظاهريّ أو مقام محنوي» 














والانسان یلزم آن بمشن فی حلّه ویوصل ویبء یی 
وي تفع عنه ذلك ا مق 

وهذا هو الفرق بين ا ناء والظلمء فان الجنقاء أمر 
عدم خا يستلزم وقوع الظلم. مكلاف اقلم فإله 
أمر وجودي. [ثمذكر آيتين, لاحظ اللُصوص 


mn التسيرية]‎ 





أدلّك على أبواب الخير؟ الصّوم بن والدقة تُكفّر 
قيام العبد في جوف اليل», وتلا هذه الآية 








أبوالدٌرداء : صلاة ال والمشاء ق جاعة 
(لاوزدي ۲: ۳۳۳ 

وه الحا 

أبن 


لابن قطية 4+ 0015 
عباس : تتجافق لذكر ال شرا ذکرو 








لله إِما في الّلاة, وما في قر 
جنويهم. فهم لايزالون يذكرون الال ۲۱ 0101 
وء الحا سر ۰۱:۲۱ 








ری 0-۲۱ 
مُجاهد : يقومون يصلّون من الأيل 
نمو الحسّن. (الطَسبْرَي 15١‏ 0101 

والأوزاعيّ (المامَرْديّ 4: 35 

هؤلاء المتهجدون لصلاة اليل 

ری ۰۱:۲۱ 


ومالك 








الطبريّ : تتنحى جنوب هؤلاء الّذين يؤمتون 


ج فو/ 7۷۳ 


آیات اف الزين وصفت صفتهم, وترتقع من مضابجههم 
يضطجعون لمنامهم . ولاينامون. [إلى أن قال:] 








تاه ا المخطجع, » فقال 
بعضهم: هي الصّلاة بين المغرب والمشاء, وقال: نزلت 
هذه الآبة في قوم كانوا يُصلّون في ذلك الوقت. 

وقال آخرون : عني بها صلاة المغرب. 

لقال آخرون : لانتظار صلاة 

اوقأل آخرون: عني بها قيام اليل 

قال شر ون :نا هذه صفة قوم لاتغلو ألسنتهم من 
درا 

والصّواب من القول في ذلك أن يقال إن الله وصف 


هؤلاء القوم بن جنويهم تنبو عن مضاجعهم , شلا منهم 





بدعاء ريّهم , وعبادته خوفا وطمقاء وذلك تب جنویهم 





عن الضاجع ليلا لا المروف من وصف الواصف 





رجلابأن جنبه نا عن مضجمه, با هو وصف منه له 
جا عن الوم في وقت متام الاس المعروف+وذلك اليل 
دون التبار. وكذئك تصف العرب الرّجل إذا وصفته 
بذلك, بدل على ذلك قول عبد الله بن رواحة الأنصاريٌ 
رضي لله عنه. في صفة ني اف 
يبيت يجافي جتبه عن فراشه 

۱ إذا استتقلت بالمشركين المضاجع 


۷4 /العجم ف فقه لغة القرآن... ج 5 
فإذا كان ذلك كذلك, وكان الله تعالى ذكره 


ليخصص في وصفه هؤلاء القوم بالذي وصفهم به. من 





جفاء جنويهم عن مضاجعهم . من أحوال الیل وأوقاته 
حالا ووقتًا دون حال ووقت ,كان واجبًا أن يكور 
على كل آناء اللَيل وأوقاته, وإذا كان كذلك كان من 
صلل مابين المغرب والعشاء, أو انتظر العشاء الآخرة. 
قام الآيل أو بعضه, أو ذكر الله في ساعات اليل ؛ أو صل 
العثّمة, من دخل في ظاهر قوله : «مُتَجائى جتُويم عن 
العشاجع» لا جنبه قد جفا عن مضجمه: فى الحال 
آتيقام ناملا سل کرد أو قاع 
مد آن لایکون مضعطجتا, وهو عل القيام أو القعود 
الأمر وإن كان كذلك؛ فإنَّ توجيه الکلام 




















فادر. غير أن 
إلى أنه مم به قبام اليل , آعجب | لا ذلا أعلهر 
ممانيه, والأغلب على ظاهر الكلام, وبه جا للدي رحن 
رسول ال 

الؤّجَاج : ممى (تتَجَال) ترتفع وتفارق المضاجع 


للا 


rf 


نموه الوزدي n:‏ 
التجاني: التَدمَّي إلى جهة فوق. 
لابن عَطية 4: 0731 


ومتله امن االقرطي ۱1 ۰ 











يتجافى تجافيا. واستجفاء استجفاء. ‏ (۸: ۳۰۲ 
انرتفع جنوبهم. يقال: جفا الشَّيِء عن 


تجافى عنه, إذا لم يلزمه ونيا عن 





الواحدي 
(or)‏ 





التيء 
الميبديّ: يمني يجافون جنوبهم عن مشاجعهم 
لبجد. واشمان عن التّيء, أخذ من 








«الجفاء» من لم يوافقك فقد جافاك. [ثماستشهد بشعر] 
0۳۱۷ 
الإَمَخْفَريّ : ترتفع وتنتى. 2 (545:1) 


مثله البنضاويّ (۲: ۲۳0, والتشن (۳: ۳۸۸), 


رالیسایوری (۲۱: 10). والکاشانی (4: ,۱۵٩‏ 





ابن عَطيّة : جنا الّجل الموضع, إذا تركه, وتهاى 





كني عن مضجعه, إذا تركه؛ وجانى الرّجل جنبه عن 
ملْفجعه, ومنه في الحديث «وبجافي يضبعيه» أي 
بيعدهما من الأرض وعن يديه. فقوله: 9تُتَجَاقى 
جو آي تبعد وترول. نم استشهد بشعر] 

وفال السّمَاك : تجافي الجنب, هو أن يصلي الجل 
المشاء والصّبح في جماعة, وهذا قول حشن یساعده 
لفظ الآية. 

وقال لممهور من الفترین:آرادبهذا اشجان: 
صلا: التوافل بالليل ۳ 

ار 
الاخطجاع وهو في موضع نصب على الحال, أي 
متجافيةٌ جنوبهم. [إلى أن قال: بعد نقل قول أبي الّرداء 
۳ 





أي تسرتفع وشبو هن مواضع 


قلت : وهذا قول حسن؛ وهو يجمع الأقوال بالمعنى؛ 
وذلك أنّ منتظر المشاء إلى أن يصلّيها في صلاة وذكر له 





مااتظر الصّلاق», 
أبوالشعود: أي ثبو وتستى. [إلى أن قال.] 
والجملة مستأنفة لبيان بقيّة محاسنهم؛ وهم 

المتهجدون بالآيل . 


n) 


(Tt :0) 





أستثناف لبيان بقيسة حماسن المؤمنين 
والتجاي: الو والإعد, أذ من «الجفاءء فإنّ من 
لريوافقك فقد جافاك وتمتّب وتنحّى عنك. والمعنى 
ترتقع وتتنى أضلاعهم. 

وفي إسناد التجافي إلى الجنوب دون أن يقال 
يجافون جنوبهم , إشارة إلى أن حال أعل اليقظة والكشف 
اليس كحال أهل الغفلة والحجاب. فإنّهم لكثال حر ميية 
على المناجاة ترتفع جنوبهم عن المضاجع حين ناموا و 
ارهم كأنّ الأرض ألقتهم من تفا ومیل 
الغفلة فيتلاصقون بالأرض لايحرٌكهم عرّك. 
Ow)‏ 


التتاجع4 









بحاستهم» ووز أن یکون 
اللمبتدل, والتجاني: لبعد والارتفاع. 





(Yr 





إلى ديهم وحبويهم , ويشسرعون بناجاته ويلتذّون بها. 





نعم ء إن هولام 
حين أنّ عيون الفافلين 





برج الحياة العادية , وتصل المشاغل الفكريّة إلى أدنى 
مستوى. ويعم الهدوء والظّلام كل الأرجاء. ويقل 
وجود خط التلوث بالرياء في الما 
تور أفضل الفآروف لحضور القلب, فا 
وجودهم إلى معبودهم . ويطأطثون رؤوسهم إلى أعتاب 






معشوقهم ويُخبرونه بما في قلوييم: فهم أحياء بذكره, 
وكؤوس قلوبهم طافحة به وعشقه. ‏ (۱۱۳:1۳) 


فضل اه : فیتمدون عن الوم فيهاء ويلجأون إلى 





(fro AY أماكن صلاتهم.‎ 

القوي : أي ترتفع وتنبو وتنتنحى عنهاء 

وامال أن كونهم نی الضاجم يقتفي الاسترایة 
ادامر 





التبم بصيغة «تفاعل». للإشارة إلى إدامة التو 
حي في ليالي السنة. وبابمنوب والضاجم. از 
ال المضجّع ووضع اتنب على الأرض في حبال 
الاضطجاع يقتضيان إدامة الرّقدة والاستراحة. (1: 13) 








الأصول اغوي 
-١‏ الأصل في هذه المادّة: الجقاء . وهو بر وعدم 
الاستقرار يقال: جفا الشرج عن ظهر الفرس بتو 
تجالى, أي لم يلزم مكانه, وأجفيت القتب عمن 
ظهر البعير: أنزله عنه, وكذا جافيتُه عنه فتجانفى. 
وجفا جنه عن الفراش وتهافى: نبا عنه ولم بطما. 
عليه, وجافاء عنه فتجاق , واستجفاء: عدّه جافكا. 
وأجنى الماشية فهي يمفاة: أتتبها ولم يدعها تأكل 
ولاعلتها قبل ذلك . وذلك إذا ساقها سوا 


















آیظاء لاه نو ولعراض, یقال : جفاه جوا وجفا 





غلظ عليه. 





إا أن الجفاء كا قال 






یقال: رجل جاني 
لق , وفي الكثرة أيضًا والجوّة والجفة 
آي مره واحدةٌ؛ ورجل 
.ولا کان هو او 





؟- والمكاية : الشفينة الفارغة. من دج ف ي» كب 
ذهب إليه افير وزاباديّ وغیره:!ذ لو کانمن مج ظ وه 
القيل فیه: لاو ایا ظبر ماجاء عل «الهبلواد 
والياء. مثل: الثقاوة والثقاية : اليد سي كيل جي 








والجارة والتجاية: عصبة في فين امین فا 
لايق منه الواو عادة, مثل: الراية : ماري من المود 
وغيره؛ حيث مافيل فيه الاو 


حق الإيان بآيات الله خصا على وجه الحصر (َإِنّمًا 
يُُِْ بأيَاتن4 أي هؤلاء هم الذين آمنوا بآ 
١‏ اذا دکروا ا وا 


شجذاه. ' رتوا ند م4 ۲ رفم 








دون غيرهم. والمخصال هي: 





"۷ 


؟- والآيتان بيان للإيان الكامل. وا نظائر في 
القرآن: 









وفي معناها آييات كثيرة تطلب الاهتام بسا 
ودراستها گا 


سس جنو/ 


۳ أثار الط سؤالا هل الآية خاصّة بن نتجافى 
جنوبهم عن المضاجع لصلاة الیل فقط , و نع صلاة 
العشاء. وبعد أن خصّها بالیل دون البارء رح 
اختصاصها بصلاة الّيل؟ 

وعندنا أن أن منطق الاية هو سااخستاره ابر 

ره ارب 





ار يدون بأمر الصّلاة, حسقٌّ خلال نومهم, 
فتتجافى جنوبهم عن المضاجع لأدائها في وقتها. من غير 
فرق بين اليل الها 









۷ من هذه المادّة وليس كذلك. وإن 
ای الأكبر لفظًا وممق. 
۵ صينة «التفاعل» في 








)من بين معاتي هذا 


اباب تناس التدرّج, أي تبعد جنويهم عن الضاجع 





مرّة بعد أخرى مثل توارد القوم؛ أي وردوا جماعة بعد 
ری دون لامک الط أله ليس من 
معاني الفاعل. وهذا یکشف عم ذکرنا من شة اهمهم 





بالصّلاة حتى في أتناء التوم. أي شدة الملاقة بالصّلاة 
تلهم الراحة في المضاجع واستقرار الجنوب علبها 
فذكر الجنوب والمضاجع رمز إلى مايناسب الوم ليلا من 


#إسيتقرار الجنوب عليها راحدٌ. 
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كسد 





في سورانين: ١‏ مكيّة. ١‏ مدنيّة 


اجب ۱:۱ جلابيبينٌ ١‏ 
التُصوص اللغويّة 


أبوعمرو ابن العلاء؛ والُجلب: الذي ممل 


الُوذة في جلب, ثم يخاط على الفرس. 
(الخليل ۱۳۰ 
الیل : الب :مایب من الشبي و ال 
والججمع : أجلاب , والفعل: تجو 





وَبيد .انا انوا با سس 






جاعات قاس , وال :یا 


والقأوص. وأمًا كرام نات والشحولة التي متتل . 
ليست تن ارد 


د 


يتل تصاحب الإبل: هل في إسلك َلُوبة؟ أي 
للیع. 


و الحديت : «لاجَلّبَ في الإسلام». اختلفوا فيه , 








وأجلّت التزحةٌ. فهي بيد وجالبةً. وتُرُوح 





جوالب. [ت استشهد بشعر] 
وروح جُلَبَ مثله. [ استشهد بشعر] 
وال أن يبلت لد الإنسان على مظن في النة 
الشّديد 
وَجُلْت الآخل: تقش 


ومالْسَر به ود سوی م2 





الول وأحنازه, 








۰ /العجم ی فقه لفة اقرآن... ۰٩‏ سس 














بشمر] الثروة ۱۳۳۰۱ 
والبان: اللك, الواحدة باهاء. وهو حب أغيّر 0 الب من الأرض: ماب من الب في بطون 

كر على لون الماش ء إلا أنه شد كُدْرةٌ منه وأعظم اض لیس وییس سائره,والواحد: 

ا عت ظتها نصفین حت تلت * 
والجالبة والجوالب من شدائد الدّهر: حالاتٌ تجيء قوله: تجلبت: آي أکلت مب ۱۳:۱ 

بآفات وتهلبها. يقال: حلْبُ الرّحل وليه . وهو أحناؤه. 
مایا زب وم من انار دون داي الب أيضًا من التحاب, ترا كأنّه ججل, وهو 





به المرأة وأ 
والب والجلْبُ من الحاب 


الميلب. [#استشهد بشعر] (إصلاح الممطق: 237 
مب جِلْبُ الرّحل وليه : عيدائه. [#استشهد بشعر] 





(الأرهريّ 4133 
. وهي الشنة الشبهاء. 
بوالجلب: جمع جُلبَة. وهي بقلة. (الأزهَري ٩0:۸۱‏ 











مني ِ إل سا وهو التباح. ورا الوا الب کا 
والججلبة في الجيل, إذا تراكم بعض التبغر_خبل . قالوا: الي والغلب, والشّقَتة, والتّقّق. 

بعض, فلم يكن فيه طريق تأخذ فيه الدَوابٌ. (القخرالرازی 00:1١‏ 

(ren‏ أبورَيْد : اببلبة : الشّدّة, والمجَهْد. والجوع. [ثم 

بيه : يقولون: جلّب الجرح وأجلّب يريدون 2 استشهد بشعر] الأرهّريّ (٠۲:١١‏ 

بهيا شينًا واحدا. ۳۰ الاصتعی : |ذا عَّت القّرْحَة جِلْدَة للباء. قیل 





أبوعمروالشيبانيَ : الجلائب: التي يجلبونها إلى 
رجل على الماء. ليس له مايحتمل علليه, فيجليون إليه لالأَزهَري 01131 
35 , فیحملونه, والواحدة: َو .وا الب اللّحياني : جلب لاعله تجلب, وأجلب: کب 












لب وهي الأجلاب. ‏ (110:1 

شود ق 

اجلب علها ديك (ابن سیده ۷: 14۳۹ 

لب یضرع ناقتك. أي شد عليهاء يعني المعرار. ي: أجلب الرجل الرجل» إذا توعد 
0 له جلي وهي باقر وجمع عليه الجمع, بالجيم. 

















اقنه سَعيا, وكذلك إذا 
كانت إيله تنج الذّكور. فقد أجلب. وإذا كانت تنتتج 
الإناث ‏ فقد أحلب . ويدعو الرّجل على صاحيه 
9 أي كان نتاج الاك ذکورا لا 














ليذهب لبنه. 


(الأزهري ٩۱:۱۱‏ 
اليأباب: الإزارء ومعنى قوله: [فيحديت علي ]: 
«فلی للفقر جلبائاء يريد لفقر الآخرة نحو ذلك. 
(الأرهّري ۹۳:۱١‏ 
جلب الّم, وأجلب: ییس. (ابن سیده ۷: 4۳۷) 
ومافي التماء بل آي غیم طبقها 


ین سیده 16۳۸۷ 





من خرزات الأعراب: نْب وهو للرّجوع بعل 
الفرار. | استشهد بشعر]] الغا 141١‏ 

آبوشتند: نی حدیت الیل «لاجلب ولاجتی 
ولاشفار في الإسلام». 

الجلّب في شيكين: يكون في سباق الخيل. وهو أن 
يتبع الآجل الآجل فرسه . فيركض خلفه وينزجرء 
وجِلبٍ عليه, ف ذلك معونة للفرس على الجري . فنهى 








عن ذلك. 


والوجه الآخر في الصّدقة: أن يم المصدّق فيغزل 





موضمًاء ثم يُرسل إلى ا مياه فيجلب أغنام أ. الیاه 
عليه فيصدّقها هناك . فنبى عن ذلك . ولكن يقدم عليهم 
فیصدقهم علی میاههم وبا Gre:‏ 





قلت: وممنى قول اين الأعرابي: الملياب: الإزارء 
ول يُرد به إزار الحو ولكته أراد به الإزار الذي 
به» فيجلّل جميع الجسد. وكذلك إزار الليل. هو الوب 















چل ب/ 1۸۱ 

تابخ الذي يشعمل به الام فينطي جسده كله . 
(لارهري ٩۳۰۱۱‏ 
اين الشکیت: جلب ال يبء وهو بزح 
جالب .إذاكانت عليه قِشرّة غليظة عند البُرء , وأ 





الغة 0۰۸ 





شدیدة, آي ستة 
(rv)‏ 


لمكم 








صاح به من 
ليسبق . وقد جلّب الجلب. وقد أجلّب. 
#استشهد بشمر]. (إصلاح المنطق: 4۳۸۱ 
بن علیه, ویشلیون علیه, بمنی 
عليه (لارهري ٩۰:۱۱‏ 
الجبلباب: الخباره وقيل: ج لباب 


التي تشتمل بهاء واحدها: جلياب. 
والجباعة : جلابيب. (الأزهَري (۹۴:۱١‏ 





أبوحاتم: واحُجَلْب : الذي فيه جلَبة رعد. يعني 
ی سحابه (الأضداد: 0116 

وقال حشان كُزینة وقد فتلرا ابا تجّلهم 
جلايب. أي سبلا 


أرى الجلابيبَ قد عرّوا وقد كثُروا 








أمسى بيد للد 


(الأضداد: ۱1۸( 


417 / العجم في فقه لغة ترآ... ج٩‏ 


: الجبّانة من التساء: الجافية الغليظة. 






ج ت غلظة.[استشید بش 

وفي حدیث الحدييية «ألا يدخل السلمون 
لین التلام» قال بعضهم: بان الكلاح: القراب با 
فيد 
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کن اشتقای بان من «ابَ». ومي الدة 
لني تجعل على القتب, والجلدة 
كالغشاء للقراب. [#استصهد بشعر]الأزمّريَ 11: 14) 
ولي حديث علللقة : «من أحبّنا 
یف لا یا 





لى تمي اة لات 






سد أهل البيت - 

ممنىّ قوله: فَليِْدَ للفقر ج ابا وْقاهًاء أي ليرفض 

اليا وليزهد فيها؛ وليصبر على الفقر والتَقلّل , و 

عن الصّير بالجلباب واللأجفاف, لأنه يستر الشقرإكيا 

بستر اباب والتجفاف البدن. (الأزمَري (د: 4٣‏ 

الدينوري : م آسمد [لّن] من الاأعراب إل 
بالتشدید. وماأکثر من عّفه, ولمل الخفیف لفة 








(بن سيده 9ن +64 
وا لبان بتشديد اللام: الل فة في لبان 

الغا ١:١‏ 
والیلیاب:القیس 
والإجلاب: الاجتاع. 


امبر 


(Ye) 





نوم 





الجبباب: مايستر الكل, مثل الَلحَقَة 
۳۳ 
سس تَعْلب : جلب الوحل: فطاوه 
الرّجَاج: باب الجير من فعلت وأفعلت: والمعتى 


ولخد كن زلبك 





GFA) 





أخذ في البرء. 





وصارت فيه چدة رفيعة (فعلت وأفعلت: ۸ 
باب اجيم من فعلت وأفسعلت, وا معني 
منتلف...جتلب الرّجل التّيء من أرض إلى أرضء إذا 
ساقه؛ وأجلب عل توملا جع علید. 
(فعلت وأفعلت: 4٩‏ 
إبن دُرَيْد : [تمو یی ید وأضاف:] 
وجلبت الإبل من التذو إلى المصر جأبًا. [ثم# 
استشهد بشعر] 
جكب ابر وجب إا ركه جل وهي فة 
ح تركب الجرح عند البُرء؛ والجرح جالب وتمِلب. 
والججأ والجلب: ختّب الإحل بلاكسوة. (ثم 





انيكعيهد بشمر] 
والجليب والجلوب: الأعجمي لب من بلده إلى 
بلد الإسلامر 


وَالجلبة : أختلاط الأصوات 
وابلب والجلب: التتحاب الذي لاماء فيه. [ثم# 








اللَّبن الحليب ليروب. وكلّ شيء جلبته من إيل أو خيل 
أو غير ذلك من الحسيوان للتّجارة؛ فهو بِجَلْبُ. م 





لالبن هاء والججمع : جلاب. 
به : السنة الشّديدة ؛ یقال: أصابت الاس 





جلیه.آي آزند. [استشبد بشمر] ۰ (۲۱۲:۱) 








الاْزهري : عن عائشة نها قالت: «کان 
إذا فصل من 
بك فبدأ بشي رأسه الأين . م الأيسر , فقال بها على 
وسط رأسه» 

قلت: أراه أراد بالجلاب: ماء نورد, وعو ارس 
معرب والورد يقال له 
الورد 6۱ 

[قيل:] امرأة ب 
اسّئة للق , صاحبة جَلبّة ومکالبد. 





ابة دعا بعيء نمو الجُلّاب. فأخذ 





وآب تاه لا واه 











صرح حلوبتك , ويقال: جلبته عن كذا 
وكذا تجليئًا وأصفحته, إذا 
ویقال: له لني 
2 ی 
ويقال: جلت الشّيء جلبًا وجبّت الفرس نيا 
سل_والجلوب أيضًا: جِلبُ. وهذا كبا يقال شا قض من 
جر: لَقْضٌ . وللمعدود: عَدَه. وجمعه : أجلاب. 
واللّب: الجبناية على الإنسان. وكذلك الأجبل 
وقد جلب علیه, وأجلَ عليه. أي جنى عليه. 








به صق أي في بقع دق , وهي 











Mo AEN 





سح بان التلاح» 


جلب/3۸۳ 


الصَاجب: [نحو امتلیل وأضاف:] 
وَأَجْلَبَ اَجُل: كد 
بالأكور. ويقال في الُعاء عليه: أ 














:امه 
ولب الور وج 
وجب الؤضل: تفش خقب الرّخل وأحناوه 






۳ 
ومابؤْسر به 
والجائتة والجوالب من الدّهر: حالات تمي . 
والميلباب: ثوب واسع دون الرّداء: يقال. 
والسلب آیضا: میس من الیاپ, وجسعه: 
یرپ 











اور والیاب. 
نة :اة ا لجافية من الساء. 


نة : سي الفأ ضيّق الصّدر, وكذلك 






بیان نی اشدیت ن آمل ال : « ماهم 
علی آن بدخل هو وأصحابه نلانة یام لایدخلها لا 
نه یه با ضیها. مثل اند 





والتیف. 
والجلب: صِياح النّاس وجِلبتهم , لبوا وأجلَيُوا. 
والمبان بوزن الصلتان: الکتیر الب 
والجالب: اّذي يصيح با تأخّر من خيله, وجمعه 

جلاب. 
وأجلث ماله دهت به. والذي يُطرد به: اليجلّب. 
الج من الكاز: المُتغرّقة. وجمعها: بجُلَبٌٍ 


۶ سلجم ق فقه لفة الترآن... 
اجب وهيایظا بقايا أعسان التّجر. 

وجل لیضاه: رق الجر تفه نت 

وجِلّب الجبال: شواهتها. الواحدة: جُلْيّة. وإذا 
انراكم بعض الصّخر على بض فلم ین فیط 






والتتجَليب: من خرّزات العرب , لحب ولبْقْض . 
rv)‏ 
يك آنه مام أهل 
آن لایدخلوا مکة الا بان اتلام» 





المبان: فيء شبيه با يراب من الأدم» بضع فيه 


الاكب سيفه بقرابه: ويضع فيه سوطه, يعلقه الراكب 
من واسطة رحله أو من آخره. 


)۷۸:۱( 





والجلُوبة :مايجلب للبيع, والجليب: الذي يلب من 
بلد إلى غير 








والجلب والجلْب: سحاب رقيق ليس فيه ماء. [م 


استشهد بشعر] 
رجلب الٍخل آیا وجیه: عیدنه [ استشهد 


بتم] 





وجلاب على فرسه لب بلسم له ذا صاح به 
بمن خلفه واستحته للتبتقی. وأجلّب عليه مثله. 


لمك قب غشّاء باه وهو آن يجمل عليه 





اط لیا م يتركها عليه حدق تيتس . |7 


۳ 


سس وأجقيه. أي أهائه. وأصابوا عليه, إذا ترا 


وتالبواء مثل أحلبوا. [ثم استعهد بشعر] 
وأجلّب الّجل . أي تُتجَت إبله ذكورًا. لأنّه يِب 
أولادها فتباع . وأحلب بالحاء. 





إذائحجت إن 
والينباب: اميلحفة. 
وال صدر ال 





ول تُدعَم لأنها ملحقة 
رة 
وا جب والجآبة : الأصوات. تقول منه: جوا 





والب اذى جاء التي عنه» هو أن لايأقي 
المصدّق القوم في مياههم لأخذ الصّدقات, ولكن 
يأمرهم بجلب نتمهم إليه. ويقال: بل هو ا للب في 








الرهان و فرسَه رجلا فإذا قرب من الغاية 
0 علیه وصاح به لیکون هو التابق, 
وهو ضارب من الد يعة. 

وابلب والاجلاب: اذين لبون الیبل والضنم 


لی 





چ لا ب/ 7۸0 


استشهد بشعرين] 
وقد انب الثيء, واستجلب الّيء: طلب أن 
يجَلَبِ إليه. 


والجلّب: ماجل من خيل وإيل ومتاع. وفي الل : 
«الفاض يتطر الجلب» أي أنه إذا أنفض القنوم, أ 





بدا وهو شيء بشبهااش. (۱۰۱۱) ک نیت آزوادهم, روا هم لیع, وم الاب 


ابن فارس: الجيم واللام والباء أصلان: أحدها 


الإتيان بالتيء من موضع إلى موضع. والآخر: شية 





والأصل الثاني الج : جلدءٌ تبمل على التَبٍ 
والجلبة: التبشيرة على الح إذا برأ بقال: حلب ال 
وأجْلت. وُلْبُ الل : عيدائه؛ فكاته سئي بذال على 
الرب. وابلب: سَحابٌ يسترضٌ رقیقولیس فیه 
ماه 

ومن هذا اشتقاق «ابسلباب» وهو القمیص, 
والجمع: جلايیب. [استشجد بشم] ۰ (109:۱) 
ابشی] جلة لب قیل 
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جلب مب , وأجلب با 

الضَوضاء: اجتاع آصوات لاس وال واب, وکذلك 
الجلبة. (o)‏ 
ومن الأنبجات: الجلاب. التكتجبين. الممَلَنْجَبين. 


۳۱ 





ابن سیده:ابلب: توق التيء س موضع ی 





وعبد جلیب: مجلوب , ومع : جَل وبا كا 
قالوا: قثل ‏ وكتلاء. 

والجليية, والمُوبة: ماجلب , [ثم استشهد بشعر] 

والملوية: لايل يحمل عليها متاع الوم لوح 
فيه سواء. 

وجُلُوبةالإبل : ذكور 

وأجلْب الرّجل: تك 
أجلت أم أحلَبتَ؟ أي أولدت إيلّك جسلوبة أم ولدت 









حَلوبة, وهي الإناث؟ 

والجلّب. والجلبة: اختلاط الصّوت. وقد جكب 
القوم يون وتهليون, وأجلبواء وجلبوا 

وجلّب على الفرس, وأجلّب؛ وجلب ینب قلیلة 


زره 





وقیل: هوذا رکب فرشا وقاد خلفدآخر پستحتهه 
وذلك في الرهان , وی امدیث: «لاجلب ولاجلب», 
فالجلب: أن يتخلف الفرس في السباق فیعّلد 
وراءه اليه. بستحت فيسبق. والجتب: أن يجتب مع 
الفرس الذي يسابق به فرس آخرء فيسل حت إذا دنا 
تحوّل راكبه على الفرس الجنوب» فأخذ الشسبّق. 
وقيل: الجلب: أن يُرسَل في الحلية 





/ المعجم في فقه لغة القرآن... ج ٩‏ 


تصيح به لد عن وجههء والجتب: أن جب فرس جا 
فيرسل من دون الميطان - وهو الموضع الذي تُرسل فيه 
أغفيل وهو مرح والآخر ساي 

وزعم قوم أتها في الصدقة. والب 
هذا ولم تمل فيها الصّدقة فتجتّبها إلى شاء هذاء حت 
تخد سنا دق 





أن تأخذ شاء 


وقوله: دولاجلب» أي لالب إلى المياه ولا إلى 
الأمصار, ولكن يُتصدّق بها في مراعيها. 
رَهْدُ يلب مصوّت. وغيث بملب: كذلك. [# 











املق , وهذه اللّمات عاممتها عن الفارسئّ . م 





بشتعر] 
قال ابن جي ليست لام 
جريّانة, يدك على ذلك: وجودك لكل واحد سنا 


بدلا من راء 








الجلبة و 





اح؛ لأنها الصّخابة . وأا جريّانة : فين جرّب 





الأمور وتصرّف فيها ألا تراهم قالوا: «تخمي جا 
فإذا بلعث المرأة من اليذلة وامنكة إلى خصاء عَيْرها 


ربة والدْزية. وهذا وق السَعّب 





اي ال : حجارة تراكم بعضها على بعض ٠‏ 





اقلم يكن فيه طريق تأخذ فيه الدَوابٌ. 
وال من الکلا: قطعة متغرّقة ليست بمتّصلة. 
اليه : اليضاء ذا اخضمّت وغلظ عودها و 
شوکها. 
والّة:الشة التدیدة 














والجوالب: الآفات وا 
اللي : جلدة أجل عل القت .وقد أجاب :[ 


استشهد بشمر]] 
والجلية: حديدة تكون في الضل, وقیل: هو 
بير به سوی طفته(۱ وأنساعد. 
وأإملبة: حديدة صغيرة يرْقم بها القدح. 
اوالجلبة: العوذة تُخرز عليها جلدة. 
س وجلبة السکین: ای تضم الصاب علی امحدیدة. 
وابیلب. وابجلب:اخل با فیه , وقیل: خشبه لا 
آنساع ولا 











والیلب. وابلب:الشحاب اي لاساء فیه, 
وقیل: هو التحاب العقرض, تراه كأنّه جسبّل [ث7 
استشهد بشعر] والجمع : أجلاب. 

وأجْلب الّجل : توعّد بشم , وجمع الجمع . وكذلك 
لب ب جلا وفی اتفزیل: «وجب یی 





س س 


والجلباب: ثوب واسع دون اليأحفة تلب المرأة, 
: هو ماتغطى به الاب من فوق كال لْحفة . وقيل 
مهو الخبار. وقد َْبْتَ. [6 استشهد بشعر] 

والجثباب: الملك. 








با , واجتلب اجتلابا, واستجلب 
تهليًا: مثل صوت , وأصل يف 
شدة الصّوت, وبه يقع السّوق 
غيب : أصل الجلّب : سَوْق الشّيء ؛ يقال: جلت 
استشهد بشعر] 
وأج لت علیه: مخت علیه بتهر. قال اك 





GY 








هو أن يآتي أحد المتسابقي 








ی جلب التّيء وأجئلبه. والجالب 
مرزوق. واشت من الجلّب, وعبد جلیب . وطارت 
0 المرّح. وجب البراح. أي قشورها. وأجآب 









جوالب الدّهرء وهذا ما ی 

الأحزان. ولکل قضاء جالب, ولکل در حالب. 
(آساس اللاغة: 0۱ 

الجلب: بمنى الملبة, وهي التصويت. 

(لفائی ۱ 74 
الجلباب: الردام. وقیل: توب أوسع من الیمار. 
ييه المرأة رأسها وصدرها. 
؛ في حديث سالم: «قِم أعرابي أو 
هبرل على طلجة, رضي الله عنه. فقال طلحة: نهسى 








(لفانی ۲: ۵۳۰ 








مایب للیع من ژذالالال دون 
هي الإبل من أيّ ججنس کانت. 

يقال: جلّب يَجلْب وجِلِب جَليا وجليًا. فهو جالت 
وخلاب. ولد ِلَب للمجلوية. وهذا هو المعو 
بالحديث, كأنّه أراد أن يبيمها له طلحة. فلذلك روى له 
الحديث. 














في حديث مالك: «تؤخذ الرّكاة من الجلبان», 
الجبان: حب كالماش. ويقال له : الل الواححد :. 
(TAN‏ 


اجلبانة, 








وقيل: غير ذلك. 





ابن الأثير: وي حديث علي رضي الله عنه: «أراد 


أن يغالط ها أجلّب فيم» يقال: أجلبوا عليه, إذا تجشموا 





وتأكبوا. واجلبه: آعانه. وأجلب علیه, (ذا صاح به 





هكذا جاء في بعض || 
تمتها نقطتان. [ثمذكر أحاديث وقد سبقت] (285:1) 
القَُومِيَ : جلت الت 





بالباء . والرواية بالياء 


جلا م بأى ضضيريه 





وقتل». والجلّب بفتحتين «فملَ» بعنى «مفعول» وهو 
مائهلبه من بلد إلى بلد. 

وجلب على فرسه لبا من باب «قتل» بمعنى 
استحتّه لذو بوكز أو صياح أو نحوه؛ وأجلب عليم 
بالألف لغة. 

ول حديث: «لاجلّب ولاجتّب» بفتحتن افیا 
ُتر بأ رب الاشية لایکلف جَلا ال الم 
التتاعي منها الرّكاة, بل تؤخذ زكاتها عند الياء. [إى أن 
[iJl‏ 





رن الرداء. 





أباب: ثوب أوسع من اليبار و 
یت الرد: بست لباب . 
والملبان: حب من القطاني. ساكن الام وبعضهم 
Qe‏ 


وا 





یقول یم فیهفتح الام مشدادة. 





الفيروزاباديّ : جل 
واجتلبه: ساقه من موضع ال آخر, فجلب هو وانلب. 


واستجلبه: طلب آن یجلب له 

وا جب رک : مَاجُلِب من خيل أو غيرهاكالجليية 
والجلُوية, الجمع: أجلاب. 

واختلاط الصّوت كالجلية . لیوا لبون ويون 





وأجاوا ولوا 

و«لاجلب ولاجتب» هو أن برل في اتيد 
فيجتمع له جاع تيع بهلي عن وجهه أو هو أن 
لامب الصدقة إلى المياه والأمصار, ولكن يتصدّق بها 
في تراعيهاء أو أ. ينزل العامل موضمًا ثم يرسل من 
يِب إليه الأموال من أماكنها ليأغذ صدقتهاء أو أن 
يتبع اّجل فرسه فيِركُضَ خلقه ويزجره وتجلب عليه 

وجلب لاعله: کتب وطلب واحتال کأجلب» 


وعل الفرس: زره کجلبَ وأجلب. 
یر لوب ال ل خفن 





وجتانة وجلثاه بان شصونه صفابه مهذار 
سيتة اق . ورجل بان وبّتان:ذو جلة 





وال بلتم القعرة تلو ازج عند له 
والقطعة من الغيم , والمجارة تراکم بعضها علی بعض 
والقطمة المتفرّقة من 
الكلا. والشنة الشّديدة, واليضاء المُخْشَّيرٌة, وشتة 
مان وامجوع. وجلْدَة تبعل على القّب, وحدیدة 
تكون في الرّحل. وحديدة يُرقَع بها القدّح, والموذة 











344/7 


رز علیاجلة ومن الکین: ای تم اتتصاب 
علی الیديدة, والروبة ‏ 








وا مب الجناية جلّب كنصّير , وبالكسر . 
فیه و طازه. وخ 
یلم ویکسر: التحاب لامءفیه أو لض 





يلا أناع وأداة 










کات جبل. 
وبالم:سواد الیل , وموضع 
یاب کیزداب وبیتار:انضمیص: وئوب 
واسع للمرأة دون الملحفة, أى 
كالملِحَّة , أو هو المنبار. وجَلْيه و 
وَالْجليّاة: السّميئة. 


والجلاب كرتا : ماء الود معرب , وقرية هی 








ایح : الجلابيب: جمع جلباب, وهو ثوب 
يه امرأة على 





واسع . أوسع من اليار ودون الردا 
مه ماتُرسله على صدرها. 


رأسهاء و 
والبلاب: الذي يشتري الغنم وغيرها من الى , 
ويبيء بها ويبيعها بالمدينة. ويُتوسّع به فيطل أيسًا 
على الذي يجلب الأرزاق إلى البلدان, ومنه: «الجسالب. 
مرزوق والُحتكر ملعون». 
وفي الحديث: «لابأس أن يبيع الرّجل الملّب» وهو 
ي يجب من بلد إلى بلد. 
وفيه أيسًا: «لاتتلُوا الجلبء أي الججلوب الذي 

















جاء من بلة لتجارت 
نی حديث مکه: « المطابن والمتلبة توا ال 

انم آن دخلا حلاله. وراد بل آذین 

زا 

وفي الحديث: «اذا صار ‏ 





جلب» 


وجلبة ال جال بفتما 





كة: اختلاط لأصوات . 

۱۲۵-۲۳ :۲( 

المُضْطّفُويٌ إن الأصل الواحد في كلمة «الجلّب»: 

هو الوق من جانب إلى جانب آخر, والإتيان بشي 
من حل إلى حل آخر. 

وهذا اثعق تختلف خصوصياته بالصّبغ وبضميمة 





۰ / المعجم في فقه لغة القرآن... ج 5 
والإعانة. 

وأا لجثلبة. فهي نله بعنی مامجلب. کالقشرة 
المطلوبة ف ابرح حت یتحقق له امد تمل علل 
القتّب لحافظته, فهي مايجلب حصوها بعد تماميه القتب 
أوالرحل. 

ولا ام 









ألمق بتكرير اللام بالّباعيّ. وتكرير اللام 
إلى أن يلازم من 
يجلبه. وهذا هو معن ا باب 
فالتبير بالمصدر في متام 
المبالغة في منهومه . والزّيادة: ندل على 
الجلب, والرّيادة في الآخر: ندل على الاستمرار. 
ومفهوم «الجلب»: يقتضي التراميّة فيد علا أن 
ماب إا 3 








بمد فامية المالب من لام 
الأول . فلابقال: إنّ القميص أو الخبار أو نحوهماً من 
الملابس الضعروريّة , موارد لفهوم ا لجلب 

بهذه القرائن أنّ «الجلياب» هو ه. 
















يُشتمل بهاء والماحفة, والزداء: الذي يستر تمام 
البدن, ويُلبّس فو الياب. 

فال يباب بهذا الممنى, هو الذي يقتضيه ويجليه 
حجاب المرأة وسترهاء كبا أنّ الفقر يقتضي الاشهال 
بالصّبر وإحاطته على الفقير» ومحجويئة المرأة وعقتها 
تقتضي آن تیب بالبیت, وا 








اها 
ويلازم. ويُغطي 


A: 






تة اليأباب: هي ما 
المالب. ذکر لیات ] 











الاسراء: ٩1‏ 
أبن الأعرابي أي أجبع علبهم وتوعّدهم بالشّرّ 
(الأزمري 0۱:۱۱ 

الطَسبَريّ : وأجميسع عليهم من يُكبان جندك 
من يلب عايهم بالدّعاء إلى طا 
0۱۸۱۵ 








والصّعرف عن طاعتی. 
الرّجّاج: أي أجمع عليهم كلّ ماتقدر عليه من 
توعد (o)‏ 





اعلا لتجستان (۱۰۸), ونحوه نزن (۱۳۱:۸). 
الحضاصي : ان الاجلاب هو الشوق بجلبة من 
الكالق. والجبة : الصّوت الشّدِيد 
يّ: والجلب هو السّوق عجَلبة من الشائق, 
(too) ۲‏ 


ال: أَجْلَوا وجَلبواء إذا صاحواء بقول 







۲۰:۳ 














Mer) بالإغواء.‎ 
(01: 

يّ: أي صِحْ علبهم , وأصله: الجلة. وهي 

شدة التوت, والعنی اشتهم عليهم بالإغواء والدعاء 
إلى طاعتك , والصّدّ عن طاعتي. )0: (0A‏ 
عخشريٍ: او لب) من اللبة, وهي 
اليا te:‏ 


نحو أبو الكُعود (4: 6 والقاسميّ 





(۱۰: ۷ والراغ (0۸:۱۵). 
ابن عطيّة : أي حَوّل . والملبة: الرت الکنیر 
امفتلط اظائل. 





وقرا المسن: (واجلّب) بوصل الألف . وض الام 
(۳: 1:۷۰ 
آم عل ماقدرت علیه من 









اء: صح علییم بخبلك وزچلات: ول قول 
الرّجَاج: أجْمع علهم كل ماتقدر عليه من مكايدك؛ 
وتكون الباء في قوله: (عميْلِكَ) زائدة على هذا القول. 
وعلی قول ابن الشکیت: معناء من علیهم بخبلل 
ورجلك. ومفعول الإجلاب على هذا القول -محذو, 





کاله پستعین علی افواتهمبخیله ورجله» وکیل ق 
يغرب من قول أبن الأعراي. :0 
الط + أصل الإجلاب: الشوق بجلية من 
یتال أجل إجلائا والب والجلبة 











ويلا وجليت التي إلى نسي 





جب على العدوّ إجلابًا أي جنع عليهم . فالمعتى 
جع علهم کل تقدر علیه من مکابدلد. (4۲۸۸:۱۰ 





ورجلتهم. [إلى تال 











جلب/لقد 





وسسناء تس عليهم بكلّ ماتقدر عليه وهذا أمر 
قدري (rot)‏ 
البْوُوسَويّ : في «الكواني» جكب وأجلَبٍ واحد. 
بع الحثٌ والصّسياح. أي سح علیهم بأعوانك 
وأنصارك ۱۸:۵ 
طنطاوي : هذا قنيل لساطته على من يخوم 
برجل مغير صاح على قوم. فاستفرّهم من أماككتهم. 
وأجلب عليهم بده حئى استأصلهم Wi)‏ 
رة: الإجلاب بمنى الكوق» أو المجوم 

A) 





عبد الكريم الخطيب: أي أجع أسرّك. وام 
مكلك من قوّة. وأجلب القوم: جاءوا من كل 
صوتدونه «السلب» وهم الشجارالواردون صل 
الوق 
مکارم الشَيرازي:(لب) مأخوذ من «ٍجلاب» 
ولي الأصل من « » وهي تعني الصَرخة الشدید 
والأجلاب تمني ارد مع الأصوات والترخات. 
وأا التي عن «الجلب» الولرد في الروايات. فهو 
أنّ الذي يذهب إلى المزارع لجمع 
يجب عليه أن لايصيح ويصارخ؛ بحيث يُخيف الأحياء, 
يعني أن على المتسابقين عند سباق الخسيل أن 
لايصعرخوا في وجوه المخيل الأخرى. حقٌّ تكون لمم 
2 :۷ 
ایاج نتف سنا ریخ 








(04:۸) 








إا أن يعني ار 


ومرجع التجمع والتألب عليه إلى جلب النفس, 


۲ / المعجم في فته لذ الترآن... ج٩‏ 


لیجتع علبه, بالخيل والؤجل ann‏ 





ابن قسعود: إن اليباب: الزداء 

مثله استن . 

ابن عبّاس: من جلایین, وهي لت والزداء 
(ev)‏ 


أمر لله ناء المؤمنين إذا رجن من بيوتهنّ في 


حاجة, آن ین وجوههن من فوق رژوطهین 
بالجلابيب SED)‏ 


يقي 


.ين عيئًا واحدً. 





نوه اي 





ارفس 
المؤمنين أن يُدنين عليينَ من جلابيبينٌ؛ وإدناء 
الجلباب: أن تفتّع ود على جبينها 

نجوه قتادة. ی ۰۲۱ ۱ 
الجلابيب: جمع جلباب, وهو خمار المرأة. وهي 


يُعَطَّى جبينها ورأسها إذا خرجت لحاجة؛ بخلاف 
خروج الإماء الات يخرجن مكشّفاء 








روس واه 
1 
(لطوسی ۸: 4۳۳۱ 
الا اي یستر من فوق إلى أسفل 

(لزننشري ۳: 4۳۷۱ 


متله پاچ . 


الشلمان 





أن تضع ردامها فوق الحاجب 





'تديره حقٌ تضعه على أنفها. (الرَعْشّريَ ۳: :47۷ 














جْبَير : إنّه القناع . (الماوَْدي 4: 1:۲۳ 
الجلابيب: الملاحف تُدنيها المرأة على 
سس ۳0۱۰۸ 
ن بلاحقهڻ. منضتة عليهڻ 
(الرْشَريّ ۳: ۲۷١‏ 

اب :هکل توب تلبسه المرأة فوق ثيابها. 
رَد ۱۱:4 
الجُبّائيَ : أراد بالجلابيب: التياب والقتميص 

یار مات : 

مثله أبو ملم الأمنهاني. لطس 8 ۷۰ 
البقوي : جمع الينباب, وهو الملاءة التي 
نبا الرأة فوق الدّرع والحني 
إمئله الْمَيْدِيَ (4: 4هاء والازن (0: ۰0۲۲۷ 

















5 
(Mtr) 





وطتطاوی (۱۹: ۲۸ 





ي ایلاب: توب واسع أوسع من 
الخبار ودون الرّداء. تلويه المرأة على رأسها وبني مث 
مائٌرسله على صدرها. 
فإن قلت: مامعنى (ين) في ( من + 
قلت: هو للّبعيض إِلَا أنّ ممنى الشبعيض ممتمل 


وجهین 









مان 
مبتلة ی بوزع وجمار كالأقة 


ن ناتيب 





والراد أن لاتکون ا 
والماهنة . وها جلبابان فصاعدًا في بیتهاء 

واقاني: أن برخي المرأة بعض چلبابها وفضله فى 
(VE r}‏ 





وجهها تتقتّع . حقٌ تمي من الأمة 


تسوب أكبر مسن 





W/o 


a) 
آقوال الفشرین قال:]‎ 
والصحيع أله الوب الذي يستر جيع البدن‎ 


er) 





البْضاويّ : امین وجوههن وأبدانهنَ بلاحنهن 
إذا برزن لحاجة . و(ين) للقبميض ‏ فن المرأة رخسي 
بعض جلبابها وتتلقّع يعض . 

حوه آبوالشمود (۵: ۹ والبُ وی (۷: 1۲1۰ 

السیسابوريٌ: وسمنی ابیض ل من 
جلاببون» أ يكون للمرأة جلابيب فتقتصر على 
واحد منها :و آرید طرف من الجأباب الذي لها. وكانت 
اساء ق أوّل الاسلام صلی عادتهنَ في الجساهلية 
مبتذلات يبرزن في وزع وما من غير فصل بین ال 
والأمةء فأمرن بلبس الأردية والملاحف وبتتر اس 
والوجوه. TD‏ 

آبوعیان : والملاييب : الأردية 
إلى أسفل [إلى أن قال:] 

والظاهر أنّ قوله: (وَبْسَاءٍ الَُؤْيئين» بدمل 
الجرائر والإماء. والفتئة بالإماء أكثر لكثرة تصرّفهنَ 
بطلاف الحرائرء فيحتاج إخراجهنَ من عموم اتاء إلى 
دليل واضح. 


Kor: 








تستر من فوق 








شامل لجميع أجسادهن ریخ : على وجوههن 
لان الذي كان يبدو منهنٌ في الجاهلئة هو الوجه 
(۷: ۲۵۰) 


القّربيني ٠‏ واليلباب: القميص» وثوب واسع 


دون الملخفة تلبسه المرأة. والملحّفة : ماستر اللباس, 
واخخيار وهو كل ماطى الرّأس. وقال البمَويّ: اباب 
لملا التي تشعمل بها المرأة فرق القع والتيادء وقال 
قال الخكيل: كل 
وشِعاز وکساء فهو جلباب. 

والكلّ تصم إرادته هنا. فإن كان المراد القميص 
فإدناؤه إسباغه حقّ يخي بدنها ورجليهاء وإن كان 
الررأس فإدناؤه ستر وَجهها ومُنقهاء وإن كان 
المراد ابي التياب فإدناؤه تطويله وتوسيعه؛ بميث 














يسر جميع بدنها ونيايهاء وإن كان المراد مادون الملخفة, 
بفالمراد تر الوجه واليدين (r)‏ 
آلالوسي : [راجع: «دن و»] ۸۸:۲ 


لطا طبائي : الجلابیب : جع جلباب, وهو توب 
تشتمل به الرأة. فيخي جميع بدنهاء أو امار الذي 
نعلي به رأسها ووجهها. 
ابن عاشور؛ والجلابيب: جمع جُلْباب, وهو ثوب 
أصغر من الرّداء, وأكبر من المنبار والقناع, تضمه المرأة 
على رأسها. فيتدل جائباء على عذائها. ويسدل 
سائره على كتفها وظهرهاء تلبسه عند المروج والتفر, 
وهيئات لبس الجلابيب مختلفة باختلاف أحوال 


ANY 





تیینها المادات TAT‏ 
الصَابونيَ : [بعد نقل أقوال بعض اللَعْويِين 

والمفشرين قال:] 
والخلاصة: قان 

امرأة وهو يُشبه الملاءة ‏ الملحقة _المعروفة في زماننا 








الجلباب هو الذي يستر جيع بدن 


(Ve: 


6/العجم ق فقه لغة القرآن... ج .5 

الأمر بالحجاب إنا جاء بعد أن استقر أمر الشريعة 
على وجوب ستر العورة. فلابدٌ أن يكون التر المأمور 
به ها زان علی اجب من سر ال 
عبارات الفترین على اختلاف ألفاظها على أَنَّ 
المراد بالجلباب: الرّداء الذي تستر به المرأة جميع بدنها 
اب. وضو مایسگی ‏ زسانا بالملاءة. أي 





وا فقت 





فوق 
مس اللحَفة, ولیس الراد سترالعورة» کبا نَ بمض الّاس. 

في هذا الشنصیل والشوضیح: (َواجلن, بت 
الْمُؤْيِينً رد معرع على الّذين ييزعمون أن 
الحجاب إِنا فض على أزواج الي ل خاصة. فإ 
قوله تمالی : تام ال 
على أنّ جميع نساء المؤمنين مكلّفات باجاب ,ان 








إمِنِينَ يدل دلالة قاطعة 





داخلات في هذا الخطاب العام التامل, فکیف رععوب 
أنالحجاب لميُفرض على المرأةالمسلمة؟! 
مکارم | 
ذكر المفسّرون وأرباب اللّغة عدّة معان له: 
١‏ أنه الملحفة, وهي قاش أطول من الخ 


۳: 





: أنا راد من الاب 














أله القميص الفضفاض الواسع. 

ومع أنّ هذه المعاني تختلف عن بعضها. إلا أن 
العامل الشترك فیها نها تستر البدن. 

وتجدر الإشارة إلى أنّ باب 
وفتحها. إِلَاأنَ مايبدو أظهر هو أن المراد: الحجاب 
ايكون أكبر من المزيار وأقصعر من العباءة. كما ذكر 


صاحب «لسان العرب». 







rr) 








المُسططَّنَويٌ : أي لبس ا ملاب أقرب من 
المروفبة باه واشتوی واهسجویت 
ولايؤذين. 

فالمراد من المعروفيّة: التَرّف بالتَقوى والحجاب. 
لالتعرف التخصي, فإنّ انعرف الشّخمي يتحقق 
كاملا بدون المبثباب, والجلباب مائع عن ذلك الترّف. 

وهذا دليل آخر على أن المراد من «البأباب» 
مايغطي بدنه وثيابه, حقٌ يتحقّق الهسجوبيّة والتشقوى 
والشتر الكامل , ويُمرَفن بها. 
سس وأمَا صيغة الجمع (جلاء 








فیعرفن به 

















) فهی باعتبار جاعة 
اتاء وق سقابلها. وأشا کلمة «بن» ال على 
القيميض . فباعتبار لزوم التستر بواحد من الجلابيب. 

Nee: 





فانبلب» واجتلبه. أي ساقه من موضع إلى آخر. 
واستجآبه : طلب أن يجلب إليه. 





بَ من يل وإيل وسَي ومتاع , وهو 
الذي يجليها أيضّاء والجمع: أجلاب. يقال: بت 
القي, اجه لب 


والجليب: الذي يُبلب من بلد إلى غيره» يقال : عبد 





سس بي فب 140 


وابلوبة: مایجلب للبیع, نحسو: نشاب والفحل 
والقلوص, بقال: هل لك في 
جلبته للبيع. والجلوبة: الإبل يحمل عليها متاع القتو, 
دهي ذكورها أيضًا. يقال أأجلبتَ أم أسلت؟ أي 
أولدت إبلك جلوبة أم ولدت خلوبة ‏ والحلوبة:الإناث ۱ 
والجمع: بتلاب. 





جَلوبة؟ يعني شيئًا 


إبِله ذكورًا إذ نمب 
ال للدعاء عليه: أجلت 











وجَلْبَ لأهله لب واجب: کب وب 
واحتال, له بسوق |لیهم مایقتتون به 

والتلب: اناية على الإنسان. وقد ىله 
لأنه هيء يملب عليه ويساق إليه. كالح 


ولامفی. 1 





ان وبا وج :نات بل 
وس .ور لب وکا غیت بل مب 
ومن الثاني : اجبة: الجلدة الي تختّى القميمة, 








لبان جين التلاح: القراب ها فيه , مشتق من 





وال القشرة التي تعلو الجبرح عند اليا وقد 
لب ویب وأجلت وجلب النم وأجلت: 
تیش ومح بملبة وجالبةٌ؛ ورو الب وجلبّ, 

امه الم عل ا اجرح أو الق 

غيم يطبتها 

وج اکن في تضم التصاب عل المديدة. 

وا جب والملب: سحاب رقيق لاماء فيه وا لجع 
أجلاب. 

والجيأب والب آیشا:الحل با نیه. له ی 
رنه وفیل: جلب الوحل: ضطازه. وله : 
میداد | 

والتّجليب: أن تؤخذ صوفة , فتلق على خلف التاق 
#أنطل بطين أو عجين, للا ينهزها النصيل. يقال: 
جلث ضرع حَلوبتك, وجَلبتُه عن كذا وكذا تهليئا 

















ومنه یا اباب وهو قيص أو ملحّفة أو جمار 
تغطي به امرأة رأسها وصدرهاء والمسمع : جلابيب, 
جلت المرأة. أي لبست الجلباب. وجلیه لا 
ألبسه الجلباب. ١‏ 
اب: اسم على وزن «قطلال», مثل: قبنطار 
ولال والمجأيية: مصدر على وزن «قُللة» وهو ملحق 
با جاء على هذا الوزن, مثل: دحْرّجة ورلرلة 














ذلك لأدغمت الباء الأول فى 





وهذا یی عن زيادة الباء 


٩‏ /العجم في فقه لفة القرآ 





هذا المأهب دون الأول. 
؟-وزعم «آرثر جفريء أنّ اشتقاق «الجلياب» من 
«ج ل ب» صمب بميد المُلتتس. وقال: «يظهر أن 


الجلباب مفردة قدية معرّ: 





ام القديم». واعتبره «نولدكه» لفلا حبديًا. يعني 
الزداء والّادة» رغم اصترافه بوروده في الشصوص 
القدية کنیط 

وبيدو أن اختلاف لین في وصف لباب قد 
آغری الستشرقین باعتساف هذا القول. 
انوا جیقا عل کونه طا.. ختلف وصفه وحاله 





3 


باختلاف الکان والرّمان 





کاختلانيم ی وصف 


الإبريق , واثفاقهم جميمًا على أعجميته. 





معني أخرى تم أو 
إبدالا. أمَا التصحيف فقوهم: أجلبوا عایهروهو من 
«حلب». يقال: حَلَب القوم يَُون حلا ولوب أي 
اجتمعوا وتألبوا من كلّ وجه. ونحوه: لَب بنو فلان 
مع بني فلان, أي جساءوا أنصارًا لمم واشعلب 
الام عالت الرجل + نضرثه ويجاويئه. 


لل وقد دخلت هذه المادّة 


ومن الابدال: اللي والكلية: القحط والشْدّة, 
وج الزّمان وكلبته: شدّته, 

والجلية والكُلية: مايؤسر به, يقال: أسير مُكَلْبٌ, 
أي مشدود بلقت وب علیه ال : سر به فش 


وعطّه, 





واللَة الكل أيضًا: عضاه شاكة. وكلّ ذلك من 
وك ل ب» لأنّ أصله الكلب , الحيوان المعروف؛ وهو 
يدل كما قال ابن فايس على تعلق القيء بالتّيء في 


چ سس سس 





وشدة جذب. 
وفي الحديث: «كان إذا اتل دعا بشيء مثل 
الملاب». أي ايلب فيه الغنم كاليخلب. كا روي 











بالج «ا أي ماء الورد, وهو معرّب «كلاب» 


الفارسيّ . ولكنّ لغة «الحاء» أنسب. 





الاستعیال الق رن 
جاء منها لفظان: فمل أمر ثلائيًا من باب الإفمال في 


. واسمٌ بجموعًا رباعيًا في أية مدنية: 








زا یناب 





۵٩ الأمزاب:‎ 

یلاح ول (۱)بوتا: 
4 أجمع علهم. صخ 
عليهم, احتهم بالإغواء , هؤل عليهم بالإغواء. هوّل 


١‏ قالوا في هَأَجْلبٍ 





مسسعلهم. أجمع وح بهم, غيل عليهم بجنودك, تسلط 


علهم بكلّ ماتقدر عليه. أجيع أمرك واذْعٌ كل ماقلك 
جع نفك متهي تج عليهم. وكلّها تفسیر 
باللوازم. وأصل المعنى : سوق المذكورات عليهم بجممهم 
وهم ومهم والصيحة ونحوهاء والشوق أحد 
أصلين, ذكرهما ابن فارس هذه الا: 
کنر منم 














قال طتطاوي: «هذا تقثيل لشاطته على من 
خیم برجل مغیر صاح عسل قوم فاستفرّهم من 
آماکنهم, وأجلب علیهم بینده حتق استأصلهم». وبنا؛ 
عليه فالآية تیل وت 
من فوم لاحل الا مل 
لابأس به 














والأولاد, وبوعدهم غرور!. لها بیان لا يشل ۱ 
بن تبعه. والأمر فيها للتّقريع . دون الإيجاب وا 

وتُوضّحه الآية بعدها: ان نابی یش 
سلطا وك برل و كيلا الإسرا 
كفيل بعفظ عبادء من إغواء 


. قال ابن كثير: «وهذا أمر ققدريّ» أي فرضيّ 














0 أي أن 





نیطان. دون من اتبعه 








ي كأنّه أمره الله بذلك. 
ثانيًا: فى () يحوت أب 
۳ 








مان عقي 





يؤذون لله ورسوله والمؤمنين والؤمنات , وهم امنافقون 
الذين جاء ذكرهم في آيات بعدهاء حيث أنذرهم بالأخذ 
والتقنيل بكلّ مکان: اس فا أخدوا وا 
تلا الأحزاب: 3۱. فیدو أن لاية علانٌ با کان 
النافقون يؤذون به لزمنات, وهذا مقاله ای من 





جلب/ 1۹۷ 





نم کانوا یژذون لااد یچک ن وات 
الرَوْوس والجباه. وكانوا قد يعقرضونّ للحرائر؛ وادّعوا 
أنه حسبوهن إما. فأمر الله الحرائربإدناء جلابون» 
ليُعرَفن أن حرائر, فلاية 1 
وقال اليابوريّ؛ «كانت النساء في أوّل الإسلام على 
عادتهن في الجاهليّة مبتذلات يبرزن في وزع وجخارء 
من غير فصل بين المرّة والأمة, فأورن بلبس الأردية 
والملاحف. وستر الرّأس والوجوء», 

"-الجلابيب: جمع جباب, واتفقت كلمتهم في أن 
واختلفت في وصفه: هل هو مقئعة, أو 











مايستر الرأ 


مار أو رداء يسقر من فوق إلى أسفل, أو 











أو هو ثوب واسع 
الوسع من ففقبار وشون الزدا , توي المرأة ل زتها 
وق مه تارشله علی صدرهاء أو نوب أكبر ممن 
رب الذي يستر جميع البدن أو القميص. 
دون اللحفة, واللحفة: ماستر اللّباس 





وئوب واسع. 
والخبار» وهو كل ماغطی اراس أو كل مایستر به من 
دثار وشعار وكساء فهو جلباب؛ أو هو مردّد بین 
مايشمل جميع البدن. أو المببار الذي يُْطَي الرّأس 
والوجه, آو الملایب ختلفة باختلاف أحوال الساء 





والمادات. 


ونقول: لملّ الاختلاف في توصيف الجسلابيب نكأ 
من اختلاف العادات, حسب الأزمنة والأمكنة؛ ولكن 
المدار على ماكان معمولا عند نزول الآية. ولاعبرة بما 


شاع متها بعدها في البلاد. 


34 / المعجم ف فقه لفة الترآن... ٩۳‏ سس جح 





وقد نت أمن اختلافهم في وجلباب» اختلاته في 


على الرأة ستره من بدنها. فن قال: د 





م ونحوهما أوجب سستر الرأس والوجه 


ومن قال: إن ثوب شامل للبدن لبس فوق اله 
كالرّداء, فأوجب ستر البدن دون الوجه. والتحقيق في 








ارس > وام یذکروا الوجه ممه فم 
برهن على الجيوب ليسترن بها الصدور والأعناق, 
فلاتدلٌ على ستر الوجه والجيهة. بل هناك في اميا 
مايدلّ على جواز إبدائهها مع الك 


تمم جاء عن ابن حئاس في آي (5). 











يخطين وجوههن من فوق رؤوسون با جلايب) 245 
رواية أخرى عنه: «إدناء الجلباب: أن تفع وتشد على 
جبينهاء وعن الحسن ؛ «الجلابيب: الملاحف تُدنيها !: 
على وجهها». 

وقام البح في علم الفقه . لاحظ دع م ره وراجع 





البيان في تفسير آ. ت الأحكام» عمد علي 
ابر (7: 167). فتجد فيها إشباع الكلام: حول 
هذه المسألة. 

- قالوا في «مِن جَلَابيبينٌ4: إن (ين) للتّبعيضء 
أي بمض جلابيبها إذا كانت لها جلابيب؛ أو جزءٌ من 
جلبابها. والجمع باعتبار تعدّد النساء, وهذا أقرب إلا 











أنه يخطر بالبال كونه للابتداء. لأنّ الجلابيب هي ميدأ 
الإدناء 


۵ -قالآبوخیان ی 





نه تا شامل سیع ادن شیر الرجسه وکین ,و 


ره فهو في سعنی وشن بشخرم 














في 7 سور: ۳ مک » ۳ مدا 





500 





وکا و افر اي شر هید 
والجليد: مامد من الماء. وماوقع على الأرض من 





یع فجمد. [غ استشهد بشعر] 
ورجل جِل: جلید, وقد ج جلادة 

وقوله جلت عظمته: «وَقاُوا سلوده4 فلت والّجالد مل اللي, واحدها:بّد, وهي سن 
۱ بفشر: لفروجهم. فک لبود عنها 


اماد ماصلّب من الارض ولستوی متته 








وناقة جَلَْة نوی جلدات وهي القويّة على العمل ١‏ عجلود. اي قبا جلادة. [ استشهد بشعر] 
والشير, وتجممع على : چلاد. (الأزمَري ۱۰: 001 





5 /العجم في فقه لغة القرآن... ج‎ ٠ 


سيتويه: وإذا أراد اررجل أن يُدخل نفسه في أمر 
اح يضاف إليه ويكون من أهله. 
وذلك تدج وتبشر وعلم وق وقژا. ۰ (۷۱:۵ 
آپوعمرو القیبانی»اشجل اور لس چلد 
آخر مات قبله» لقرأته ام الت 





Men 
)۱۳۲:۱( ۰۰ لد عی الم ایس علیه.‎ 
آخرجه ال کذا وأوجیثه واه وأدسنته‎ 

وأدغمته , إذا أحوجتّه إليه. ‏ (الأرَهَريّ ١۷:٠١‏ 
لام الدُلمّة والليّة, والإِغلّة والدٌغلّة والجلدّة, 
0 ری 600:٠١‏ 
من الإبل : التي لاأولاد ممها . فتصبر على المر 
(لارهري 244:٠١‏ 











01:٠١ (الأزهّريَ‎ 





أبورٌَيْد : حملت الإناء فامتَلدنُه واجمَلَدتٌ مافيه, 
إذا شريت كل مافيه. 


فلان جلد بكلّ خير أي يه 


ليمي لومم 





هرو ۳۸۱۰ 
الأصمَعي :المد :مال بو وهو منقطع الميْحاة. 
(الأضداد: 45) 


وإذا كان البعير رقيق اليلد بي المُبرة والمرة» 








فإذا غأ اليلد واشنة العظم , وقصرت الشترة: 








وهي الجلاد. وهي من 
(لکنر ری (o.‏ 


كلّ لون أقل الإيل ليئًا 
الجلّد من الإبل: الكبار الي لاصفار فيها. (ث7# 


استعهد بشعر] (الأزهّريّ 0۷:۱۰ 
الجلّد: أن يلخ جلد البعير أو غيره من الوا 


فيه غيره من الدوات. [استسيد بشعر] 





10۸:1١ الأزهَرَي‎ 

وهي [تجالد] رق فسكها الوائع إذا 
أن بأيديهن. إن استشهد بشعر] اي ۱۰: 400۷ 
ابن الأعرابي : الجلد واْجلُ: واحد. مثل 





أبو 





وه (الأَزهْرَيٌ (1١١:1١‏ 
:ت الأرض من الملید, وأجلد الّاس؛ وجَلِد 





ویقال نی الشقیع وال یب: نله عبت الأرض, 
وربا ورب البقل. 
جرّزْث الفأن. وحَفث الفزی, وجَلّدتُ امعل, 





لاتقول العرب غير ذلك. ١الأَزمَرَيٌ‏ 110۷۰۱۰ 
ابن الشكيت : والجلد؛ مصدر جلد .ول 











الإبل التي لاأولاد ها وال 
وا آن ُسلخ جله امتوار م#يمعى كام أو غيره 
من التّجر, ميطف عليه أن ترش 
قال اين الاعرای: یلد واسد واحند. ولیس 
(إصلاح الطق: 05 


الابل ال لاألبان لها. 


بعروف , مش یه و 








الفليظٌ من الأرض . 
والتجليد للإبل ببنزلة اللخ للشّاءء وقد بج 
الثاقة, إذا سلختها. 





10١:1١ (الأزهّريّ‎ 








جود فيضن له الأرض. 2 يقال له 
الجليدُ. والطّريبُ, والتقيطٌ, والصّقيع. Noes‏ 
غاذا خرقت [الجای] امظم وسلفت أم الما 








وهي جُلَيدة قد ألبست الدّماغ فهي الآمة. (۱: 1۲۸۵ 


للد : معروف, والْجلّد: معروف وهو 






جَلِد بي الجتلادة والجلودة والجلّد 
ويقال: ماله معقول ولامجلود . أي عقل ولاجلادة 
وأرض جَلْد. أي صُلية عديدة. 
والجليد: مايسقط من التهاء من ادى فيجثد على 
الأرض: وهوالشقیط والقریب آیشاء من اقلي 
نیقی 

وأجلاد الرجل: جسئه, وکذلك تبالیدط [22 
استشهد بشعر] 

والمجلد: قطعة من نمل أو جلد, تأخذه النائحة 
فتلطم به وجهها نت [ماستشهد بشعر] 

واا جلد را 





وبنو جَلّد: حی من العرب , وقد سّت العرب: حل 

وجُلیدا وجلیدا ویلدا ربلد 
وجلود: موضع أحسبه, وإليه يُتسب الرّجل إذا 
ما جُلوديّ فخطأ إلا أن تنسبه إلى بيع 
ov‏ 








ری املد من الإيل: التي لاأبان 
ول عنها أولادها. 


اج ل د/۷۰۱ 


ويدخل في الجلّد: بنات الّبون فا فوقها من ال . 
ويجمع الل أجلاد). وأجاليد. ويدخل فيها الفاض, 





اليشار. والحييال. 
فإذا وضعت أولادها زال عنها اسم الجلّد. وقبيل 
ها: اليشار والقاح, 
[قیل] تر جل 


بشمر] 








[ استشید 
اج :مدا من الميثل مملوم المكيلة والوزن. 
ويقال: فلان عظيم الأجلاد والتّجاليد. إذا كان 
١‏ قويّ الأعضاء والجسم. 

وجمع الأجلاد : أجالد. وهي الأجسام؛ وق حدیت 
اباب ...«رُدُوا الأهان على أجالدهم» أي علهم 
ألما 
وكذلئه إلتجاليد. [# استشهد بشمر] 
وجلود: قرية بأفريقية, إذا نسب إليها قيل؛ 
دي بقع الجيم. 
ويقال لْلاةٍ التئحة : مثلّد. وجمعه: تمالد. 














MOA 10۷:1.)‏ 
الخطّابِيَ : في حديث الرّبير أله قال: ن التقينا 
يوم بده وسآط الله عدلينا اماس ؛ فواله إن كت 





لانتده یله ي, ده فیطل بي» أي يعني 


النّوم. حت ضرعني » یقال: لد بل الرضن, 








إذا صَرعته 

ومن هذا حديث حُذَيفة: «أنّ رجلا قال: يارسول 
ت عندك اليل صل ممك؟ قال: أنت لاتطيق 
ذلك, ققال: إِيِّ حب ذلك يارسول لله قال؛ فجاء 








7 /المعجم في فقه لغة القرآن... ج 5 
الزجل فدخل ممه فالتحح رسول لله التودة التي 
اشرثل ف القراءة وركع , ثم افتتح آل 
لد بلجل نوماء أي سقط إلى الأرض من 













الجوهري : الل واحد الجُود. والميلدةٌ: أخمٌ 


منه. [ثماستشهد بشعر] 








إذاكان لابجزع من الصّعرب. 





فهو جلد وجايڈء ین .وال 
والَجلود. وهو مصدر سل العلوقي والعقول 








ورتا قالوا: رجلٌ جَطدٌ: يجملون الام مع الج 





ضاه |ذا سکتت. وقومٌ جُلده وجلاء, ولا 
والتَجَلد : تكلفٌ الجلادة. 
واُجَالدةٌ: لمبالطة. تيال القومٌ بالتيوف 





الرّجلٍ : جشمه وبدئه , وكذلك تُجالِيدة. 
اتنسكين: واحدة الجبلاد. وهي أدسم 





لا من التخل: الكباٌ الصَّلابُ. [م استشهد 





وشاة جَلْدة. إذا لم یکن ها لبن ولاولد. (0۸:۲) 
ابن فارس : ا جيم واللام الال أصل واحد؛ وهو 
بلكل فز 4 
وأطِلَةُ ما تمته من اللحم. والجلّد: صلابة الجسلد. 





والأجلاد الجسم يقال لجسم الرَجُل: أجلادة 





وجقها عند الاح[ استشهد بشمر] 


فيه قولان: أحدهما: أن يُسلخ جل یمور 
له مره س الوات. [ استشید بشمر| 
والقول اقانی: آن ی جلد اموار با و غورد 


۳ 









(a) 





قبله] 





و صلابةلبدن, وطذا سي 
ید چلذ. له آصلب من اللحم. وفیل: سید 
لصلابته. وقبل للرّجل الصّاب على الححوادث: لد 
وجَليد من ذلك , وقد جائد قرنه وهما يجالدان , إذا اشمعة 





سس سل ۷۰۳/۰ 


أحدهما على صاحبه. ويقال للأرض الصّابة: اتلد 
بتحریك اللام. لمم 

الفرق بین ال 
ومنه الجلد لأنّه أصلب من اللحم, والْجلّد : الصّلبٍ من 





أن الجلّد: صلابة البدن. 


الأرض. 
يتضمّن «الجسلد» معنى القرّة والصّبرء. 
ولايقاللله: «جليد» لذلك. لحن 





الهرَويّ : وفي حديث عل رضي لله عنه: «كنثُ 





قلت: والتّجاليد: مئل الأجلاد, يقال: هو عظيك 
الاجلاد والتجالید, ویقال: ماه اجلاتهبأجلاد أبيه, 








أي يدب 








وهما بعنى واحد, لذي يقطمه المناتن من رب الفلام 
a‏ 

ابن سیده اميسلد, وامسد: نك من جيم 
الميران. الأخيرة عن ابن الأعرايع» حكاها ابن 
کیت عنه. قال : ولیست بالشچورت 

والجمع: لاد وجلود. وقوله تعالی: وقالوا 
يودج فضّلت:١؟‏ قيل: معاء لفروجهم.كقَ عنها 
بالجلود. 

وعندي: الجلود هنا: ُشوكهم 





الق تبایرٌ 





واليلدة:الطائفة من اليلد 
#أجلاد الإنسان وتباليده : جماعةٌ شخْصه. وقيل. 
جبتتة»وذلك لأنَ ايلد عبط بهبا. [ استشهد بشعر] 
وم مق علی إ1 





الميلد. [ استشهد 


بشعر] 
د الجَرُورَ: نزع عنبا جلدهاكا تُسلغ القّاق, 
وخ بعطهم به امین 


والجلد: أن لخ جلد ابمير أو غيرء فيه غير 
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اة 

ة, کلتاهما عن الا آي 
مملودة؛ من نسوة: جَلدَى , وجلائد 

: جع جلید: وجلاند: جع 
ورس مد لزع من ضعرب الشوط 
وج به الأرض: ضعربها. 


وجالدناهم بالتیوف مجالدة وجلاه): ضاربناهم. 





» وخصٌ بعضيم به الأشود 
من المبات , قالوا: والأشود جل بهد 


والجلّد: الشّدّة والفُة. ورجل جَلْد . وجتليد. ميج: 





وجلد. وقد جلد اد 





قومأجلا. وا و 


والاسم: لب ابو 
وتبلد: آظهر اب . وقوله 








خوك من لا يه على يي 


وأرض جَلّد: صَلبة مستوية امن غليظة, والجمع 


أجلاد. 
والبلاد من التخل: القزيرةٌ. وفيل : هي التي اي 
بالجتاب. [ثم استشهد بشعر] 
واميلاد من الإبل : الغزيرات اللّين . وهي الجاليد. 
وقيل: اليلاد: لني لاب ها ولايتاج . [م استشهد 


عن تعلب, والمعروف: أئها 








لاأولاد ها ولاألبان. 





ولد من الم بل 
كأئه اسم للجمع. 


وقيل: إذامات ولداا 





وقيل: الجلّد. والجلّدة: السّاة التي هوت ولدها حين 


وامجلّد من الإبل: الكتارُ التي لاصِمّار فيها. ثم 
استشهد بشمر] 


والبليد:مايسقط من اتا على الأرض من الى 
جد وأرض بجلودة: أصابا لجليد. 

هيد يكل خير» أي يل به. وروا أبرحاتم 
يلد بال 






واجتلد مافي الإناء : شيربه كله 


و مرحت بجلدان. وجلداء ؛ يقال ذلك في الأمر إذا 





پان 
وینو جلد ؛ حي 
ولد وجليد. وبمالد: أساء. [ماستههد بشعر] 


وجَنُود: موضع, ومنه فلان الَوديّ» والعامة 








تقول : الجلوديّ. ۳۳۹ 
اب الشريع الخفيف . جَلّد جلادة وجُلُودة: قوي 
فهو جد والجمع: أجلاد. (لاساح ۲۷۸:۱) 


الراغب :ای : قشر البدن, وجعه: جلود.[ 
ذکر التیات وقال:] 

وا ابید الفزوع عن الوا وقد 
فهو جَلْدُ وجليد , أي قويٌّ وأصله لاکتساب: 

ويقال: ماله معقول ولايملود أي عقلٌ وجَلّد؛ 


وأرض با 











وفرسٌ جل لايفزع من الشّرب. ولا هو تیه 
بلج اي لالح من الشرب 2 





016) 


جلده بالتياط. وجلّد الکتابت 





الرّمَحْشَر: 
ألبسه للد وجلد ابي كشطه عنه, وأريد دابئة من 


نوات رجلا وک من یاب .و 











بالتيوف: ضارَيُوهم . واستحرٌ بينهم الملا والجالد: 
وتجالدوا واجتلدوا, وجِلَدْتُ به الأرض: مغ( 
استشید بشمر]] 

وجلدت الارض: من ابملید, وأرض دوع 
عظيم الأجلاد والتجالید. ومي جسمه وأعضاژه. 
ورجل جلد وجَلید 

وفيه جِلَدُ وبجلوة, وتبلد للشّامتين. 

وس الجاز: يتلاك عل هذا الأمر: یرت علیه 
وان فلا لد خر , آي ی به شیر 

(أساس البلاغة: جا 





أبوبكر رضي اله عنه» في عة المهاجرة: إن رسو 
اف قال : من لحیل؟ فقلت: یل فارشا 
هي السُلبة 





حبق إذا كنا بأرض + 
ومنها حديث على : «إنه كان ينزع الدلو 
رط أئّها جلْدة» وذلك أن اة إذا ميث 





(لفاتق ۲۲۸:۱) 








اة رضي اف عنه: «ل بي 
قرسي وإ لني جل من الأرض». المد من الارض: 

وني الحديث: «فظر إلى مختد القومء قال: الآن 
» أي إلى موضع الميلاد» وهو المرب 





يا 
ویجوز آن یکون مصدر اجتلد, أي جاّد. وقیل 
جالناهم بالشيف, من الَجلّد وائّات فى الحُضاربَة 
کیفال: جَلدثه بالشوط جلاء أي ملق 
رض: رنب والجاو ار 
(۳۳۸:۱ 
ابن الأثير: في حديث الراف : «لبری الش کون 
جلدم المكد: القزة والتبر 
وت حدیت عمر: «كان أجوّف جليدا» أي قوب في 








سه واج 


ومنه حدیث ابن «کان آبوسمود تشه 





تایه بتجالید مره آي جسمه بجسمه. 
وف الحديث: «قوم من جلْدَينَاه أي من أنفسنا 
وعشيرتنا. 


ومئه حديث أبي هريرة في بعض الرّوايات: «أنا 





ريل من المُشلمين سیبته وله و هه هکذا رواه 
في الذال. وهي ليله 





(AE) 


القَيُوميَ : جَلّذت اسان + 





ام من باب 





٩ج النجم ق فقه لفة الفرآن...‎ ۷۰٩ 








من كل حبوانٍ, الجمع : أجثلاد ولو ولد به كمني : سقط. 
وأجلاه الانان وتجالید: جاعةٌ شخميأو جيه راجت مای انا :رنه کل 





وضع بل ونان نگ 
وبنُو جلدٍ: حي. وكقّبُولٍ: قرية بالأنذلّس. منه 
حلص بن عام 

وتا لد روا یمام لام دوجم 
سي الموهري ی وله وال اي یبال 
ان :لكر وقائرا دمم یذغم یاه 
بذلك علی غیر وله ء و جل خوار بلس وه :۲۱ أي لُوجهم. 
امه ال نلوخة. والأرض السُت وی ۳ i‏ 
ت ولَدُها حين تضع كا دة ر كه 
فيهماء والكبار من الإبل لاصغار فيها. ومن الَامٍ وال 
مالاأولادَ ها ولاألبان, وَالَّدَةٌ 















وفرس مه :لیقع من السعرب. ۰ (۱: 1۲۹۳ 
سس الجبلد: وهو قشر البدن, والججمع: بشلود. لین 





نحو بَطَنه وظهّره. أو ضعربه بالجأد, نحو 
عصاء. إذا ضعربه بالعصا. وفي الحديث: «من مس چلده 





چلدي مقس الا ده یداه 


(بصاثر ذوي الشمیبز ۲: ۱۳۸۷ 





وجَالدُوا بالحيُوف: تضارّبوا. به. والجئّدة: المرّة الواحدة من للد والجلد: غشاء 
وَالجليدٌ: مايَشْقط على الأرضٍ من الى ق الجسم للإنسان والحيوان. والجمع: جُلود.. (۱: 0۰۱ 





سس جلد/ ۷۰۷ 


العدنان؛ وال 

ويخطتون من يُسمّي الكتاب الس جلد جت 
ويقولون: إن الصّواب هو: الك كا يُسمِيه المُربُ. 
والت وحيط الحيط والمقة. 

وجاء في الأساس: لد الكتاب: لبه اليلد 
فاسم الفعول منه یب آن یکون مج 

ونا كان اللّد هو الّذي بل الكُتّب, كما يقول 








القاموسٌ , والتّاج . وأقرب الموارد في الذّيل؛ فالكتاب 
الذي يله يُستى : بل 
ولكن: 


يستعمل مجمع اللغة العررية بدمشق, ومجمع ال 
العربية بالقاهرة. في معجمه «الوسيط» كلنا الكلمتم 
الهلّد واللّدة. فإذا عنت الأولى: الكتاب الجئد. فلن 









الثَانيةٌ تعنى: الأوراق ت. أو إضمامات الور 
ای 

وأنا أرى أن امه آعل, له اک 
وأقل حروفاء وله مذکو کالکتاب منت الذگر 
الحذوف بنعت مذكّر 3 
أقوى من المؤنّث في اللمة العرييّة. وهذا لني على 
تأليف كتاب لي ظلم «الضّاد» لمراء, دفامًا عنها. 

















ويجمعون الل والجلّدة على الجلّدات. ‏ (14) 
محمود آ-جلّد: ضمربه بلسوط. 
اب -جَلُد: صبر على المكروه. يقال: جَنّد القائد 





وج ند 





د البلاه: الذي يتولٌ لبد 
«المِجلَهُ: التوط الذي يلد به , جمعه؛ يحالد. 





Qo: 
ى أنّ الأصل الواحد في هذه‎ 
امادة: هو القعر المیط المافظ, ولابٌ آن یکون لا‎ 
بنسبة المورد ليتحفق الحفظ . وهذا يختلف باختلاف‎ 
., الموارد» فيقال: جلد البدن , جلد الكتاب. جلد الفاكهة‎ 
جلد الحيوان, جلد الجرح . وأمنالها.‎ 





راص 
جلّده بالتوط. وجلّد الكتاب. وباعتبار هذا المعنى 
يطلق «الجلّده على الأرض الصلبة. أي على قشر من 
لا صار سب ابیلد. وعل الکبار من لوق لت 
لاأولاد ما ولاألبان, فكأئها ليست إل كالقشر 
الخارجي والفثباء الحسوس الذي ليس له معنى. ومن 
هذَآ ألمى: جَلدَ الزجل فهو جَلْدٌ وجَليدٌ, أي أنه في 
حنظ اهر ومن جهة الأعمال الخارجيّة والفمَاليّة 
الصّوريّة متصلّب, شديد المراقبة وكنير العمل؛ من 
دون ظر إلى جهة ای 
وظهر أن ممنى لدم جلْدةٌ ليس ضرربه بالتوط, 
ببعنى أصاب ١١‏ 














واحدة وهي صيغة للمرّة 
ل . أي آلة إصابة الجلد كالسشوط وتحوه. 
والجلاد اناد إدامة الإصابة على ابملد. وئتیجتبا 
الضارية وامقاتلة. [ثمذكر الآيا Ut‏ 

















یفرب عائاء وهو قول أکفر أهل العلم . وإن كان الراني. 
حصنا فعليه الرّجم: ذكرناء في سورة ااء 


طم 
رد ود 
ي دما ویجوز آن یکون ابر 
(فَاجْلِدُوا). ونا دخلت القاء لكون الألف واللّام نی 





عليه وتضبيته مق الشرط تقدير»: التي ؤنت 


والّذى زنا فاجلدوهما. كا تقول: من زنى فاجلدوه. 


[إى أن قال:] 






قاعدة یبرع من ییا 


۷:۳ 


بشيء من هذه القيود. بل مقتضى الآبة أن يكون الآتي 
للد كيف كان - خارجا عن المهدة ‏ له یبا آمر 





به. قوجب أن يخرج من العهدة, [وله بحث مستوفى في 


كيفتة الحدّ وزمانه ومكانه فراجع] م6 
العرطِْيَ ٠‏ [تلخيصه:] 





١‏ لاخلاف أن المقاطب بهذا الأمر الإمام ومن 
منابه .ثم ذكر أقوال الفتهاء في ذلك] 

۲ أجع الملاء على أن املد بالوط عیب» 
والتوط الذي يجب أن يلد به يكون سوط بين سوطين 
الاشديد) ولائينا. ثم ذکر لو 


+-اختلف العلراء في تجريد الجلود في الى . | ذکر 











لبهم ] 
+ واختلفوا نی الواضم ال ترب من الإنسان في 





ولابيضع , ولايخرج الضّارب يده من تحت إسطه. [ثم 








الأقوال] 
القعرب في الود كلها سواء 
عليه والأقوال له] 


/-الحد الذي أوجب الله في الرّنى والخمر والقذف 


وغير ذلك, ينبغي أن يقام بين أيدي الحكّام . ولابقيمه 





لا فضلاء النّاس وخبيارهم, يختارهم الإمام لذلك 
[وأدام الكلام فيه] 
۸کم اللہ تعالى على عد للد في الرّنى والقذف. 
[ت#ذكر الديل] ONIN‏ 
نحوء الصّابوي. 0 








التتيضاويّ: الجلّد: ضرب الجلد. وهو حكم 
يختصٌ بمن ليس حصن لما دل على أنّ حد الحصن هو 


MW: 





+ والجلّد: إصابة الملد بالضّرب, كما 





تقول : رَأْسَه وتَطتّه وظهّره أي ضعرب رأسه وبطنه 
وظهره. وهذا مطرد في أسماء الأعيانالآلائيّة العضويّة 
والظاهر اندراج الكافر والعبد والحُحصن في هذا العموم, 
وهو لایندرج فیهالمنون, ولالسَی باجاع 
GAY‏ 





وسو . (1: ۱۱۶).والوکان(1: ۲5 
الالوستٍ وا للد : ضعرب الجلد. وقد رد صوغ 
«فتل» الفتوح المین نی من أسماء الأعيان فبقالا 
رأسَه وظهره وبطّنه؛ إذا ضعرب رأسه وظهره وبطنه. 
وجوّز الرَاغب أن يكون معنى جد : ضيركه بالجلد. 
تمر عصاه: ضعريه بالعصاء وا مراد هنا المعنى الأول قن 








الأخبار قد دلت على نية والرّاني يُضعربان بسوط 
لاعقدة عليه . ولافرع له WY:‏ 

عبد الكريم الخطيب: فن قوله تعالى: 
«ناجثرا.> 


وَْا: عل للمؤمنين. عن جماعة الرّناة الذين 
المعمع من هذا الدّاء الذي نزل بهم. 
وثانيا: إلزام للمؤمنين ألا يبقفوا موق سلیّ من 
سر هذا الّاء لذي يتهدّدهم إن هم تفاضوا عنه , ولم يأخذوا 
الأنفسهم وقاية منه. 
وبهذا يكون معى الآية: الزّانية والرّاني, هاهما قد 
میا بهذا الدّاءالحبيث, وإنّه لكي تدفعوا عن سکم 

















شر هذا الذاء. فاجلدوا كلّ واحد مسنهما مثة + 
ولاتأخذكم بهما رأفة في دين الله إن كن 
واليوم الآخر؛ إذ لست أنتم أرأف بالئّاس من رب الناس. 


Ut) 








الوم کب لد 
الحشن: ملد ولیه تیبه. موس 6۰۸:۷) 
الامام ابقر :وید الرجل 
قاعدة الوس ۰۹:۷ 


آلماوزدی: وهذا حد أوجبه الله على القاذف 


دا 





ا والمرأة 


لذو يب بطلبها. ويسقط بعفوهاء وفيه ثلائة 
أفاويل. 

'أحدها: أَنّه من حقوق الآدميّين. لوجوبه بالطّلب,. 
وسقوطه بالعفو. وهذا مذهب الشافميَ. 

آلثاني: من حقوق الله لأنّه لاينتقل إلى مال , وهذا 
مذهب أي حنيفة. 

الثّالت : أنّه من الحقوق المشتركة بين حق الله وحقّ 
الآدمئّين, ثقازج الحّينء وهذا مذهب بعض | 

ولايكل حد القذف بعد البلوغ والمقل ‏ إلَابحريّتهها 
وإسلام المقذوف وعقافه. فإن كان المقذوف كافرًا أو 





عبد عُرّر قاذفه ولم يحد. وإن كان القاذف كافرًا حُدَ حدًا 
کاملاء وإن كان عبد حُدَ نصف الح 0/4 


1 3 ۳ 
الطوسی : وال حقّ المقذوفة, لايزول بالتُوبة. 
وقال قوم: توبته متعلّقة يإكذابه نفسه. وهو المروي في 





۰ العجم فی فقه لغ القرآن... ج 4 





أخبا 





وبه قال القّاضيّ. وقال مالك بن 
لايمتاج إلى ذلك فيه . قال أبوحنيفة : ومتى كان القاذف 


ار 





فعليه أربعون 





أو 
وقد روى أصحابنا: أنَ ا جد مائون في لحر والعبد, 
وظاهر العموم يقتضي ذلك, ويه قال عسمر بسن عبد 
المزيز والقاسم بن عبد الرّجمان. 
القُيريٌ : لثلا يستبيحوا أعراض المسلمين, ولئلا 
يجتكوا أستار الّاس , أمر بتأد 
إذالم يأنوا بالشّهداء. 


يّ : (فَاجْلِدوهُمٌ) أي اضعربوهم ثمانين جلدة 


G4) 





وإقامة الح عليم . 





(Met) 





arr) 
يد :ند ومُز) یی الأحرار سمل‎ 
د الملولك علل التصف: آربمون, والنطاب لاسام‎ 
والحكّام. وَاجَلْدةٌ) نصب على التمييز‎ 
الرّمَخْشَريٌ : فإن قلت : كيف يلد القاذفة‎ 
قلت :كما لد لزاني ,إل لَه لابُغزع عنه ثيابه إلا‎ 
مايُفِع عن المرأة من الحشو والقَرُو والقاذفة أيضًا‎ 


كالرّانية. وأشدّ الضَوب ضعرب التعزير. #ضرب 





9 





الزن , ثم# ضعرب شرب الخمر, ثم رب القاذف. 
er)‏ 

ال :شرب , وامجالدة: المضاربة في 

الجلود أو بالجلود, تم#استمير الجلّد لغير ذلك من سيف 





وغيره. [#استعمد بشعر] (et)‏ 
مله التوکان. 9 


الطَبس ء(قابوم) آي فاجلدوا آلذین 





پرمونپن بال OM:‏ 





الفَخْرالَازيٌ : الخاطب بقوله: (فَاجْلِدُوهُمْ) هو 
الإمام على ماييناه في آية الرنى ‏ أو المالك على مذهب 


النَافميَ , أو رجل صالح ينصبه النّاس عند فقد الإمام 











Met) 
دُوهم) آي فاجلدوا کل واحد‎ 
مهم فطذف الضاف. لفك‎ 


آبرحیان : (كَاجْلِدُوهُم) أمر للإمام ونؤابه بالجلد. 
والظاهر وجوب للد وإن لم يطالب المقذوف. وبه قال 
ابن أبي لييى. 

وقال أبوحنيفة وأصحابه والأوزامي والشافميَ: 





الابمد إلا ببطالبته, وقال مالك كذلك .إل أن يكون الإمام 


مك يقذفه فيحده إذا كان مع الإمام شهود عدول ؛ وإن 
ایطالب القذوف. 
والظّاجر أنّ العبد القاذف ‏ حرا إذا لم يأت بأريعة 


تهداء حُدَ ثمانين, لاندراجه في عموم (وَالَذِينَ 


يرون الّور: 4. وبه قمال عبد الله بن مسعود 
والأوزاعي. :۳۲ 


الفاضل المقداد: اشتملت على أحكام ثلاثة 
[منها] الأمر با نله مثة , وا ملد : ضعرب الجبلد بحيث 
الايتجاوز أله إلى اللّحم. وهذا الحكم مخصوص بالل 
والكتاب. 

ما ات فبائرٌيادة تار کا في حن البكر الآكر, 
فإنه يزاد التغريب سنة , ثقوله ل : «الیکر بالیکر جلد 
مئة وتغريب عام». ومنعه أبوحنيفة والخبر يبطل قوله, 
وكذا عمل الصّحابة . وقوله: إن الآية ناسخة للخير 
حَعيقه: عدم ذکر خرب لیس ذکرا لمدمه, 


مسج د/ ۷۱ 





لتکون ناسخة له, وفعل الصَحابة 


حو عن الآببة, 





وبالإبدال تارة, كما في حقّ المُحصن والهصنة, 
حدهما الرّجم. هذا إن قلنا بعدم ضمّ الجلد إلى ارجم . 








جلدتها بكتاب اللَه, ورجمتها بسنّة رسول الله. وكانت 
سراجة شابّة , وفمله وليه حجة 
لین ابو أي أنها المؤمنون من 
الأ نایم بیج لكل واحد منهم لكل 
مُصنة وحد القاذف الرّقيق ولو مبمُضًا أو مكانيا أربيونا 
على الصف من ال آبة اناء لین 
يضف ماعل انمخنات بن لاب 4 اتسا بو 


۳۰: 





فهذه الآية مخصوصة بتلك؛ إذ لاخرق بين كلذ 
4 

والأنى. ولابين حد الى وحد القذف. ويدلٌ على أنّ 

المراد بالآبة الأحرار. 








اضعربوا كلّ واحد من الراسين تمانين ضعربة إن كان 
القاذف حرّاء وأربعين إن كان عبدًا؛ لظهور كذيهم 


وافترائهم بعجزهم . عن الإتيان بالتّهداء. (00118:1) 
القاسمي: ١َالدُوهُم)‏ أي كل واحد من الرامين. 
و تخصیص النساء اخصوص الواقعة, ولا قذفهن آغلب 








وأضنع, وإ فلفریفه ی الذکر وال 
۱ ۶ 
عبد الكريم الخطيب: والْجلّد مضامًا إليه الفضح 
على اللإء هو عقوبة غير الحصن والمصنة. وهذا الجبلد 
غير منکور مافیه من استخفاف بنسانية الانسان, 
لكرامته . وإسقاط مروّته. 
نعم إن الإسلام يأخذ هذاالإنسان يكل هذا التجريم 
والتّجرع . في مقابل جنار تلك التي جناها على الجتمع 
OYA‏ 








التعل: ۸٠‏ 
ابن عباس : من أصوافها وأوبارها وأشمارها 


(A) 





کا جل کُم ین ویک سک و 


جل ام 





نحوه ان (۲: ۲۹۵), راغ (۱6: ۱۲۱ 





: يعني قياب الم وغیرها. 4۲۸۷ 
ی : بسعنیي النسیام والقباب والاأخبية 
والفساطيط . من الأتطاع والأدّم (۳: ۰ 


مثله الطبسیَ (۳: 4۳۷۷, ونحوه الیسابوری (14 
۱ والخازن (4: 84). وَالوُُوسَوِي (۵: 05 


رأعلم أن المراد الأتطاع , وقد تعمل 





رب البيوت من الأدم. وهي جلود الأنعام. 41:5١‏ 
التييضاويّ : هي القياب المتّخذة من الأدم . ويجوز 
أن يتناول المتّخذة من الور والصّوف والشّعر, فإنّها من 
حيث إِنها نابتة على جلودهاء يصدق عليها أنّها من 





۲ العجم في فقه لغة القرآن... ج ٩‏ 


(16:1 





۲ والقاسمي (۱۰: ۳۸۵۲ 








الطَّاطَبائي : أي من جلودها بعد البغ؛ وهي 

الاطاع والتم NE)‏ 
وَاجُلُودُ 

ای تون اسر افج: ۲۰ 





نيان : ویصل ذلك الدوب لٍی الظذاهر وهو 


في الباطن كبا قال نمی 





نط انعا محتد: ٠١‏ 

والاهر عطف (وَالْجُلودا على (م1). من قوله: 
ؤَيُضْيم په مان بُطُوِيم» وآن املود داب کال 
الأحشاء. 

وقيل : التقدير: تررق الجلود. لأنَ لو نب 
ا تبمع على الثار وتدكش. [#استعهد بشكم] 

۱ ۳۰۰ 
نعوه التمین املی. ۳:۵ 





يُطْبْرٌ) أي يُذاب (بو) من شدّة 





زا من شحم وغیره (وَالجُلُو), 





الم على رؤوسهم يؤثّر من فرط حرارته في باطنهم 
وت 


فى ظاهرهم, فيّذاب به أحشاؤهم , كبا يذا. 








به جلودهم, ثم يعاد كما كان. MAY‏ 
الآلوسي : (والسلود) عطف على (ما) وتأخيره 
إقالمراعاة الفواصل . أو للإشمار بغاية شدّة 
الحرارة. بإنهام أن تأنيرها فى الباطن أقدم من تأثيرها في 
الاهر. مع أن ملابستها على المكس. 

أثير في الأاهر ع من اليان. وأا 















وقيل : التقدير: ويحرق الجلود , لأنَالجلود لالّذاب 
وإًْا تجتمع على الثار وتتكدش . وفي «البحر» أن هذا من 


علّفتها تنا وماء بارهاء وقال بعضهم: لاحاجة إلى 





م آخر. 
(۱۷: 1۱۳ 








القراطیس. (البغري ۱: 01۷ 

الحسّن : تأكلهم النار كل يوم سبعين ألف مر 
أكلتهم قبل هم: عودواء فيعودون كما كانوا 

HA (البعوي‎ 

الشذَيٌ : يبدل الججلد جلدًا غيره من لحم الكافر. 
بعاد الجلد لح» ثم يخرج من الحم جلدا آخر. 

ری 4۸:1 

فان سأل سائل, ققال: ومامعتی قوله 

















جلّ ناوه: کُلا تمجث جلردمز بتاشم موف 
غَيْرّها4؟ وهل عجوز آن یلوا جلود) غير جاودهم. 
لي كانت لهم في الدنيا فيعدّبوا فيها؟ فبإن جاز ذلك 


عندك. فأجرٌ أن يدَاوا أجسامًا وأرواحًا غير أجامهم 





وأرواحهم, التي كانت هم في الدنيا فتُعدّب . وإن أجزت 
ذلك لزمك أن يكون المعذّبون في الآخرة بالنار. غير 
ألّذين أوعدهم الله العقاب على كفرهم به, وسصیتهم 
یاه وأن يكون الكقّار قد ارتفع عنهم العذاب؟ 
قيل :إن الّاس اختلفوا في معنى ذلك , فقال بعطهم 

العذاب إا يصل إلى اسان الذي هو غر اليلد 
والحم. وها حرق الجلد ليصل إلى الإنسان ألم المذاب. 
وأمَا المجلد والّحم فلايألمان؛ قالوا: فسواء أعيد علا 


الكافر جلده الذي كان له لي الدّنيا. أو جلد غير !. اد 





كانت الجلود غير آلا ولامعدّبة. وإما الآلة المبعنية 
اتس اني تعس الألم. ویصل الما الرجم؛ تلا 
كان ذلك كذلك , فغير مستحيل أن يُخلَقَ لكل كافر في 
الثار في كل لحظة وساعة من الجلود مالايخمى عدده 
وجُرق ذلك عليه ليصل إلى نفسه ألم العذاب , إذاكانت 
الجلود لاتألم. 

وقال آخرون: بل الجلود تألم , واللّحم وسائر أجيزاء. 
چ بی آم لتا رق جاه کر شه من قو 
جسده, وصل ألم ذلك إلى جميعه. 

قالوا: ومعنى قوله: لا نج 
:ا ها بدلناهم جلودا یر محسترقة: 















تماد جديدة, والأُولى كانت قد احترقت 





جل 





هم في الدنيا التي غصوا لله وهي هم. 

قالوا: وذلك نظير قول العرب ل إذا استصاغته 
خائنًا من خاتم مصوغ. بتحويله عن صياغته التي هو 
بها إلى صياغة أخرى : غ لي من هذا احاتم خانًا 
غيرء, فیکسره ویصوغ له منه خاتنًا غيره, والشاثم 
الصوغ بالضّياغة الّانية هو الأوّل, ولكنه ل أعيد بعد 











وقال آخرون: معنى ذلك كلما نضجت جلودهم 
بيهم . بدكناهم سرابيل من قطِران غيرها. فجملت 





بالإنسان : هو جلدة مابين عيئّيه ووجهه ؛ لخصوصه به. 
ان هر چلدة مین عییه و 





را التي تال اف کاب 


دُجُومَهُمْ انار 





إيرلعي 6٠:‏ 
صارت هم لباسًا لاتفارق أجسامهم , جعلت لهم 
جلوهاء فقيل : كلا انتمل القطِران في أجسامهم 
واحترق. بوا سراببل من قطران آخر. قالوا: وأا 
جلود أهل الكفر من أهل الار» فإتها لاتحرق. لان في 





وفي فنائها راستهار 


قالوا: وقد آخبر اف تعالی ذکره عنها نم لایوتون, 





ولاخقف عنهم من عذا 
قالوا: وجلود الكثار أحد أجزاء أجساتهم» ولو 


جاز أن يحترق منها شبيء فيفتى , ثم يعاد بعد الفناء في 





9 /المعجم في فقه لغة القرآن... ج‎ ١1 


التاره جاز ذلك في جميع أجزائها . وإذا جاز ذلك وجب 
أن يكون جائرًا عليهم الفنا 


الإحياء . وقد أخبر الله عنهم أئّهم لائيوتون. قالوا: وفي 





الإعادة والموت, ثم 


خبره عنهم أئّهم لايوتون. دليل واضح أنَّهِ لايوت 
کی ل یاب اا ت ا 


0۲ 





كلا احترق جلد بطم جلذاخیره. وی 1۸:۱ 

البهُويّ : فإن قيل: كيف تُمدّبِ جلود لم تكن في 
الدّنيا ول تلو 

قيل: يعاد الجبلد الأوّل في كل مر . ونا قال: جلو 
غيرها لتبدل صفتها. كما تغول: صنَمتُ من خاقی خا 
غيره. فا ناتم انى هو الأول إلا أن الت 
تبدّلت؛ وكمن يترك أخاه صحيمًا ثم بعد مدّة يراه 
مريضًا دنا فيقول: أنا غير الذي عهّدت. وهو عين 


الاول, ان صفته تغیرت . 


QA: 





الماصية جاود م تمص ؟ 

قلت: العذاب للجملة المساسة» وهي 
لاللجلد. 

وعن قضیل: بجعل التضیج غیر نضیج, وعن رسول 
اليك دتبدَل جلودهم كلّ يوم سبع مرات»(۱: ۳۹ 

القخرالراز, 
خلق الله مكائها جلوةا أخرى وعدَّيها , كان هذا تعذييا 














الجلود العاصية إذا احترقت؛ فلو 





لمن لم يَعص , وهو غير جائر. 

والجواب عنه من وجوه: 

الأوّل: أن يجعل النَضج غير الّضيجء فالدّات 
واحدة والمتبدّل هو السَفة. فإذاكانت الذّات واحدة كان 
المذاب ثم يصل إلا إلى العاصي , وعلى هذا التقدير المراد 
بر فالصّفة. 








اي المعدّب هو الإنسان, وذلك الجلد ماكان 
جزء من ماهيّة الإنسان, بل كان كالشّيء لللتصق به 
الرّائد على ذاته. فإذا جدّد الله الجبلد وصار ذلك اليلد 
الجديد سيا لوصول العذاب إليه .لم يكن ذلك تعذیا ال 
للعاصي. 

إثّالت: أن اماد بالجلود: الترابيل. قال تعال: 
ان راهم :۰ ۵۰, فجدید یمود 





بهم بن قب 
إن هو تجديد الشرليلات. طمن القاضي فيه, فقال 
نه ركد لتظاهره. وأيضًا الترابيل من التطران 
لاتوصف بالتض . ونا توصف بالاحقراق. 
الرَابع:يمكن أن يقال: هذا استعارة عن الدّوام 
وعدم الانقطاع, كبا يقال لمن يراد وصفه بالدّوام: كلا 
أنتهى فقد ابتدأ. وكلّا وصل إلى آخره فقد ابتدً من 
أله فكذا قوله : «كُلّما نضحت جلُودُهُمْ نامز 
لد يرا يمني كلما توا تم نضجوا واصفرقوا 
وانتهوا إلى اهلاك. أعطيناهم قوّة جديدة من الحسياة؛ 
بحيث ظُوا نهم الآن حُدنوا ووّجدواء فيكون المقصود 
بيأن دوام المذاب وعدم انقطاعه, 
نه تعالى يبدل الجلود من 
لحم الكافرء قيخرج من لحمه جلد آخر» وهذا بعيد لأنّ 















الخامس: قال ادي 





٠‏ وعند نفاد شمه لاب من 
إبلد. ولم يكن الطريق مذكورًا 


للع 





ولا الله أعلم . 

الط : وا في الآ : تبذك الجلود جلو 
أخر. فإن قال من يطمن في القرآن من النادقة: كيف 
جاز أن يمذّب جلدا لم يعصد؟ 


قيل له: ليس الجلد معدب ولامماقب. وأا الام 
واقع على التفوس؛ لأئها هي التي تحمس وتعرف , فتبديل 
الجلود زيادة في عذاب التفوس » يدل عليه قوله تعال 
لد العناب» وفوله تعای: مسا خی 
شیر الاسراء: ٩۷‏ 
فالمقصود تعذيب الأبدان وإيلام الأرواح , ول زاج 
الجلود, لقال: ليذقنَ العذاب. ثم آدام نحو اي[ 
erze,‏ 
الشوكانيٌ رالمنی أتها کلبا احقرقت جلودهم 
ہدعم الله جلود غيرهاء أي أعطاهم مكان كل جلد 
عترق جلا آحر غير محترق . فإنَ ذلك أبلغ في المذاب 
الشخص, لا إساسه لممل النار في الجلد الذي 
لريحترق, أبلغ من إحساسه لعملها في الجلد المقرق. 
سسب. وقيل : المواد بالجلود : السرابيل التي ذكرها في قوله. 














المعنى الحقيق هاهناء وإن جاز إطلاق الجساود على 
السراويل مجارا. [#استشهد بشعر] 


:0 
الآلو, 
عند احتراقه جلد) جديدً) مغايرًا للمخترق صورة. ون 


كانت مادّنه الأصليّة موجودة, بأن يزال عنه الإحراق» 


أي أعطیناهم مکان کل جلد محسترق 





ج 1 د/ ۷۱۵ 


فلایراد الجلد التَان م بعص فكيف يعدّب, وذلك 
له هو الماصي باعتبار أصلد, 





هم بل لا صفتد 
وعندي أنّ هذا التؤال مما لايكاد يسأله عاقل 


فضا عن فاضل؛ وذلك لأنّ عصيان الجلد وطاعته 





وتأله وتلدّذه غير معقول, لأنّه من حيث ذاته لافرق 
بينه وبين سائر الجسبادات من جمهة عدم الإدراك 
والشّعور. وهو أشبه الأشياء بالآلة. فيد قاتل الس 
غلشا ما آلة له كالسيف الذي قعل به ولافرق بينهماء 
إلا بأنَ اليد حاملة للرّوح . والتیف لیس کذلاه, وهذا 
الايصلح وحده سيا لإعادة اليد بذاتها وإحراقها, دون 
بإعادة اليف وإحراقه, لأنّ ذلك الحمل غير اختياريّ. 
العذاب على التّفس الحسساسة بأيّ بدن 
ؤا جلد كانت ؛ وکنا يقال في التَميم. 

وید ال من أل لار من يلأزاوية من زوليا 
جهنم وأ سن مهن کجیل حد, ان هل اسر 
یدخلونبا عل طول آدم ستّين ذرامًا في عرض 
سبعة أذرع. ولاشكٌ أن الريقين لم يباشسروا لش 
والخير بتلك الأجسام, بل من أنصف رأى أن أجزاء 
الأبدان في الدنيا لاتبق على كمبتتها كهولةٌ شيوخ 
الم ندع فيا نحن فيه أن 
في بغاير الأوّل كمغايرة العرض للجوهر أو 
نسان للحجر بل كمغايرة زيد لمطيع لعمرو العامي 
منلاء على أنّه لو قيل: إنّ الكافر يعذّب أُوَلابيدن من 
حديد تله الوح . ونانیا بدن من غيره, كذلك لم يسغ 
يقول: إن المديد لم يحص فكيف أحرق بالقار! 
لا ماعّلم من الدّين بالضّعرورة من المعاد الجسماني. 












وكون الماهيّة واحدة لايفيد 
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جع 
بحيث صار إنكاره كفا لم يتبعد عقلًا القول بالتمير 


(0۸:0) 





والمذاب ال 
عبد الکریم الخطیب: واسلد هو حاتة 
الإحساس في الإنان. ولذا كان العذاب الأخروي 








وافمًا عليد. وكانت الثار لني تقصل به أعبه 
الثار ذتهاء كرا بل هذا الوب تجدد لأمحاب 


۸۱۸۰۳ 








توب آخر مکانه 
[لاحظ «ب دل»] 





و واه حون فتلت: ۰ ,۲۱ 
الامام عل لماو : الفروج. 

1 (الكاشاني ): ۳۵ 

مله اي 4۲۷۱), وا ۳۸۹۱ وابن 





زد اي ۰: ۱۷5 


این عجاس: جع :أعضازهم 





الامام الضادق 9 : الجلود: الفروج والأقخاذ 


(الكاشانيّ 037:4 
الطَّبَريّ : وقد قيل: عُني بالجلود في هذا الموضع 
الفروج. [إلى أن قال:] 
قال عبيد لله بن أبي جعفر : اجُلُودهُم) الفروج. 








وهذا القول اّذي ذكرناه عمّن ذكرنا في معنى 
الجلود. وإن كان معن يحتمله التأويل» فليس بالأغلب 
على معن الجلود. ولابالأشهر. وغير جائز نقل معنى 
ذلك المعروف على الشَيء الأقرب إلى غير. 
تم 





الا بحجّة 





۱: 


أحدها: [قول ابن زيد] 

نی لودهم أنفسها, وهو الاهر. 
تال : [قول ابن عبّاس الأخير] 
وقل 

5 
وس : وقیل: لاد جلود: الفروج. على 

وقیل: ,بل الجلود المعروقة, وهو 








ل مايتكلّم منه فخذه الأيسر وكقّه 


۱۳:۱ 








رز 
ام ۷ 
ابن الأثير : الجلود هاهنا تسر حقيقةٌ وممارا. أمَا 





الحقيقة فيراد بها الجلود مطلمًاء وأمًا الججاز فيراد بها 
الفروج خاصّة , وهذا هو المانع البلاغي الذي يرجح 
جائب الجاز على الحقيقة؛ لا فيه من اطف الكناية عن 
لمكن عنه. 

وقد يأل هاهنا في الترجيح بين الحقيقة وامجاز, 
عن غير الجانب البلاغيّء ويقال مابيان هذا الترجیح؟ 

فيقال: طربقة لفظ «اجلود» عام فلايذلو إا أن 
يراد به الجلود مطلمًاء أو يراد به اجوارح التي هي أدوات 
الأعال خاعة. ولايجوز أن يراد به الجسلود على 
الإطلاق , لأنّ شجادة غير الجوارح الي هي الفاعلة. 





شهادة باطلة؛ إذ هي شهادة غير شاهد . والشّجادة هنا 
.يراد بها الإقرار, فتقول اليد : أنا فملت كذا وكذاء وتقول 





الإجل: أناامشيت إلى كذا وكذا. وكذلك الجوارح الباقية 
تتطق مقرّة بأعباها. فترجّح بهذا أن يكون المراد به 
شهادة الجوارح. 


وا أُريد به الجوارح . فلايخلو إا أن يراد به الكل 
أو ابعض. فإن أريد به الكلّ. دغل تمته الشمع 
والبمعر. ول يكن لتخصيصه بالذّكر فائدة.وإن أريد 
به البعض» فهو بالفرج أخص منه بغيره من الجسوارح, 





۳ 
أحدهما: أن الجوارح كلها قد دُكرت في القرآن 
الكريم شاهدة على صاحبها بالممية ساعدا بر 
فكان حمل الجلد عليه ی , لستکل ذكر الجميع. 
الآخر: أنه ليس في الجوارح مابكره التصبريع بذكرء 
إلا الفرج , فكي عنه امد ,له موضع بکرهترع 
افيه بالمستى على 
فإن قيل: إِنّ تخصيص المع والبمعر بالذّكر من 
باب التفصيل , كقوله تعالى ٠‏ اة وَل ومان 
رن : 34, والتخل والرمان من الفاكهة 
قلت في الجواب : هذا القول علي لاك . لأن التخل 
والرتان إا ذكرا لتفضيل فما في الكل أو في اقم 
والفضيلة هاهنا في ذكر التمادة إا هي تعظيم لأمر 
المعصية, وغير المع والبمير أعظم في المعصية, لأ 
معصية المع إا تكون في سماع غيبة. أو في سماع 








بر صوت يزمار أو وّتر» أو ماجرى هذا الجرى. ومعصية 


البسر إنا تكون في التظر إلى حرم وكلتا المعصيتين 


ج ۷۱۷/۰ 


لاحد فيها. وأتا العاصي التي توجد من غير المع 
والبصر فأطظم. لأ سسصية اليد توجب القطع؛ ومعصية 
الفرج توجب جَِلد مئة أو الرّجم . وهذا أعظم, فكان 
ينبغي أن تُخص بل کر دون التمع والبصعر. وإذا ثبت 
فساد ماذهبت إليه, فلم يكن المراد بالجلود: إل الفروج 
خاصّة (القاسمي (oY:‏ 
رالّازيّ : مارأيت للمفسرين في تخصيص 
هذه الأعضاء الثّلاثة بالذّكر سبيًا وفائدة . وأقول: لا 
أن الحواس خمسة: المع , والبصعر, والشّمّ؛ والذّوق, 
والأّسى , ولاشك أنّ آلة الّسى هي الجبلد. فل تمالى 
ذكر هاهنا من المواسّ وهي المع والبمم والس . 
امل ذكر نوعين وها الو والقح. لأ الوق 
دامل ی الّسس من بعض الوجوه. ان درل لوق 
3 بان تمير جلدة اسان وامسّكه اة لسرم 
الظمام, فكان هذا داخلًا فيه . قبقي حسّ الشَّيّ وهو 
حسٌ ضعيف في الإنسان و ليس لله فيه تكليف ولا أمر 











ولانهي 

إذا عرفت هذا فنقول ؛ نقل عن ابن عباس أله قال 
المراد من شهادة الجلود: شسهادة الفروج . قال : وهذامن 
باب الکنایات, کب قال: ون ندش یره 
البقرة: 576, وأراد التكاح , وقال: از اد نکم 
بن الْعَائِْ»ه التساء: ؟8, والمراد قضاء الحاجة. وعن 
اى أنه قال: «أوّل مايتكلّم من الآدميّ فخذه 
وكقّد» . وعل هذا التقدير فتكون هذءالآ. 
فى الأتيان بالرّنى , لأنّ مقدّمة الرّنى إِمما تحصل بالكفت, 
ونهاية الأمر فيها نما تحصل بالفخذ. 














ON 
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آثار مااقترفوا بها. وعن ابن عبّاس رضي لله عنها أن 
المراد بعهادة الجلود: شهادة القروج وهو الأنسب 
وال بها في قوله تعالى : وتو وی 
ا فإنّ ماتشهد به من الرّنى أعظم جناية 
وقبحاء وأجلب للخزي والعقوبة ما يشهد به المع 
والأبصار من الجنايات المكتسبة بتوسّطلهم]. 
وقيل : المراد بامجلود: الجوارح . أي سألوها سؤال 
اتوبيخ, لما رُوي أنْهم قالوا لها: فمنكن كنا ننازل, وف 
روابة: بدا لكُنّ وسُحًْاء عنکن 
جع العقلاء في خطاب الجلود في قوله تتعالى: «تالرا 
أَنْطَنَنَا الك...» 
الب وتويٍ: لوده واهر آدنجم 
وتشراتجم با لامست محظوژا, والجلد: قتشوالسدن. 
وقيل: المراد بالجلود : الموارح والأعضاء 
الشوكاني : [نقل كلام القخرالرازيٍ م فال:] 


إذا عرفت من كلامه هذا وجه تخصيص الكّلائة 











أجادل . وصيغة 


54:0) 





A 





بال كر عرفت منه وجه تخصيص الجلود بالا 
قد اشتملت على ثلاث واس فكان تا 
اجهتها أكثر, 

وا عل قول من فتر الجلود بالفروج. فوجه 
تخصيصها بالتؤال ظاهر, لأنّه مايعهد به الفرج من 
الى أعظم قبسًاء وأجلب للخزي والعقوبة . (4: 066١‏ 

الآلوسيّ: [نقل كلام أبي الكُمود ثم قال:] 

وفيه نظرء ولعل اراة اهر ولی, ولعل تخصيص 
السوال با لجلود, لأتّها بمرأى منهم» بخلاف الع 





المعصية من 








القاسمی : [نقل كلام ابن الأثير ثم قال:] 

ونافه اي مدید ال رهبا مه 
أنّ حمل الجلد على الفرج ا يتميّن, إذا كان بين لفظفي 
الجلد والقرج أو ممناهما مناسبة. ولانجد مناسبة إل أن 


يكون لأجل أن الججلد جزء من أجزاء ماهية الفرج » فع 
عن الكل بالبعض. وهر بيد ججداء لتتبى. 

وأقول: مقصود من أ عنه : إرادة الفروج بالجلود. 
هو إرادة الفرد الأهمّ والأقوى؛ وذلك لأنٌ الجلود تصدق 
ا ياحواء اسم من الأعضاء والمطلات التي 
تكس الجريمة. 

ولاين أنّ أهتها بالمناية وأولاها بالإرادة هو 
القروج .لأ معصيتها ثربي على الجميع. 

وقد مهد في مفشري السلف اقتصارهم في التأويل 
من العام على فردء الأهم. كقصرهم 
الجهاد. مع أنّ (سبيل لله) يصدق على كل مافيه خير 
وقربة وتفع ومعونة على عة إل أ همع هو 
جهاد لذن يصدّون عن الحقٌ؛ قذكر الجهاد لاينقي 
أن يحرص على فهمها كلّ من 
اله عناية بالتقسير, فإّها من فوائده الجليلة» وينحل بها 
إشكالات ليست بالقليلة؛ والله الموفق. 

وقوله تعال: وهو حلفم أو ب 
حقو إا من تام كلام الجلود. أو مستأئف من 
كلامه تعالى. وعلى كل, فهو مقرّر لما قبله, بن القادر 











غيره. وهذه فائدة 








NM 


على الخلق أوّل مرة؛ قادر على إتطاق كل شيء. 
۵۱۹۸ 
عبد الكريم الخطيب: ,هناك «الجلد» وهوهذا 
الوب الذي یکسو الانسان, ويحوي كيائه كلّه, وو 
موضع الإحساس فيه » ويئّل حاسّة اللّمس . إلى جوانب 
الوا الأخرى. من الشمع والبمع والذّوق 
لني يحونها كلها الوعاء الجلديّ. 
وقد فسّر بعض العلماء «الجلد» بالفرج , وهو تأویل 
بمید. لاتساعد عليه اللّغة. وإن كانت الفروج من 
الموارح التي تهدّد الّاس بأفدح الأخطار وأشنمها 
فكان حمل الجلود عليها منظود! فيه إلى إقامة أفصح 
الشهود وأكثرهم دلالة على جرم الجرمين. وهذا مانرطط” 
أن القرآن الكريم لم يقصد إليه هناء ولا لأنسطق القلون. 
لت هي موطن الفساد. وقائدي الصّلال يته 
الفاد والشّلال والكفر! 
كذلك فسّر بعض العلماء الحدّثين «الجلد» بيصمات 
الأصابع؛ حيث لكل إنسان بصمة أصابعه التي لايششاركه 
فبها إنسان غيره. وهذا التأويل محمول فيه الجلد على 
أله أأذي يكشف عن شخصية الإنسان, وينادي عليه 








أنّ هذا هو فلان «الجرم» فخذوء 
وهذا ا معن أيضًا غير وارد فبا سيقت الآية الكرية 
له وهو أن الله سبحاته وتعالى أقام على الكافرين 
والشركين والضّلال هوا عليهم من ال جوارح التي 
الدنیا من القوی | وا 
من نعم لله الجبليلة عندهم » لو أئهم أحسنوا الاتفاع يهاء 
ولکتهم وجهوها غير وجهتها التي خلتها أله ها وکان 








ذلك عدوانًا على هذه الجوارح ذاتها. بتكلينها مالو کائت 
لأبت أن تفمله. 





فلا جاء يوم الحساب. ولم يكن للإنسان سلطان 





عليها في هذا اليوم. لأنَ إرادته قد تعطّلت , فتلت هذه 
الجوارح شخوسًا, ثقف من صاحبها موقف الخصومة, 
ونتطق بما أرتكب بها صاحبها من منكرات, ليقتصٌ ها 
لله سيحانه من صاحبها. المعتدي عليها. 

والجلود هنا هي كبا قلنا ‏ الوب الذي يكسو 
الكيان اسان که ويحوي في داخله هذا الميكل 
البشري, وماحوى من مشاعر,وأحا. 
فنهادة للد شهادة شاملة لكل ماد 
جرح من الألسنة , والأيدي . والأرجل ؛ تستدرك 
مافاك هذه الجوارح أن تشهد عليه. مالم يكن داخلا 
في لاق وظيفتها. وهذا فإتّهم ‏ أي أل الشلال - 





یس ووجدانات 











والجلود قد أنطقها لله سبحانه الذي نطق كل م 
فكل شيم ناطق لله سبحانه وتعالى, كما أن 








والإبائة عن ولائه لخائقه, بي صورة من الشور. ومن 


هذه الور اتظام اموجود في نظام الوجود. وجسريانه 





۰العجم نی نقه لغة الترآن... ج ٩‏ 


عل ماأقيم عليد. Ore TAD‏ 

لاطبا : والراد بالجلود. على ظاهر إطلاق 
الآية: مطلق الجلود وشهادتها على أنواع المعاصي التي 
تت بالجلود. من التمتّمات الهرّمة كالرنى ونحوه. ومكن 
حينئذ أن نعم الجلود بحيث تشمل شهادتها ماشهدت 














على يمد 


وقيل: تخصيص الجلود ال کر تقريع هم وزيسادة 
تشنيع وفضاحة, وخاصّة لو كان المراد بالجلود. 





الفروج . وقيل : غير ذلك (v4)‏ 
مكارم الشيرازيّ : ماهو المقصود من جدود 
بصيغة الجمع؟ 


الظاهر أنّ القصود بذلك هو جلود هلف 
لجسم ؛ جلد اليد والأجل والوجه وغير ذلك 





أمَا اللزوايات الني تفشر ذلك ب«الفروج» فهي في 
الحقيقة من باب بيان اللصداق؛ وليس حمر مهوم 
الجلود في ذا 





ومن جانب آخر رب سائل يسأل: لماذا تشهد 
السين والأدن والماره فقط » دود أعخاء اسم 
الأخرى؟ وهل الشّهادة مقتصعرة على هذه الأعضاء؟ أو 
أن هتاك أعضاء أخرى تشهد؟ 


مانستفيده من الآیات ارآ الأخرى أن هناك 





أعضاء أخرى في جسم الإنسان تشهد عليه 
الآية قوله تعالى : رنکسا ید 








و4 ینس : 30 وقوله تعالی : ( بوم تد 








أعضاء تعتير نی الترجة تلد .لا سم ال 
اسان نت بسامدة لین وأنّالهلود هي أل 

يقوم بلاسة الأعبال. إلى أن قال:] 

والطریف هنا أن انك يسألون جلودهم دون باق 
الأعضاء من التّهود كالعين وان 

قد يكون التبب في ذلك أن شهادة الجسلود هي 








أ 
و 


آفرب وأعجب من جیع الأعضاء الأشرى, وأوسع 
منها جميمًاء فتلك الجلود التي يجب عليها أن تذوق ملعم 








اب الط اغيرها من الأعضاء ‏ تقوم بمثل هذه 
الْتوادة , هذا الأمر (۱۵: ۳۹ 
الأجوه والتظائر 
الحيري : الجلود على وجهين: 


آحدما املو یا » كقوله: (كُلُمَا نَضِجْثْ 





۱۸۱ 








الحيوان» والجمع : جُلُود وأجلاد؛ والجبلدة: طائقة من 
ميلد يقال 








أي من 

وأجلاد الإنسان وتهاليده: جسمه ويدته, لأ 
یط بهیاء یقال: فان عظیم الاجلاد والشجالید, أي 
ضخم قويّ الأمضاء والجسم , وكذا فلان عظيم الأجلاد 
وضئيل الأجلاد. وماأشبه أجلاده بأجلاد أبيه. أي 





شخصه وجسمه. 


وعظم للم يبق عليه إلا اليلد 
وجاّد الَرّور: رع عنها جلدها كا سلح التاة. 








. فترأم بذلك على ولدهاء يقال: يلد 
البو أي لب ال 

والیجلدة: قطعة من جلد تمسكها الائحة ببيدهاء 
وتلطم بها وجهها وخدّهاء والجمع : يََاليد. 

والجلد: الصّرب بالتوط؛ يقال لَه تجلده 
جَل, وجلده اد جَلذا: ضربه وأصاب چلده, 








وجدثه بالتیف جَلدا: ریت جله, وجالدناهم 
بالشیوف مجالدءٌ وجلادا: ضاربناهم» وکذا تال لقوم 
واجتلدواء والملاد: من بعوق ابمکد بالتوط والقتل 
ا 








لدت به الأرض : صَعر عه ٠‏ وطعريئها به. و. 


جل فالا 








ال والجلادة والجكودة. وقومٌ لد وجُلّداء وأجلاد 
وجلاد, وتهلّد الّجل : تكلّف الجلادة. 
وایلاد من الشخل: الکبارالشلاب, واحد: 











والجلاد من الإيل : الصّلبة التّديدة, يقال: ناف 
ونوق جَلّدات , وهي القويّة على العمل والتير. 

وَجَلَدئهُ المية: لدغته , أي عضّت جلده. 

ود من الیل والفنم الي الاأولاد ها ولاألبان, 
مغردتها: دة وجمعها: أجلاد وأجاليد. 

والجليد: ماجند من الماء وسقط عل الأرض من 
ی فجتد. وارض بلود: آصایااملید. بغال 
لت الارض: ود اقاس. وج البفل. 

والُجلّد: مقدار من الحمل مملوم المكيلة والوزن. 
وكأنّه نع من الماد أل الأمرء شاع في كل ماناظره. 
وإن لم يُصنع من الجالد. 

واجِتّلد مافي الإثاء: شري كلّه یقال: لت الاناه 








فاجتلدثُه واجتّلدثُ سافیه, آي شرب كل مافيه. 
فكأنّه رماه إلى جوفه. 





آي شاب نهو 


یقال منه: تکلد الرجل, آي غلظ 


1 أما قوهم: أرض جَلَدُ ولد 





7 العجم في فقه لغة القرآن... ج + 


ميلد من وج ل ذه. 


الاستعمال القرآني 
جاء منها الفمل أمرًا مع المصدر مرّنين, والاسم جما 





وجاء في احور الأول الأمر بالجلد ‏ وهو ضرب 
لبد في )١(‏ و(1): مت جْدة لزاني وفانين دة 








إشارة إلى أنه ينبغي أن لايتجاوز الألم إلى اللحم» 
والأولى أن يقال: لايتجاوز أثر المرب إل الحم 
جرحاء وإلا فالأم يتجاوز اليلد إلى اللّحم قهرًا. فال 
البَوي: «وذكر بلفظ (الجلّد) للا برح ولابُقارب 
بحيث يبلغ الأحم». ويدلّ مابمده ولا تَأَحُدْكُمْ پمتا 
الڑر: ۲۳ زا اسرب فن اقرب 








في دين ايه على دة 


ن ضقان التضمُوا فى رَيهمْ فالذين 


المخقيف لايستدعي الرَأقة. 

رللسفترین والشتهاء وال في كيفيةالضرب 
وحده مستندین ال السنّ, لأنّ الكتاب ساكث عنها. 
لاحظ اي (۱۲: ۱1۲ فا بعدهاء 

تا :پا اه حکم اد وا 
والأسرة بسورة فرضهاء ین فیها آات اهتا با 











أحكام الفاحشة 











ثالنًا: فى )١(‏ يحوث: 


١‏ قُدَمٍ مفعول الفمل عليه , فقال : أا 






وجاء (فَاجْلِدُوا) الا في الآيتين بفاء الجزاء 
تنبيمًا وتتليلا ها كأته لابتمان 
وقوعها فعکها اد ولقطع, فک ال 
الشرط. قال الرََْشَريّ؛ «وإقًا دخلت الفاء لكون 
الألف واللام بعنى (للّذي) وتضمينه ممنى الط : 
وتقديره: التي زنت والذي زنى فاجلدوها. كا تفوق! 
من ذفى فاجلدوءة. 


۲ ذكر الرّانية والرّاني مما 


أنه لو رض 








د المیمل مشترژ" 








۴ دمت الرائية على الاي مع أله هو الفاعل 
وهي مفعول بها لشيوع الرّانيات في ذلك الرّمان , وکان 
الإماء العرب والبغايا رايات, وک جاهرات بذلك 
وداعيات للرّجال لبن ولما قيل من أنٌالرّنى في التساء 








إذ موضوعهن 
جهن وإبداء. 


لا وتضدیه 





وإغرائهن الرجال, فصُدَر بها تغاية 
نّ. ‏ لاحظ اقرط (1:  )17١‏ وهذا بخلاف 
الشارق والسشارقة؛ حي 
لجال غالبة. وذكرت الكارقة اههامًا بها لشا يغفل 





جل دسا 





4 جاء الزنى والشرقة كلاهما بلفظ اسم الشاعل 


انار 


علی قرع من رای ای ن عند انق 
والشرقة , فلايصدقان بقول مطلق إلا على اين يُدهون 
العمل. هذا هو مقتضى الصّيغة لكلّهم لم يعتنوا بها عملا 
وتحمل الصّيغة الماكية عن العادة والاوام على 
أن التبير بها كان تشديدًا لأمر الرّنى والترقة. وأا 


بدرجة من القباحة والشّناعة , أن من أتى بأحدها مرّة 








بمثابة من كانت عادته ذلك. فيتصف بوصف الدائم. 
وعل كلّ حال فصيفة الفاعل منه! أفحش من لقظ 
القمل , لاحظ «ز ن ي». 

ه - هناك بحث في أمثال الآيدين من آيات الحدود 


وأهيرها مما وجه فيه الخطاب إلى المؤمنين عائة. دون 





هامس عل أن ره دود من یف ول 


الأمر, فا هو وجه هذه امنطابات؟ 





ويخطر بالبال أنّها وجهت إلى المؤمنين مسن أجل 
الاههام بها, وأئها من الوظائف الاجداعية الى كلف بها 
اللؤمنون جميمًا لكني مستقوا بإجرائهاء ولايندعوها 
معطّلة. أو معلّقة 








وذلك بإعانتهم الأولياء الذين بيدهم 
أزئة الأمور حت يتمكنوا من إجسرائها. وليس سعتى 
النطاب عاتة أنّ تکل أحدٍ من المؤمنين إجراءها من 
دون إرجاعها إلى ول الامر: ولا لاختل لام وصح 
لام فوضی, وهذا ظیرحکم وجوب طاعة مر 


ادیق 
ومن مصادیقه 








وهذه التطابات دلیل علی أنّ شؤون الحكومة من 





6 لمح ن فقه لفة ال آن... ٩‏ 
وجهة نظر القرآن لاقام إلا برضى الشّعب السام 
ودعمه , واشتراكه في إقامة الدكولة الإسلامية. وهذا باب 
من التشمريع التنياسي يطلب بحن طويلا, كبا أتها دليل 
على أن الأاس مكلفون بدفع الثفاسد الاجماعية 
مايقوم بها الحكّام أو غيرهم , وهذا شعبة وفرع من الأمر 
بالمعروف والثهِي عن الذكر. 

رابّاء کل ماقلناه 





نی الّنی والترقه فهو جمار ق 
القذف, ولافرق بينهم إل" من وجوء ثلانة 
الأوّل: أن آية القذف (؟) جاء فيها بدل القاذف 





والقاذفة: لين شون الْمْخْضَنَاتِ وفيها سحة 





مسن الدّوام والاسستمرار أيضًا. لكن ليسث بذلك 
الوضوح. 
التسانی: بسا ضاة بالرجال لاتم یتنافونا 


امصنات غالا وش التذف من ناحية السام روولر وقع 
فحکلهنَ حکم الرجال سواء. 
اثالث :أ حد القذف حن للمقذوف يجب بطليها 





وعند بعض التأخَرين أنه من الحقوق المشتركة بين حق 

الك وحم التاس. والتفصيل موكول || 
عن منطوق الآية . لاسظ ی ذ فد 

خامشا: وجاء في الهور الاي «الجبلود» جنا فقط . 
وهي قسمان: جلود الحيوان في (6) وهي نعمة من لله 
للإنسان في الآنياء و لود الإنسان في الباق هي قسمان 
أيضًا جلودهم الا مدا وخوا من فا 3 


وت 





والتياق في هنین مس وجلودعي في الآخرة 














)٩‏ وكلها ذمّ. فجلود الإنسان فيها غليت الحيوان 
بنسبة ل وفي جلود الانسان غلب ال والمذاب على 
١‏ 










سادا جاء في (۳) وعتل کمن جلود الاو 
بره اخافرا في أن ا اميم لي سج 


والأتطاع. أو القسبان مما 
بها ناء وف الأوّل والأخير تم لیا وق 
ول و العرب. إلا أنَ ذيلها. 





جین6 جمل متملّقات ابملود صنا مقابلا شا, فالراد 
ود نقسپا فقط , وهذه نكتة نم تفت إليها؛ ولملها 
أكثرهم الوجه الأوّل. 





أ 

سابمًا: اءت في (4) الجلود مرّتين في وصفق 
البالغ في قلوب الذي ينشون رتهم ولي 
ه جلودهم 





الو دهن أي في ظاهرهم وباطنهم فتق 
ولا ثم تلين به 





جلودهم وقلويهم ال ذکر اه وضیا 








وجلودهم. ان القرآن قندّم اقشعرار الجسلود على 
تلوب ولينها. أنه الأثر الذاحر المتهود الال 
ينا للمحسوس على الممقول , وللّليل 
عل المدلول عليه. 








؟ أنه قد خص الأثر الظاهر أُوَلَا بالجلود. وو 
الاقشعرار المحاكي عن وببود الخنوف والاضطراب في 


سس تچ[ ۷۲۵ 


الباطن ,من دون التصمرعبد. له ان اخاكي عن 
الاطمتنان والاتان, وعته للجلود والتلوب جیگا. 
وممنى ذلك أن النوف والاضطراب بالقرآن لّذین 
يخشون ربّهم بمثابة من الشّدَّة والعظمة لايمكيها سوى 
اقشعرار الجلود. فاكتق بسا أمنا الأمن والاطمئنان 
فییصران وبدركان لي الجسلود والقلوب سمًا, ابتداء 
بالجلود وأنتهاء بالقلوب , عكس ماهو الواقع . لأتها في 
الجاود مسوسان . وفي القلوب مُدركان. 

۳ قال الب 
(الکتاب) ولیس استنن 
شدیذا, لنشية عارضة عن استاع مر همائل آو 
دؤبته .ول يذكر اللوب» عند ذكر الافشمران الأ 
المراد بالقلوب: افوس , ولاإقسعرار ا وإلِا لأ 
الممشية» وهذا وجه آخر غير ماذكرناء ق انما 
الاقشعرار بالود. 

) كأن التعبير عین شندة الضوف والاضطراب 
بالشعرار الجلود استعارة بليغة نظير: زيد اس 
أن يقع في الجلود اقشعرار ققة. وله نظائر في القرآن, 
ولي كلام البلغاء, لاحظ «قرآن وقلب», 

لامًا: جاه لي (0) من جملة عذاب الذين كفروا 
مت بن آذق یی النبیه طبر بي سای 
طوییم والج رد4 فاختلفوا في (وانجشلو هل 5 
عطف عل (ثاى يلون فيكون المعق يصبر ويذوب 
مالي بطونهم من الأحشاء وتذوب به جلودهم, 
بها ظاهرهم وباطتهم بالدويان, أو مي فباعل فعل 
محذوف (يخسرق) أي وعضرق جلودهم: لأنّ الجيلود 








۷ (نقشمر) صفة 


» والاقشعرار تتقتض اليلد 





ن دون 















لاتذاب بل ری وتتککش عل لا 

وقد ایر فيها سؤال: ل أُمَرت الجلود عن «مافى 
البطون» مع أنّ الملود هي التي يس وتتاتر أل تاره 
ومنها تف الر إل اباطن؟ .. 

مراب عنه جوز 

EK‏ لرعاية الفواصل , وكأ تم أرادوا يها حرف 
ألدّال. لكثرته في الفواصل قبلها ويعدهاء مثل: يزيد 
شهيد, عديد, جميد , ولا فلیس هناك تناسق بينها من 
حيث السّيغة. مع أله لاييدوم أيضًا. فقبلها. يثشاء 
وبعدها؛ الحريق, حرير, أل التجود. وهذا الأخير 
يناسب (الْجلُوه) وزنًا وختامًا بالتال,. 

آله مار باية شدة المرارة بام أن اي 
طق يسبق أثرها في الأاهر مع أن ملابستها على 














ن تأتبرها لي هرن عن الان, وا ذکر 
للإشارة إلى ساریب, فقت الاطن له اقصود الم 

نا يخطر بالبال أنها توم أن الثار تنيع من 
باطنهم, لأ موضع الثيّات. وهي منشاً الشرور أو 
اخيرات «إنا الأعمال بالبيّات» وهدا مدفوع بأ صدر 
الآيد. عب ن ؤي یم الب وها ممع لي 
أن منشأ العذاب في الأاهر, نعم , هذا لابتق أن يكون له 
مشأ من الباطن أيضًا. والذي يسبل الطب أن اليل 











والشبيه غالب على أمثال هذه الآببة, فِالتفن فبيها 


مسموح ومقبول 





المعجم في فقد ئفة لقرآن... ج ٩‏ 
وفیها بو 

١‏ إضافة (جُلُود) جما بيهم باعتبار أن لكل مم 
جلثا, مثل: لَفَاغِلُوا وُجْوهَكُمْ» الائدة: 1. أو 
باعتبار أن لكل متهم وهو حيّ - جلودا حقيقة . ال 
جلد كل إنسان يتبدل دائنًا مادام حيًا, فلمل الجسلود 








المتبدّلة في الآخرة هي التي تبدّلت في الدّنيا. وقد 





صدرت منها المعاصي وا 

في تبديل «الجلود» للعذاب سؤال معروف. وهو 
ن الجلود المبدلة غير عاصية, فكيف تُعدَّبٍ! وظم 
أجوبة أنهاما رای 


أحدهها: أنّ الججلود لاتْمذّب ونا التُوس هي ال 








خسة؛ أصدقها اثنان. 





تذوق المذاب, والجلود مارلة اتباب ها 
تایه تسا استمارة عن دوا المذاب وعدم 


انقطاعه , كما يقال كن راد وصفه بالدوام : كلاإستهي. 


فقد ابتدأ...أي كلما ظلّوا نهم تضجوا واحترقوا وأنهوا 





عصیان اليلد 





أن يصدر عن عاقل فضلًا عن فاضل, 





وطاعتد وتاگه وتلدّذه غیر مسقو 
والّور اّنس, وایدن چسیح أعفانه کال تفس 
الحستاسة. مع أن مااحتملناء من أ الججلود المتبدّلة في 
الجحيم هي امتبدلة في ال داقع السؤال. ۲ 
كد تكرار !الْجُلُوم) فیها تجسیم سليغ لللعذاب 
ودواءه. كتكرارها في (4). 
عاشرا: جامت «ابشلوده في الآبات الاوامو 4 





الإدراك 


ثلاث مرّات في كل آية مر وكلها راجعة إلى شهادة 
جلود أهل التارعليهم يوم الحشر, وفيها بو 

ال في تكرار لوده تجسيم لشدّة المذاب. كبا 
سبق ق (0. 

7- وت نود الفروج, و بافروی والأفضاذ, 
لاب ول مایسال عب صدر عنهیاه وکلاالرسهین 
- أو بالأيدي والأرجل. أو بالا 
اکا اعترف هار 


ارس وغيرهما ‏ خلاف الظاهر, فلاب 















مرو 





بصیات آلايم ,نها وا 





عجب التسلیم ها کقول العصوم» وهو موجود؛ ال 
يقابل للحمل عل أن ما کر رل مایسأل. فلاینم شبوطا 
لبوك كلها. ويؤيّده اختصاص الآية (ا بذكر الجلود 
أفتطا وبحت فيد 


کد قیل رفي وجه البير عن الفروج : بالجلرد, أقد 





واس کر القت .مر نالماع لت 
أو لأ القروج معصيتها أكبر وأغلب؛ وهذا معهود من 
مفسشري التتلف من اقتصارهم في التأويل من المامّ عمل 
كقمارحم سيل افوا على (ابلهادا. وعند 
EE‏ دید في هذ لقاع تحل إشكالات 
فی ايلات امروب 
> ذکرت في )٩۷(‏ التمع والأبصار وابملود فا 
هو وجه اختصاصها بل کر من المواش امس 
والجواب أنّ هذا التؤال أثاره الغرالزازي أو 
كما صيرّح بد وتبعد الآخرون ‏ وأجاب بأنّ الحواسٌ 
خمس: الشمع والبصر والقّمَّ والدّوق واللمس. وآلة 
اللّسس الميلد, فالله اكتق هنا بلات وأصل الم 

















والذّوق» لأنّ الوق داخل في اللّمس , لاه برجم ای 
جاد القم. والقّمَ حسٌ ضميف. ليس فيه تكليف عق 
يسأل. 

وقد أورد عليه بأ غير التمع والبمعر أعظم في 
المعصية , لأنّ معصية المع تتحصير في سماع الغببة أو 
اللّهو ونموهماء ومعصية البصر في التظر إلى رم ولاحلة 
في شيم منهيأ؛ ومعصية غيرها من الأعضاء أهمّ. 








اليد توجب امد . ومعصية الفرج توجب للد أو 
الزجم. فكان ينبغي أن تا بالدّكر. 
إن مطلق الجسم ليس فيه معصية ولاحدً؟ وهذا 
هو الذي أوجب أن حملها ابن الأثير على الفرج فقط. 
وقد فيل في وجه اختصاص الشمع والبمم بالدكرا 
أنه مافي ممصية لاوما دخل فيها. 


موال آخر: ماوجه اختصاصهما باکر 


ومنالد 





وعندنا أن القرآن يتفان في ذكر الأشهاد في تلاك 
الآيات, فلُوحظ في بعضها ماله دخل في جميع المعامي 
كالشيع والبصعر والجلود ‏ لو أريد بها السموم ‏ وفي 
بعضها ماتصدر عنه ا معصية كالأيدي والأرجل 
والألسنة, مع أن شجادة الأنسنة تمد اراتا مع 
المعاصي التي صدرت عن الإنسان. وهناك بحت طويلٌ 
أبي الحديد والقاسحي. 





في ذلك بين ابن الأتير وابن 
فلاحظ. 


ج ۷۷/۰1 
وسؤال ثالث : ماوجه اختصاص الجلود من بين 

الأعضاء في سؤال أهل المذاب في (8) لوَفَانُوا 

14 2 

جميع الجوارح - لو أريد با 














وأجيب بأنّ الجلود تمم 











الجميع دون الفرج خاصّة ‏ فقامت مقاءها. مع أنّ 
شسهادة الجلود أعجب وأغرب من غیرها. لان الأعضاء 
التي تصدر عنها المعصبة هي المسؤولة صنها بالذّات, 
والجلود مسؤولة ما طاء فلِمَ يشهدون علييا؟ ولمذا 
أجابتهم الجلود: هَالُوا َنْطَقَئا انه الى أَنْطْقَ كل 
ير 


وكا أن تقول: إِنّ «ا لوده تمم القريب متها 
الايد بر أقرب الأمضاء إلى الإنسان. أر أا 


تشهد بأصواتها شهادةٌ و 





5 أو كانت أصواتها 





ملو ارات رها ء و نا نی منهم بخلاف التمع. 
والبمم, أو لأتّها تلمس المذاب بالقوّة المودعة فيها .كبا 
تیه وف نیٹ رف بدا ام ماود 





أئّها نباشر المعصية مع جميع الأعضاء وا حواس . فيُو. 
خطابهم إليها. 
© هناك بحث فيكيفية شهادة الأعضاء 






الحسادي مشر: الآيتان (1) و(؟) مدنيّتان 
مضمونهبا تشریع. كبا هي الحال في آيات الأحكام 
غاتيا. وفد حصا بصيغة الفمل والمصدر. والتّسع الباقية 


۸ / العجم في فقه ئغة القرآن... ج 5 





الفتصّة بذكر الجلود بأقسامها. أكثرها 
منها (8) و(1) مدید لو كانت سورة احج مدئية - 
ولیس فیا تشریع بل واحدة متها. وهي )١(‏ الجلود 
فيها نممة تعود إلى الركمن الأول سن المقيدة» وهو 
التوحيد. وتخص الميوان» والباقي في جلود الإنسان 
واحدة منها وهي (4) جاء بشأن القرآن وأثره فى جلود 











وهي خاصّة بالدنياء وترجع إلى الركن نی 
أي التبرّة والمخمس الباقية خاصّة بعذاب 
الجلود وههادتها في الآخرة . فترجع إلى الرَكن الّالث 
المماد, والتّركيز في السقیدة بالوحي 


ارآ في مک مس , وإن أستمرٌ في المدنيا 2 








آیشاء 
وھڈا جاء فی (0)-عل خلاف فها و( 








لفظ واحد, موق وا ةرفي سورة مدنیة 
1 7 مه 

النصوص اللغويّة "يقال: أعيّد الرجل فهو مُنجد. وجآّس فهو جالس. 
الخلیل: ناق جل وجل جل , أرق" إذاأق تفكا. وحي عَيْه 











استشهد بشعر] 
والس : ماارتفع عن لتر من أرض قو وتقول. (ين اللگیت: 6۸۶ 
أغاروا وأجلسوا وغارُوا وجلسوا. الَجلس: الّاس. [ثماستشهد بشعر] 
وجلس يبلس جُلُوسا. وهو حسن | لقال ۱: ۵0 


وابلسي: ماحول الحدقة, ويقال: ظاهر المي 
والجللسان: دخيل, وهو الا 














استشید بشعر] 
أبسوعمروالمٌسيبانيَ اللس: الطّویلد. [7 (اين سیده ۷: ۰۲۷۱ ۲۷۲) 
استشید بشعر] OA:‏ الس : بقيّة المسل في الوعاء. 
اِسة: البْیس, کالکان والکانة (اشالی: ۲۳۸ 
0 





۳۳۹ اليس بكر الج القدم. 
الأصعي: البليس: القوم. [ثم استشهد بشعر] يه من العسل تبق في الإناء. ثم 


(آبرزند: ۲۹ (الازهري ۱۰: 0۸۵ 








(الازهری ۰:۱۰ ۵۸۳ 





با )4 
ابن رید : جلس یس جلوتا وأجلسه غيره» 
هو بلس 
قال أبوحاتم: قالت أَمّ الهميثم: جلست ال" 








ويقال: جلس جلسة حسنة. 
وبقال: هؤلاء بجُلّاس املك وجلساؤء. 


والجلاس: مصدر جالسته بجالسة وجلاسًا. وذكر 





أعرا رجلا فقال : كرم النّحاس طيّب الجبلاس؛ 
والتّحاس : الأصل. 
والجلّس: الغلظ من الأرض . ومن ذلك قوهم : نأقة 





وغاظها. [ثم استشهد بشمر] 
حويسعى نبد: اس. لشلظله وارتخاعه, وبتال 
للشچد: جالس. [ 





وقد سّت العرب جلاا وجلاشا. ۰ (14:5) 
القالی : :ند , وجلسنا: تیا اس 
لم 





که جار اي 
وقالت طائفة: يعَى جَلْحَا اطوله وارتفاعه. 
والجأس : ماارتفع عن القؤر في بلاد جد 
وجبل جل إذاكان طويًا. [م استشهد بشعر] 
فلان جليسي, وأنا جليسه؛ وهو حسن 


۵۸۳ :۱۰( 











وابلّس: ماارتقع من ار من أرض 
غاروا وجلوا. وهو الجتل: والتهم الطويل. 








الرة الواحدة: 
والَجلس: هم القوم المُلوس. 
وال : ماحول الحدّقة . وهو ظاهر المي 


(rv) 





أبي عوائة ] عن جابر: «أنّه 
أكلوا حت 
روان بيس بني عوف ينظرون إلينهه يريد 


الم ]یال حضر القاضي بيس بني فلان. أي 


الخطّابيّ : [في حدي 





اصنع لرسول لله طعانًا فدعاه ودعا وار 





جاعتهم. [##استصهد بشعر] (rv‏ 


لوكي نس جأُوشاء وأجلّد غيره. وقوم 





آي کنر انوس 
والمْشة بالكسر : حال اني يكون علبها الجالس. 
وجالسثه فیو جأسي وجليسي, کا تقول : خد 





وتهالسوا في الجالس. 

والتلس: الفلیظ من الارش؛ ومنه جتل جلش 
وا لش يوئیق جسي. وعجرة لش وق 
جس آي غلظ. 


ف 


ويقال: اسرآة اش اي تجیس ق الیناء 
ولاتبرح. [ استشهد بشعر] 
والجلّس: أيضًا تند يقال: جلّس الرجل, !د 








تجدا. | استشید بشعر] eT)‏ 
ابن فارس : ایحيم والام والتین کلمة واحدة 
وأصل واحد. وهو الارفاع نی ال بقال: جلّسی 





الزجل جُلوشا: وذلك یکون عن نوم واضطجاع. ولا 
كان قات كانت امال التي انا شود , یتال: تسام 
0 المقيم والمُقيدد 

أسة: الحال التي يكون عليها الجالس. يقال 









ويقال: جلس الرَجل , إذا أ 
الباب. لأنّ دا خلاف الغور. وفيه ارتفاع. 
ويقال لنَجدٍ: اتلس . ومنه الحديت وه لاه 
ممادن القبلية مرت وجلستهاه. [ استنهد بشم 
قال أبوحاتم: قالت أُمَّ المي : حلست الرحَْة. إذا 











والجلس: الغآظ من الأرض . ومن ذلك قولهم 
جَلْس, أي ضُلبة شديدة. فهذا الباب مطّرد كما قنراه؛ 
فآماقول الأعشى: 
نا جُلّان عندها وب 








وییستر والرزبوش تن 
فیقال: اه فارسی, وهو جلشان ,نا 





ve 
أبوجلال: الفرق بين ادي والَجلس والمقامة‎ 
التدي هو المَجِلْس للأحل. ومن ثم قيل: هو أطقهم‎ 





في التدي 

ولايقال في مجلس إذا خلا من أهله: نديٌ. وقد 
تادي الوم لا الوا في التدي. 

والقمة الم: انلس یوکل فیه وششرب. 
والمامة بالف : المُجليس الذي يُتحدّث فيه؛ والمٌامة 
بالفتح أيضًا: الجماعة. 








ولام بالنتعم: معدر قام 
يقوم مَقامًاء والمقام أيضًا. موضع القيام (To)‏ 
الفرق بين اميس والمل: أن اليل هر املس 
المت من الناس , من قوظم: ضعرع حسافل, إذا كان 
متشا (or)‏ 
الهَرَويّ : في الحديث : أنه أعطى بلال بن الحارث 
اسان ال وجلیتهاه ي تشدیها. ویقال 
تج جَِسِ وكلّ مرتفع : َل , وجبّل جَالْسٌ, أي 
شرف مرت وجلس لس فا فهو جالس. إذا 
آق ند 
وفي الحديث: «وان ملس بي موف یظرون له 
أهل الجلس. [ثم استشهد پشعر]] 
وهذا كقولك للجباعة: المثقامة. أي أهل المقامة 

















۳۸:۱ 
القعالبي : ابميِس: مكان استقرار الاس في 
البيوت (an‏ 





ابن سیده: اجسلوس: التعود؛ لس 
جُلوتا. فیو جالس, من قوم شلوس, وبلاس: 
وج 

رای اف 





۷ المعجم في ققه لفة القرآن... ج * 


مايطره عليه هذا النحو. 

والمَجْئيس: موضع الجلوس , وهومن الروف غير 
المتعتى إليما لثمل بغير «فيه. 
يلس زيد. وقوله تعالى: (يءيم لين ول سل 
کم َشخوا نی الْسَجْلِسي) الجادلة ١‏ قيل: يعني به 
لس اي وقری: (ق السالس). وفیل: يمن 
بلاإبالس) مالس ارب کا ال تمال: یت 
ار آل عمران: 15١‏ 
اليس : جماعة الجلوس . [ثم استتسهد بشعر] 
وقد جالسه بجالمة. وجلاسًا. وذكر بعض 


ريه لاثقول: هو 








الأعراب رجلا. فقال : كرمم الاس طيّب الملاس. 
وا لجس والجليس. واليليس: امالس وها 


الجلّساء, والمملاس. 
وقيل: الجبأس: يقع ملى الواحد والجميم لوك 
والذكر. 


وحكى الأحياني: أن اميس وا لجس ليشہدون 





على ماحكاء تلب من اناس : المباعة من اموس 
وهذا آشبه بالکلام. لقوله مجلس الذي هو لامحالة اسم 
جمع فاعل ن قاس قول سیبرید, آرجع له قباس 
اقول الأخفش. 

وجل التي : أقام, قال أبوحنيفة : اوس مرو 
سسنة فسيُجيس عدر سنين, أي يقم في الأرض 











الجلس: ماارتفع عن الؤر, والجلس: غهدم 





سین بذلك. 
وجلس القوم يجلسون جَذْنَا: أنوا الجتلس. إثم 
أستشهد بشعر] 


وناقة جأس؛ شديد مشرفة؛ بيت بالخرة 





َكل تنس : كذلك , والججميع : جلاس. 
وفع جلس: طویل خلاف یکس, (4 استشید 





شرا 

وَالَْيّ: ماحول الحدقة, وقيل : ظاهر العين. إن 
استشهد بشعر] 

والجئّس : الستل» وقيل: هو التّديد مسنه. ث4 
استشهد بشعر] 

رقد سّت: جلاا رجلاشا: قال سیپربه هن 
الخليل : هو مشتق. (MY‏ 


الس والجيس : التين الب من امسل 
الماح 1 11( 
ناقة بلس وجمل بلس ؛ معصوب الق والأم» 
المرتفع الول من كل شي ٠+‏ الجمع : أجلاس وجلاس. 
وأمل الْجلّس: الفليظ من الأرض. (الافصاح ۲۳۰:۲) 
الإأغب : أصل المس : الغليظ من الأرض » وسقي 





rug اا‎ 


التجد جلا لذلك. وروي انهل أعطاهم ! 





وجلّس أصله: أن يقصد متعده جلا من الأرض . 
#جُمل الجلوس لكل وء اجس لكل موضع 






ل ا الجادلة: ١١‏ 

AV 

التطليوسي: والجوس: خد القبام. ولي تة 

هيلة الجكوس بالكسر, والبأة :لد 
منه. والجس والجكيس وا مالس سواء. 

وججلْس: اسم لنجْد. يقال: جلّس الرّجل, إذا أت 

تا[ استشید بشمر|] 
ویو لمان يوم كان ينث فيه ورن 6 
N‏ 








ي + هو حسن اليتة. واب 





وججلسه وتاليسه, ولاتجاليس من لاتجانس . وتهالسوا 

أنسواء ورأيتهم ملا أي جالسين. [ استشيد 
بشمر] 

ورآني قاتا فاستجاسنی. وجلّس القوم: أبدوا. 
ورأيتهم تقدون جالسين, أي منجدين 

وناقة بتَل: مُشرفة. وكأئّه كسرّى مع جُلائه 


جلا مد فقو قِ 





ان | استشهد بشعر| 

جقمت. وفلان جليس نفسه. | 
(أساس اللاخة: 7ج 
الحديث: «لاتهلوا على العُبُورء 








أراد الجلوس للحديت. ويمتمل إجلال القبر من 
أن بوطأء وهو الأظهر عمندي. لقوله عليه الصّلاةٌ 
أذ منه الحيّ». وقوله 
عليه الصّلاة والسّلام: «كشر عَظم المت ككسره حيّاه 
وقد ورد من الآثار ما يدل عل ها المن۰ (۱: ۳۳۹ 
3 وفي حديث التساء: «برولة وجل , 
َس . إذاكانت تبلس في القناء ولامتبرج 
WAY‏ 

الصغانيّ : [نقل بعض الأقوال الماضية ثم قال:] 
وقد سمّوا جُلاسًا بالضّمٌ وتخفيف الام وج لاا 




















لت والتشنديد. [#استشهد بشمر] 





لجنس : الغدير, والوقت. 
والجلمي: ماحول الحدّقة . وهو ظاهر المين. 
والملس: الم اويل (rer)‏ 
یوم : جلس جلوشا. و 

وبالکسر ان والحالة 





الاستراحة والتّشيّد. و. 
الأنها نوج من أنواع الجُوس . والتوع هو الذي ينهم من 
ممق زا على لفظ الفمل »كما يقال: إن مسن ال 

انوس : غير الُُود. فإنّ الجُوس هو الاننتقال 
من سُفْل إلى علو . والقمُود حو الانتقال من عُلو إلى شقل: 
فعلى الأول يقال لن هو تام آو ساجد: اجیس. وعلى 
يقال لمن هو قائم: افق 

وقد يكون «جلّس» بعنى «قمّده يقال: جلّس 

35 إقد يفارقه. ومنه: جلّس بین 

لایستی من .لا 














۶ /المعجم في فقه لغة القرآن... ج 5 


لجل حينئذ يكون معتمدًا على أعضائه الأربع . ويقال 


اأحد الجاتبين. 
وقال القارابي: وجماعة: المملوس نقيض القيام. فهو 
أعم من المُود. وقد يستعملان بعت الكون والحصول. 
فیکونان بعنی واحد, وسنه یقال: جلس مرها 
وڄس بين سپا أي حصّل وقكن. 
والجليس :من يجالسك «فعيل» بعنى «فاعل» 
والمُجلِس: موضع الملّرس, والجيع: الجبالس. 
وقد يطلق ملمِْسء عل أهله بمارًا. نسمية للحالٌ 
باسم ال٠‏ يقال : افق لَجس Qo‏ 
الفيروزابادي: جلّس یتیس جُلوئا وبلا 
کمقمد: وأجلسته: بلس : مو ضعه کالَجلة. 
واليلْسة بالكسر : الحالة الى يكون علماا مالي 
الكثير الجلوس. 0 
وجلْسُك وجليسك وجليسك: يُجالسك. وجُلامك: 











جلساؤك. 
وابلّس بالفتم: الغليظ من الأرض, ومن الملل 
ومن الشّجر, والّاقة الوثيقة الجسم. وبقيّة المسل في 
الإناء, والمرأة لس في الفسناء لابرح, أه الشريفة, 
وبلاد َو وأهل مجلس والغديرء والوقت, والهْم 
الویل , وافتشر» والجبل العال. 
وبالكسر: ال الم 
واملّسی بالکسم: ماحول ال 


والجلسان بتشديد اللام لمفتوحة : معرّب جُلْسَن 














ی 








الشیرطي : [قاعدة في الألفاظ ين بها الترادف 
رئيست منم] 

ومن ذلك القمود والجلوس . فالأُوّل كا فيه لبث 
لاف الاي وهذا يقال: قواعد اللبيت ولاييقال: 
جرالسه. للزونها ولبنها. ويقال: جليس المُلِك 
ولايقال: قعيده. لأنّ بمالس الملوك يُستحبٌ فيها 
التخفيف» وهذا استعمل الأول في قوله: ل« تَفمدٍ ذق4 
القسمر: ٠١‏ للإارة إلى أله لازوال لهء بضلاف 
تفخوا في الكجاليى» الجادلة: ,1١‏ لأله يملس 
3 (الإتقان OY‏ 
ایح :[مر او وأضاف:] 
يميه الحدريث القدسي «أنا جليس من ذكرني», 
| والفالطة والمصاحبة.وفي حديث 
لي : ويماروح الله لمن جالس؟ فقال : من يذكر كم 
رید فی عملكم منطقد 














بكم في 





اه و 





الآخرة عمله» الحديث. 

قال بعض الأفاضل من المعاصعر ين : فيه إشعار بأنّ 
من ل يكن عسلى هذه الصّفات لايفي بجالسته 
ولاالظته, فكيف من كان موصوثًا بأضدادها كأكثر 
أبناء زماتا! فطوبى لمن وقمقه لله تعالى لمباعدتهم 
نتزال عنهم, والأنس بلله وحده والوحشة منهم, 
فان مخالطتهم قیت القلب وتفصد لین » وتعصل بسبها 
تنس ملکات مهلكة مؤدّية إلى الحسران المبين. وقد 


ر من الاس فرارك من الأسد» 















6۸:۱ 








بمالس. 
نحره محمد إسماعيل إبراهيم . 
7 م العصا لاجلسها. 
يقول حيط امميط: جلّس العصا. والقمل جألس هنا 
عاي والصّواب: قوّم العصاء أي جعلها تستقير وتمتدل. 
ول أعتر على الفعل «جلّسه فى أيّ معجم آخر. 
ومسجم أقرب الوارد, لذي كان في معظم الأسيان 
ينقل عن «ميط الميط ». فیخطن مه عندما یط 
ويصيب مثله عندما يصيب؛ أحجم عن نقل النل 
«جلسء عنه. ولاأدري 
«عیط امیط». 
محمود شیت : جلّس: ققد, ال 
الجلْسّة: مرّة المملوس. جلسة المکنة: حصّة من 
الوقت يبلس فيها أعضاؤها للتتظر فى الحاكمة . جمعها. 
امجيس :مكان الجلوس.رئيس الهكة المسكريّة 
وأعضاؤها يقال: الهلس ارق جمعه: مجالس. 
NEN‏ 


۲۰۳: 


NAN 











جاءنا به صباحبر 


ff 











بي : والظاهر أَنّ الحقيقة في هذه المادّة, 
هي التجتع على مكان على هيئة مخصوصة, بين القيام 
والاضطجاع. وعذا المنی یتحثّق 
أو بالطبيعة» كالأرض الصٌّ 


المتجمع , والقطعة من أرض تبعت وأرتفمت على هيئة 











ج لس لا 


عنصوصة كالجالس , وهذا سقهوم عرق يُطلق عل 
مصاديق مختلفة باعتبارات, كما في كسلمة «نشست» 
الفارسيّة. 

وأا قيد أن يكون عن نوم وأضطجاع: فليس 
متیر , ففهومها أعم من أن يكون عن فيام أو عن 
اضطجاع, كا روي في «الصباع البره عن ار 





وغيره: إن الجسلوس نقيض القيام. فهو أعمّ من 
القعود. Qom‏ 





ابن عباس : نزلت هذه الآبة في شأن ثابت بن 
قيس بن شمأس ؛ وقصته في سورة الحجرات. 

ارات هر من آعل رمع ات ی 
قبس بن شمّاسء جاء ای اي وکان اي جالشا 
في ص مفية یم اممة فلمجدوا مکاناملسون فیه, 
فقاموا على رأس الّجلس. فقال ات لمن لم یکن 
من أهل بذر: «یافلان قسم ویافلان قم من مکانك 
ليجلس فيه من كان من آهل ره وکان اي يكرم 


0ه 7 المجم ف ققه لفة اقرآن... ۹6 سس 


أهل بذر فمرف اليل الكراهية من أقامه من 











المُجلِس, فأنزل الله فيهم هذه الآبة. ( 
ذلك في مس التتال. ی 0۷:۲۸ 
يقال: ذاك خاصٌة 





«ري :0۷ 
الضّحَاك : کان هذا له ومن حوله خاضة. 


يقول: استوسموا حي يصيب كل رجل منکم ملا من 





(لاوزدي ۵: 19۲ 
اقُتادة : انوا إذا رأوا من جاءهم مسقلا هكوا 


بجلسهم عند رسول ال فأمرهم أن نع م 


یری 7۷۲۸ 
E‏ 
تَشخوا نی التجالس تالْتخوا4ه 
(اللر 
اي جالی الاک لا از ۵: 10۱۲ 
الامامالضاد مق ان رسول ای مخل 
ملق داجس یه حین یدخل. 
[وفي رواية ]کان رسول ان يي أكثر مايجلس تجاه 
القبلة. 








۷ 





[دفي دواية أخرى] 

انجس ام پزل الله عرّوجلٌ وملائكته يُصلّون عليه 

98 (التحراق 6۲۹:۹ 
في بجالس صلاة الجمعة . 








(الماوَرْدي ۰ ۹۲ 
إنقل الأقوال ثم قال:] 





ذكرء أمرالمؤمنين أن يتفستحوا في مجلس , ولم يخصّص 
بذاك ملس الى للل دون تميس القتال. وكلا 
الموضمين يقال له: تميس . فذلك على جميع الجالس من 
بجالس رسول المي ومجالس القتال. 








الأمصار (تَمَسمُوا في الحَجْلِسٍ) على التوحيد. شير 
المسن اللصعريّ وعصاصم. فإلهها قرآ ذلك افي 
إلْتَجَائِسٍ) على الجراح. وبالتوحيد قراءة ذلك عندناء 
الإجماع الحجّة من القرّاء عليه. (VTA)‏ 

الرَجَاج. وجاء في التفسير أن (لجلیس) حاهنا 
مه لس اي وقيل: (في الجالى) بمالى 
الحرب, مثل قوله تعالل: ( 

ما مروا به في بلس اا 





وكان من بيلس في ملس الي من ذوي الفنى 
والشرف. كأتهم لايوسعون لمن هو دوتهم, فأمسر لله 
المؤمنين بالتواضع. وأن يفسحوا في الس لمن أراد 
E‏ ليتاوى النّاس بالأخذ بالحظ منه. (1۱۳۹:۵ 








أبورزعَة : قرأ عاصم (في الْسجَالِس) بالألف. 
جعله عامًا. أي إذا قيل لكم: توتعوا نی مالس, أي 
مانس العلباء والعلم فتفتتحوا. 

أ التجيس) على التوحيد. أي في 
مجلس رسول المي خامّة. ۷ 





سس سس لس |۱۷۳۷ 


QV: اک‎ 


۶ ان ب 
الطسوسيّ: قسرأ عاصم وحدء اتَمَسُحُوا في 





١(الْتَجلِي)‏ عل التوحيد اي اموا علس دن 
لأله مصدر يدل على القمليل والكنير. لأنهسم أرادوا 
مجلس التي لاء فملى هذا الوجه : الإفراد. ومن جع 
أراد كل جالس تيا أي موضع جلوس. (۹: 0١١‏ 
:۲ 

و ارجام وأضاف:] 
وقرئ (فى الْمَججْلْسٍ) بفتح الام وهو الجلوس. أي 
وشا جاک وال 


وه الواحدي 





(vo :4) 








وا وا ا اا 
فذلك مراده أيضًا. لأنّ لكل أحد بملمًا فى بيت 
الَو مرضمه . فتُّجمّع لذلك 

وقال جمهور أحل العلم: الشبب ملس اي 
والحكم في سائر الجالس التي هي للطّاعات 
الىل «أحبكم إلى الل آلْيِكُمْ مناكب في الصشلاة 
وركبًا في الجالس», وهذا قول مالك رحمه الله . وقال 
ماأرى الحكم إلا يطرد في يجالس العلم وتحوها غابر 
الدّهر, ويؤيّد هذا الفول قراءة من فرأ: نی انْتانس) 

ومن قرا ١في‏ الْمَججْلس) فذلك على هذا الأ 
اسم جنس» فالسنّة الندوب إليما هي التفتح . والقيام 
منهيّ عله فی حدیث الک حيث نسى أن يقوم 
التجل فيجلس الآخر مكانه 





رمنه قول 














فأما القيام إجلالا فجائز بالحديث وله لف حين 
أقبل سعد بن معاذ: «قوموا إلى سيّدكم». وواجب عل 
اقول : من 


دس ار 


لمٍآلبعت ذلك وبأخذ الاس ب 
أحب أن يتمئّل له الرّجال قيامًا فايرا 





ی 

وه آبو مود (7: 4۲۱۸ وش (5: 0۷9 

لطس [ذكر بعض الأقوال وأضاف:] 

وقیل : المراد به : بجالس الد کر کلها. ۰ (0: ۲۵۲ 

القّخرالؤازيّ : ذكروا في الآية أقوالً. الأوّل: أن 
المراد بجلس رسول الهو کانوا یتضامون فیه تنافکا 
على القرب منه. وحرصًا على اسهاع كلامه. وعلى هذا 
زرل ذكروا في سبب الزول وجوهًا. [ثم ذكر الوجوه 
[J bi‏ 

وان : وهو اختيار الحسن : أ, لد تا 





والقول الثالث: أن المراد به جمبيع الجالس والجامع 
قال القاضي والأقسرب أن المسراد منه مجلس 
الرسول س9 , لأنه تعالى ذکر ملس عل وجه يقعطي 
کونه معهود, والمعهود في زمان نزول الآبة ليس إل 
مجلس الرسول الذي يعظم التنافس عليه, ومعلوم أن" 


للقرب منه مزيّة عظيمة كا فيه من سماع حديثه, وما 
فيه من الفزلة . ولذلك قال-12 : «لسايني سنکم لوا 
الأحلام والْى» ولذلك كان يقدّم الأفاضل من 


أصحابه, وكانوا لكثرتهم يتضايقون, فأمروا بالتقتح 





۸ /المعجم في فقه لغةالفرآن... ج ٩‏ 


إذا أمكن , لأ ذلك أدخل في اثحب وفي الاشتراك في 
سماع مالاب منه في الدّين, وإذا صح ذلك في جسلسه» 
فحال الجهاد ينبغي أن یون مثله, بل رتبا كان أولىء 


.يد البأس قد يكون متأخَرًا عن الصّفَ الأول 





لان 





والحاجة إلى تقدّمه ماة ‏ فلاب من التفكح . ثم يقاس 
على هذا سائر مجالس العلم ولد کر 
هلو (۹: ۰۳ ,لاوس (۲۸: 1۳۷ 
الفرطْبيّ : قرأ المي وز بن بيس وعاصم 
لف المتجَاليس) وقر اة وداود ابن أني هند وا حسن 
باختلاف عنه (إذا يل گم 


۳۸:۸ 





َقَاسَحُوا). الباقون (تَمُحَحُوا 
في الْجْيس). فن جمع فلن قوله: ١تَنْتمُوا‏ في 
1 لكل واحد بجلا وكذلك إن أريديه؛ 

المرب وكذلك يجوز أن براد؛ مسجد الى لال وع ر 
ساي لكل جالس بجلا وكذلك جوز إد أ 









مذهب الجنس , كقوطم: كار الذبثار والدرهم, 

قلت: الصّحيح في الآبة أنه عائّة في كل مجلس 
اجتمع المسلمون فيه للخير والأجر, سواء كان مجلس 
حرب أو ذكر أو مجلس يوم الجمعة؛ فإنَ كل واحد أحق 
بمكانه الذي سبق إليه. قال كٌ: «من سبق إلى مالم ببق 





إليه فهو أحق بده, ولكن يُوسّع لأخيه مالم يتأ بذلك. 





عن موضعه. [ث ذکر بعض 1 





vw) 


أبوحيان : [بعدنقل الأقوال قال 
وقرئ افي الْمجْلّس) بفتح اللام. وهو الجلوس ٠‏ 





أي توشعوا في جلوسكم. ولاتتضايقوا فيه. والظاهرأَنّ 
شک رد مهاس التي للطاعات وإن كان الشبب 
مجلس الزسول. 

وقيل: الآية خصوصة مجلس ال سول علیه الا 
والشلام. وكذا مالس العلم. و قرافي 
الْمَجَالِي) ويتأوّل الجمع على أنَ لكل أحدٍ جلا في 
بيت سول 

السربین: ان انستجیس) آي ابسلوس آو 
مكانه. لأجل من بأني فلا لتا يلس فيه أ 





(TIA) 


ذكر الأقوال] (r.‏ 
لاطبا 


ار 


: والآبة نتضتن أدبا من آداب 





یستفاد من سياتها أئهم كانوا يمضعرون 





بملی بیع فيجلون ركامًا لابدع لفيرهم من 
کے آواردین ما لس فی دا بو : یل لک 
مرا وا لمكم عام وإن كان مورد الأزول 
مجلس اتیک 
والعنی: ایا آلذین آموالذافیل لکم: توتعرافو 
مالس لیسع الکان معکم غيرکم فتوتموا وت اله 
نکم لته 
نموه فضل ال. 
مكارم الّسيرازيّ : أفسير تكرارًا إلى الآداب 
اومتها 
ث آداب التّحيسة, والّخول إلى 


(MAAN) 


۱۳:۲۲ 


الإبلاية مقرونة مع المسائل الأسا. 3 
مایتّق بالمالس: 
مجلس , وآداب الّعوة إلى الأمام. وآداب التكلّم مع 
سول عم , وآداب التمسّح للأشخاص القادمين, 
خصوصًا ذوي الفضيلة والتابقين في العلم والإمان. 











لمن لايبالي أن يخل بالآداب الإنسائيّة للمماضرة. 

وقد تفلت في كتب الحديث مات الرّوايات عن 
الرسول وي والأثله الأطهار مي حول آداب المعاشرة 
مع الآخرين. جمعها الحدّث الكبير ايخ الرَ العام في 
یج ۸» حیث رتها نی 190۱ با 






تبات الوجودة في هذه الرّوايات 
ترشدنا إلى مبلغ اهنام الإسلام بالآداب الاججاعية؛ 
یات حسق طريقة الجبلوس, 

وطريقة التَكلّم والابعسامة والمزاح والإطعام. وطريقة 

كتابة الرسائل »بل حى طريقة التظر إلى الآخرين , قدا 
س حُددت التملبات المناسبة لكل مها. والمدیت ال 
رجناعن البحت الَسيري, لد 
نكتني بحديث واحد عن الإمام أمير المؤمنين ا مي 
يقول : «ليجتمع في قلبك الافتقار إلى الاس » والاستغناء 
عنهم؛ فيكون افتقارك إلهسم في لين كلامك وحسن 
سير تك ويكون استغناؤك عنهم في نزاهة عرضك وبقا. 





اول هذه اا 








عن هذه الرّوايا 


(e) عزك».‎ 


4 4 
الأصول الغو 





١‏ الأصل في هذه المادة: الوس أي الممود. 
یقال: جلّس تس لوا فهو جالس وهم جُلوس 
وجملاس, وأجلسيه أنا 


عليها الجالس, يقال 








والمُجِِس أيضًا: جماعة الجلوس. 

والميلى وا جيس وا يس :الُجالس» يقال :هو 
سي وجليسي, وتا جلینه, ٠‏ وفلانة جليستي, وعم 
جُلسانی وجُلامي. وقد جالثه مالس وجلائا. 
اور 








يه: أقاَ؛ قال أبوحنيقة التينوري. 
آلززس برع سنة فتجس عشر سنين. أي يقم في 
الارض ولایتل 

وجل ُلَْةُ: كتير الجلوس. 

امه جلس: تیم في البناء ولاتبرح. 

لجس الجبل؛ يقال: جل َس , أي طويل. 
وهو أيضًا الصّخرة العظيمة ال 








١‏ وکل مرتفع من 

الأرض . كأئّه جالس على الأرض . جاثم عليها. 
والجلّس: اسم آخر لتجد. سيت بذلك لان أرضها 

رضم يقال ای تيون جلما. أي أتوا 


حق اکتاز واشت أشره, 
یقال منه: جل جلارّی: أي غلیظ شدید. 

*والْجلّسان :الوردالأبيض ,أو ضرب منالريحان, 

أو يئار الورد في الجبلس » وهو فارسيٌّ معرب لفظ 






كلشّن». نحو :انار معرّب «كلنار»ه. , أي زهر الرمَان. 


۷۰المجم ی فقهلفة ...۰4 سس 


الاستعهال القرآني 


جاء منها لفظ واحد اسم مكان. جسمًا في سورة 





يلاحظ أَوَلًا: أن الجلوس والقعود متقاربان مع . 
ها يمكيان حالة الاستقرار على الأرض بين القيام 
والاستلقاء فقيل: إتّهما مترادفان. وقيل: الفرق بينها 
أن الجلوس: الانتقال من الاستلقاء. والقعود: الاانتقال 
من القيام. ولاشاهد على الأول من القرآن لو يكن 
شاه على خلافه, فَإنَ الهالس تقال ضاللکان 





الجلوس عن قيام دون استلقاء. كا أنّ اللقاد كيذلك, 
دا . فلو قيل: إن القمود خاص با يكون عن ام 
والجلوس مطلق غير ميد به. لكان صوايا 

ثانيًا: لم يأت من مادّة «الجلوس» في الفرآن سوی 
هذه الآية المدنيّة , وهو «الجلس» أو 
«المالس» على اختلاف القرا 
بمیغ ملق ۳۱ مرة في اليا 


لفظ واحد مز: 








ولاستما الدنیات سنها استعارة عن اتَخلّف عن 
التعال, متل سل امه اک على القاعدين آجرا 
4 الساء: ۹0. و غیره متل: وَالْقوَاعهُ من 
النسَاء الا یرون 











نکاعا...» اللور: 1۰, «لاحظ 
تق ع ده ولم يأت مكانها لقظ من الجسلؤس, فكأنّه 
فار د فا موه شرن بوا ل ق 


معناه اللَغوي وما بعناه يجارًا. مثل أن الجالس -كما جاء. 
فى التصوص قد أطلقت على الجراعة باعتبار اجتاعهم 
فى يجلس وأحد. 
تا اختفت الترامة یا مقر عفاد فير 
اللام» وشدّ (الجلس) بنتح اللام جع الیسلوس - 
واختار الطَبرِيّ «الإفراد» لإجماع الحسبئّة من القرّاء 
عليه الك ارام الشپور: مد المجمع. وهذا الخلاف 
له أثر في مايأتي من امفلاف. في عمومها وخصوصما. 
ربا اون هخاش بجلس اي آو عم 
السائر امجالس؟ وعندنا أنَّ نزوطا کان فی واقعة ذکروها 
۳ 
کول لاینصص المم» نم رات «جلس» تتصارف 
ال لس اي لالم فیه مهد وان احتمل انس + 
لاف )نا الام فيها ظاهرة في السموم 
كيف کان فاحتال أئها خاسّة بقاعد القنال كا فيل - 
بعيد عن سباقها, لأنَ الأمر فيها بالتفسّح واللّسوز 
لايناسب مقاعد القتال, فإنّالمراد بها الممسكرات, كا 











العمران: 11١‏ بل يناسب 


الب أمر بنشوز غير البدرئين عن بجلسه 











یناکم 
للم رجات ...4 یناسب ماورد يط 
نزوها من إقماد ال البدري 
نشوزهم. وهذا يدعونا إلى إكرا السلاء في الجالس, 
وتفضیلهم على غیرهم. 





مكان غيرهم بعد آمره 





ج لل 


الجلال 


لفظ راحد. بوتان: فيسورة مدنیة 





اصوص ال 
الخليل: ل في عيني. أي عطم. وبس “آي 
مت 
وکل شي» بق , فملاله خلاف قاقه 
وجل کل شيء: مُه , وتقول: ماله دق ولال 


واليل: موق الرّرع إذا حُصد عنه الشنبل. 
: وعاء الشمر؛ من خوص. 
وَجْلَ الب : معروف. 
وچلال کل شيء: غطاوء كالحجلة وشيهها, وهو 
واحد, والجمع؛ أجلة, 
وجل وجلَانُ: حيّان من العرب. 
ايل جلالة. أي تأكل العلرة, كُرِه لحمها ولببنها 
التفاع بظلهرها رکش ی اما 





وال 









ونقة بل عن الكلال. أي أجل من أن تك 





الم من الیل والعزونموه. 
والجليل: الكلاً وهو المام, وجمعه: الأجلّة. [ 
أستشهد بشعر] 
وجل في 
الضاة. [ثم استشهد بشعر] 
والجالل, بعنى الأججل. 0۷3 
الليث: جل جلال اله وهو اليل ذو الجبلال 
والإكرام, 
ويقال: جلّة جريم: للعظام الأجرام. 
0 





آي احستر وتهساون, وهذه من 








6۸۱۰ 


۴ المعجم في هل انرآن... ۹ سس 


آبوعمروالشَیبانی : جل بيت فلان. أي حيث 





سرب وی۲ والشطاط مطل OMA‏ 
اسر الصّغير, والجليل: المظيمء ولاأعرف 
«ابمکل» في معتى العظيم. (تلانة کتب فى الأضداد: )٠١‏ 
الأموي لجأل فى كلام المرب من الأضداد. بقال 
اللكبير: جّل, والصّغير: جلّل. ثم استشجد بشعر] 
(الأزهري ۸۷:۱۰ 
الأصتمی :وال لظیم ,وال 
قد جلت مصبيتهم , أي عظمت. [#استشهد بأشمار] 








يقال 


وبقال: فعلت هذا من جلَّلِك . أي من أجلك. [# 


۲ 


استشهد بشعر] ‏ (290کنب ق الأضداد: و4۱۰ 
جل بل جلا. نا اسقط اشر. واجتله: لب( [2ز 
استشهد بشمر] الأزخري ٠١‏ .أحميه 


يقال: ذاك الأمر جل فى جنب هذا لام 








ويقال: فعلت ذلك من جلّل كذا وكذاء أي من 


عظمه في صدره. [#استشهد بشعر] 
ومشيخة جلّة, أي مُسانَ. والواحد منهم: جليل 
۱ 





زمرت ۱۰: 10۸۷ 
تيت فلاا فا أجلني ولاأحشاني. 
أي مااعطاني جليلة ولاحماشية واسواشی: صنار 
ال ملاح الطی: ۳۸6 

:ان من الإبلء يكون 
ويقع على الآكر وال بير جل وناقة جلة 


(اين سیده ۷: 





احدًا أو اء 













مالَجلة؟ وکانت في يده كرّاسة. 





[م استشید بشمر] 

(أساس البلاغة: 0۲ 
ن, الواحد: جَلّ. 
:۸۹ 


(ابن فارس ۱: 4۱۹ 


ابن الأنباريّ: من ضمّ اجيم من ا جلى قصيرء 


ومن فتح الجيم م 
الجالاء: الخصلة العظيمة. [تماستشهد بشعر] 
ولايقال: الجلال لا تبارك وتعالى. 











أألونصر الباهلي : يقال: جلت 


وجا إهاجن عن الولد. أي صغرت. 


اوري 4: :033 





ابن الشكيت؛ والمل: قصّب لزع إذا حْصٍ 
وجُلّ التّيء: معظمه (إصلاح المنطق: 006 
والجلٌ: ضراع التفنة, وال آیا: مصدر 





جلا. لا لشله. 





الإصلاح اطق (MA‏ 
ويقال: ماله دقيقة ولاجليلة, معناه ماله ناقة 
(اصلاح النطی: ۳۸) 

المَبرّه : والجلّل يكون للصّغير ويكون للكبير. من 
ذلك قوله : « کل شيء ماخلا لله جلّل». أي صغير. [ثم 


استشهد بشسر للكبير] «n‏ 


ولاشاة. 






ویقال: أََدت جُل هذا وله . إذا تجلته وأخذت 
لالد 
سس ويقال: قوم جلة: ذوو أخطار والججلة:! 
والجليل: ايام .وي عن أكل لحم الجلانة. وهي 
لني تأكل البمر وال جيع. 
وا :من جلال التمر. عرب معروف . وا 
اد 
والَجلّة.السحيفة. [ استشهد بأشمار] (04:۱) 











جل. اتید 


والْمله صحيفة یکتب فیها شیء من امه 
والمع: بمال, غیر مععروف. [ استشد بشم | 

3 

مر جلّل: عظيم, وأمرٌ جقل: يسير. وهو من 

OM: 





الأضداد. 
القاليّ: جل القوم يلون لول وجلا القوم 
تون جلاة» إذا خرجوا من بلد إلى بلد. ومنه قيل 


استعمل فلان على الجالة والجالية. وهو أ. 






قوم خرجوا من بلد إلى بلد؛ فا لجالة من ١‏ 
والجالية من «جلوت». 





وجل الرجل يل جلّة: إذا عظم وغلظ , وكذلك 


A11.) 


فاستعير ووضع موضع الور 
يقال : جل لجل عن وطنه ل جلو وجلا يلو 
جلاء وأجلى يمل إجلاء. إذا أخل بوطنه. 


:راهم يم جلاها. 
لّ فلان بعير , إذا علا ظهرء. 











صحيفة يُكتب فيها. [ثم استشهد بشم | 
MN)‏ 





إذا أخذت جلاله. 








/ العجم في ققه لغة الفرآن.. ج٩‏ سس 


وأجللت : رأيئه جليلا. 
وجل کل شيء: مُعظمه. 
والملال: ضد الدُقاق: وماله 
أخذ لاله . وجللنا الأ 
بزل جلاله من کته 
وسالجلی ولاحشان, ی ساأعطاني جليلة 





ولاحاشية, 
وماله جللة ولادقيقة آي ال وضتم 
وجلت الاقد: اسنث. وناقة جلالة. وجتل جلال 





وحمارٌ بجُلال: صافي اللّبيق. 

وبا کذا 

وا ميل : شوق الررع إذا حْصد اليل عنه 

وال :مد من مُوص للم 

وجُلَ الدَابّة, وجلال كل شيم 
البعير وهو جلول: من سل 

وال, بافتع: یراع الشفين, وجسعه: جُلول 
وأجلال. [ استشجد پشمر] 

والإبل المالة: التي تأكل القذ 
وألبائها. 

والجلة: البعر م 
لاه یال 
ت ذلك من جِلّل كذا ومن جلاله؛ أي من 





جُلاله . وأنا أتجاله. 





.ولت 








وقد ره ثرا 











أجل 
وأمرٌ جال : عظي . وصغير؛ وهو من الأضداد. 
وأجلّ فلان. أي 





وأجل: قوي, وهو من 






وجلان. من غَثَرة. وجل من عدي الرّباب. 


والجلة : العظام من الإبل والممز. 


(re لح‎ 

حديث ال : «جلوا له يغفر 
ي أسلموا. (إلى أن قال:] 

و یرید بقوله: أ لوا اله , أي 

قولو: دا بملال, أو آمنوا باه ذي ابملال. (۱: 60۸٩‏ 





حدیت عم .نی السجد ضو فد تاه 








وله :ماني ُن في اسن وکبرن, یقال: تجالت 
أ فهي متجالة, وجأت فهي جليلة إذا برت 
AN:‏ 





وعجّزت. [ثم#استشهد بشعر] 
الجوكّري: اب بالفتح: الشراع,والجمع :ُو 

|[ استشهد بشمر] 

البرء يقال: إن بي رت اد 

ووقودهم الوألة . وهم يجتلون ١‏ 
وال الم : واحد جلال ال وات. وجع یبال : 


۳ 


مسر وا 











ال انم اليم . وجعها جل 


وک [ استنید بشعر] 





دسج ۷۹:۵ 


والجُلة: وعاء لشمر. 
والجيل: بالكسر: ق 





والملة من الإبل لا ور : جليل. سثل 
صي وصية. [ استههد بشعر] 
ومشيخة جلة ي نان 














من أجلك. [# 

والملالة: البقرة الى تنيع التجاسات » وف الحديت 
«نهي عن لبن الجلالقه. . 

الال بالق العظيم , والجكالة : الثّاقة الظبية. 

وامل: الم الظیم. [استشهدبشعر] 

والجال أيضًا: المين. وهو من الأضدة. إ2 
استشهد بشعر] 

وقسعلث ذاك من جسأك. أي من أجملك. [ثم 


استشهد بشعر] 
سر والجكيل: العظير. والجسليل: النسام, وهو نيت 
ضیف بی به خصاص البيوت. [م استعهد بشمر] 
الواحدة: جليلة, والجسمع: جلائل, [# استشهد 
۳ 
والجلجل: 
ومنو ومد ایشا 
الگحاب اي قیه صوث اعد 
اليه إذا حر 





واحد اللاجل. وصوته الب 








رض أي ساخ فيها ودخل. 
قواعدٌ البيت. أي 





فی لد له 





قارون خرج على قومد 


فأمر الله الأرض فَأْحَدَئّه, فهو 





القيامق». 
وحار جلاجل بالضّم, أي صافي | 
وَجَلَاجلُ بالفتح : موضم. [ثم استتهد بشمر] 

# والمْجلَان: رة الكربرة. قال أبوالقوث: هو 

السمسم في قشره قبل أن يْصد. 
والجلْجُلان. حي القلب. بقال: أصبتُ ج لجلا 





كل القوم من البلد يبون بالّم جلولة, أي جلوا 
وخرلج و إل بلد آخر. فهم جالة. 

يقال: امل فلان على الجالة. كما يقال على 
اما وها بمق . [ثم استدهد يشمر] 

ويقال أيضًا: جل البثر له جاء أي التقطه , ومنه 
ميت الدابّة التي تأكل القذرة: الجقالة. وكذلك 
ال ار 

وجل فلان يبل بالكسر جلالةً. أي عظم قندره, 
فهو جليل. [ثماستحهد بأشمار] 





وأتيثُ فلانًا فا أجآني وملأحشاني, أي ماأعطاني 


جليلةٌ ولاحاشية, فا 





الحواشي : صغار الإيل. 





العجم ني نقه لفة القرآن.. ج٩‏ 


ویقال: ماله جلیلة ولادق 





[ استشید بشعر] 
وجلل الشَيء تجليًا. أي عم. 
وجلل : التحاب الذي يبل الأرض بامطر. أي 








وتجليل الفرس. أن تله الجل. 

وتملله, أي علاء, وتلل , أي أخذ لاله 

اظم» يقال: فلان تجا عن ذا 
:00۷ 





اما 
أي يقرع عنه 
این فارس: المسيم واللام أصول ثلاثة: جل 
التّىء: عظم, وجل ١١‏ 
عفلمه, وهو ذوالملال والاکرام .وال :ماظن 
وا :اليل الاق استعمد بشمر| | ۴ 
والجلالة : الّاقة العظيمة . والجليلة : خلاف الدقبغة ٠‏ 


:٠‏ معظّمه, وجلال الله 





ويقال: ماله دقيقة ولاجليلة, أي لانافة ولأشاة 





وأنيت فلاا فا أجلي ولاأحشاني. أي ماأعطاني صخي 

ولاكبيرا, من المملّة ولامن الماشية. دق فلان وأ 

إذا أعطى القليل والكثير . [تم استشهد بشعر] 
ويقال: فعلث ذاك من جلالك. قالوا: ممناه من 





جل 


فمك في صدري. | استشجد بشعر] 

والأصل انتاني: شيء يعمل شيئاء مئل جل 
قوس ول ال لني الذي يبل الأرض با 
ولبات , ومه لول وهي رفن[ استشید 








بشمر] 
الواحد: جُل. 
والأصل الالكث: من السّرت. بقال: سحاب 





تأجل إذا صت ولل مشت منه. ومن اباب 








أي َة قله . ومنه الل قضب الرّرع, لأن لزج إذا 

وق فيه َِلْجلنه . وحتمل أن يكون من الباب الأوّل 

بط ,من الجليل وهو الشّيام. إل استشهد بشعر] 
ولج فالحيفة, وهي 





ذه عن الباب .إل 
تُلحّق بالأوّل. ليظّم خطر العلم وجلالته 
روا شد عن الياب : الجملّة : البغر 





۱۷:۱ 
ألوهلال: فرق بعضهم بين الجليل والكبير, بأن 
قال: الجميليل فى أسماء الله تعالى, هو المظيم الشّأن 
احق للحمد, والكبير فيا يجب له من صفة الحمد. 
والاحل با لیس فوقه من هو أجل منه 
وأا الأجلّ من ملوك الدّنيا. فهر الذي ينفرد في 
اتب الجلاثة. 





والجلال إذا أطلق كان مخصوضًا بعظم الشّأن, 
جک جليلة, للنّفع بهاء ويوصف المال الكثير 
أنه جليل , ولايوصف الرّمل الكثير بذلك, لما كان من 
عظم المع في ال 

وسيّيت الجلّة جلّة لعظمها. والمّجِلّة: الصّحيفة, 
سقیت بذلك لا فیها من عظم ایک والعهود. 
بق بين الجلالة واطيبة: أنّ الجلالة سا ذكترناه, 


خوف الإقدام على الَيء, فلايوصف ال بأل 











سسسسس ل / 040 


اب كبا لايوصف بأل لاُقدم عليه. لأنّ الإقدام هو 
اهجوم من قُدَام, فلايوصف الله تمالى بأنَ له دام 
ووراء. ولطبية هو أن يعظم في التدور نید افجوم 
Qo)‏ 





في حدیث آخر: «جوال الری» عى 
المحمير التي تأكل الم 

وفي الحديث : «إنّ لي فرسًا أجلها كل بوم فرفا من 
كذاء أي أعطيها یاه .وهم يضّعون الإجلال موضع 
الإعطاء. 


وفي الحديث: «فجاء إبليس في صورة شيخ جليل» 





آي مین. [ استشهد بشعر] Ao:‏ 
التعالبي : إذا كانت [لاقة | عظيمة فهی اا 


ولا 


4۷ 
الجكل: سیر ,وال اظیم .لا لیر 
يكون عظيمًا عند ماهو أبسر منه. والعظيم قد يكون 


۳۱ 


صغيرا عند ماهو أعظم مند. 





جل وجليل وجُلال: عَظُم. وا 
واجله: عظّمه. 











وجل القّيء: وجلاله: مُعظمه. وتلل التيء 
أخذ جُلَه وجلاله. وتهالٌ عن ذلك: تعاظم: وال 


الأمر العظيم. 





وایممع: جلّةءولاتی: جليلة. وجله الابل والشتم 





مساتها. وقيل:!. 
یدزی 

وماله دقيقة ولاجليلة , أي شاة ولاناقة. 

أيه فا أجلي ولاأحشاني. أي لم يُطني جليلة 
ولاحاشية؛ وهي الصغيرة من الإبل وفي اقل : 
جلتبا حواد 

والجلل: الشَيء العظيم والصّغير . وهو من الأضداد. 
[ثم#أوره شيرًا وتقسيره] 

والجل: الأمر العظيم كالجلل. 

واللَ: نقيض الدّق. 

والجلال: تقيض الدُقاق. 

ارا ليل من المتاع : الف والأكسية والبشط ونموه, 








لل مي 
واگ :تب ارع لا شود 
وال وعاء خذ من الوص , يوضع فيه التَمرء 





عرييّة معروفة. [#استشهد بشعر] 
وا لجع : جلال. وجلل . [ثماستشهد بشعر] 
وجلال كل شيء: د 
وتجّل الفحل الثاقة . والفرس المِجرٌ: علاها. 
والجلّة لب , وقيل : هو البمر الذي لم ينكسر. 
وإبل جلالة: تأكل العذرة. وقد نهي عن لحسومها 








قيل: اسسُعمل قلان على الجالّة وعلى الجالية. 





صار ملا في كل كبير وصغير. 
الجسيمة, والجلّة اسان 





لل کل عيء عظيم, وجَلَلْتُ كذا تناولت 
البقر: تناولت جُلاله. وا مأل ؛ المتناؤل من 
الق , وعل ذلك قوله: کل 


وقيل: من لِك أي من عظمتك. 





والمُجَلّه: الصّحيفة. [#استشهد بشعر] 





والجليل: اشام حجازيّة . واحدته: حليلة. [ ۴ 
استعيد بشعر] مصيبة بعده جل 

واشل: راع التفينة . وجسعه: بلول [۴ 
استشهد بشمر] 

وابمل: الياسمين, وقيل : هو از یضه وأهره 
وأصفره. فنه جبل ومنه قوي واحدته: جُلّة. حكاه 


أبوحنيفة, قال: وهو كلام فارسي . وقد دخل في المي 





وجل وجلان: حَيّان. وجل : اسم. [م اسل ہت 
YS‏ 


شر 


الواغب : الجلالة: عِظّم القْر . والجلال يغير الهاء 





سم اس که 
لین es‏ 


ا الله تال فقبل: (ذُو. 






وماله دق ولاچ ولا 


ولاأجلني . وماأجلني ولاأحهاني. أي ساأعطاني من 





عن الإحاطة به ,وله بل 
وموضوعه للجسم العظيم القليظ , ومراعاة معني 





يتعاظم. وهو من وا وتان و 


أتباله. أي أعظقه. وركب فلان البق ورکبوا الال 








2 نجل بل . اي راعد ی بالطلر 
وََلْجلَ الياسر القداح: حر كها. واستصمل فلان على 
الجالية والجالة. وهم النذين ينهضون من أرض إلى 
أرض» يقال: جل عن البلد لول بعنى جلا عنه 
ومن الجاز: تله الم والمرض . [ثماستشهد بشعر] 
لأساس البلاغة: 5ج 
[في حديث] الي : «نهى عن لحوم السلالةء 
كني عن القذرة بالملة. وهي البترة. فقيل لآكلتها 
جلالة وجالة. وقد جل الله تلا نله 
لول : وقمت فیه لد 








۲:۱۱ 





المجال: الخد جع بحل 
وق حدیث آخر: قال: «مامعك؟ قال: مه ان 





کت فه حکنة ان .| استسهد بشم | 
وقيل: هو من جل لجلال الحكة. وهي مصدر 
کال فسمي بها كبا سمي بالكتاب, أو نی 





وف احدیت: «أنّه جلل فرشا له تن بدا اه 


آمرافم» ای :لیظام من انب .سل کل بيو 
وجله: نظ. 


کک 


يقال: ماله وئ ولال ويقال: هلك د ماله 





الان من الإبل . وقيل: هي مابين 








جلیلة, ناکرت وعجرّت 
فی حدیت المناس: اه ال یوم بذر؛ القتل جال 
ماعدا ممتداك». أي هين يسير. 
والجتل: من الأضداد. يكون اليسير. ويككون 
العظيم . وأجلٌ قُلان. إذا مف وإذا قوي. وفي المل 


بجت الهاجن عن الولد» أي صُدُرت التناق عمن أن 





:تأ أرقيل: هو من «جلٌ». 
وف حديث عليّ. رضي لله عنه: «اللهُم جل 
ان خِزيّاء أي خَطَهِم به. وألبشهم إيَاء, كما تل 
رجل بالوب. 

وط بأل لايد موضمًا. ومنه حديث 
الاتنصسقاء: مرإ تاه لي ينأل الأرض باه آر 
بنباته. كأنّه يكسو, 0 

في الحدي 














ع صل سل موشرة ال في 


منل جِلة انتوط» آي نی منل له 





في عُنّق دابة, أو جل صي 


ابتلیل: ایام عند هل المجاز, واحدتها: جليلةء 
قيل: هو اام إذا عم وجَل. 





۰ سلجم نته فة لترآن.. ٩6‏ سس 


وني حديث عمره رضي اله عنه: «قال له رصل 


ات یک على ظهر جَلاله هو اْمٌ اطريق نجد إلى 





AN 3 

ابن الأشير: في أسياء لله تعالى «ذو الجلال 

والاکرام» الجلال : الظمة؛ ومنه الحديث: «أإظّوا بياذا 
الجلال والإكرام». 


ومنه الحديث الآخر: «أجلوا لله يغفر لكمء أ 
قولوا: ياذا الجلام والإكرام , وقيل: أراد عظموه. وجاء 
تفسيره فى بعض الرّوايات؛ أي أسلموا. ويُروى بالحاء 
المهملة, وهو كلام أبي الدّرداء في الأكثر. 

ومن أسماء الله تمامى : الجليل , وهو الموصوف بنموت 
الجلال والحاوي جميعها , هو الجليل المطلق . وهو رجم 
إلى كبال الصّفات ,كب أن الكبير راجع إلى كيال الات ۽ 
والظیم راجع إل كال الذّات والصّفات. 


وفى حديث الدّعاء «اللهم اغفر لي ذني كله دق 


وجِلّهه أي صغيره وكبير»؛ ويقال: ماله وق ولاجسل. سس 


تم ذكر الأحاد. 
الضغاني: أجل إذا ضعف وإذا قوي. 


ت الشابقة] (AV)‏ 





(لاضداد: ۱۲۲۰ 





الحجاز: جالّة, وهي جالية أيضًا. ثم تقل الاسم إلى 
الجزية, وقيل : استٌعمل فلان على الجالة .كبا يقال: عل 
الجالية. 











لوعاء, وجمها: جلال؛ مثل بت 





وجل الدَابّة: كثوب الإنسان يلبسهء یقیه اد 
والجمع : جلال وأجلال. 

وامجلّة بالفتح: البمرّة , وتطلق على الغلورة. 
سس وجل فلان لبر جلا من باب «قتل»: لَه فهو 
وجلال مبالفة, ومنه قبل لليهيمة تأكل الت 
ال وجا والجمع: جلالات. على لفظ 
مثل داببة ودواب. 

وجلل المطر الأرض بالك 
بل ی علیه. اه ان فارس في متخ 
الأقاظا. ومنه يقال: كلت الشّيء. إذا عط 













الواحدة وجوا 














الجرجاني : الجلال من الفا 





ابل كر : الأمر العظيم, الججمع: 
وقوم جلّة بالكسر : عُظَاءُ ساد ذَوُو أخطار. وهي 





وله من جلف لس . وجلالك, وجللك عرکد, 





هذا على نفسك: ينهد 
وال رک لظیموالتفیر: حد جوا عن منازهم يبون جلو وجلا وا وم 


وا جل بالكسر: ضدّ الدّقّ؛ ومن المتاع: امش الجالة والافط: آخذوا جُلاله. 
ن حَانٍ. [إلى أن قال: ] 
وقح الل ممركة : الأمر العظيم وای | 
وبالصّمَ وبالفتح : ماله الدابّة صان به وقد وال بالفتع الصّحيفة فيا المىكة ‏ وکل کتاب. 
جللبا وجللا الجسمع: جلال وأجلال. وبالفتح: ‏ وكأمير: العف واشمام:الجمع جلائل. الیل :ای 
الشَراع ویضم: لمع : جلول, واسم أبى حي من یت بط واحدا أو ماأبلني ماأعطانها, وات‌غلة 





والأكسية ونحوهاء برع [ذا صد وشن 















المرب. سیب لإكتيرة ال ,ام : چلال 
والجليل والحقير, ضدّ : قيي وضئف, ضد. واجتلله وتا 
یام وینتع: الياسمین. وا أخذت چلاله, (e‏ 
وأصقره؛ الواحدة بهاء, وماء قرب 1 ومنه حديث عللة في اللي 27 


مرن ساب باه متيل ٠‏ ومثله : « كل مصيبة بعدك 
جَلَل» بفتح جيم ولام أول , أي هي 
1 وفي حديث غسل اميّت: «وتفسله مره ری با 
وجلال کشداد ی وشي من ججلال الكافور أي بقليل ويسير منه. 
س والجلالة 








رفي حديث وقت الفمجر؛ «حمين ينشق إلى أن 

یتجلل انح التماء» ي یملوها بضوء ویمتها: من 

قوغم: له .ی علاء 
وقوهم: جل الي تبلا 
وف الحديث: «الإمام كالشّمس الطّالمة ال 
ول ارجا وج جمه بيده :اه بورها لاه 

للوفرد. وفي الخبر: «إنّ القلب ل 














في الجسوف ليطلب 


1 


۷ العجم في ققه لغة الفرآن... ج سس و 


الح فإذا أصابه اطمأنّ» هو من الَْأْجَلّة: الشحريك 





وذو الجلال والإكرام. أي ذو العظلمة والأسشلاء لتق 
وصاحب الفضل والإحسان إلى عباده كن 


العدناني : الأمر الم الظیم واليسير وبخطون 





والحقيقة هي أنّ كلمة «الجّل» تقال للأمر العظير 
واليسير. [ماستشهد بأشمار] 


ولي حديث المباس يوم بد قال: «القعل َال 


ماعدا حمدًا» أي هَينْ يسير. 

وأجتع على أنّ «لجكّل» من الأضداد, فيقا 
لليسير, وجلل للظم کل من: ابن د 
الکاتب», وابن الأنباريّ . والحاح» وا 


ال لذي قال : «المل : اليسيرء والجل :المظم . 














اليسير قد يكون عظيمًا عند ماهو أيسر منه, والعظيم 
قد يكون صغيرا عندما هو أعظمٌ سنه» وابسن الأثير 
«التّباية» والآسان, والقاموس. والتّاج. والمدّء وعیط 
الحيط, والمن, والتَضاد, والوسيط. وأنا أنضّح بأن 
الانستعمل كلمة «الجكّل» إلا للأمر العظیم : 

أ دنق للوقوع ف الس عند اخعيار أحد المي 
المتضادين. 1 
هذا الممنى هو المألوف لدينا. 
دن «المصباح المنير» اكتى بقوله: جل التي 
للم : فهو جتل, 

د لأ الجليل والملى القريي في حروفهما من 
محال . لابکونان ال للم لیم (To)‏ 
الْصطت ی : والتحقيق أنّالأصل الواحد في هذه 
5: هو العظمة, وهذا الم يختلف باغتلاف 
آلوضوعات. فن کل مورد بحسبه, يقال: َل ال 
عط وجل التيء تلم قسمة منه, والجثلالة: الثاقة 














العظيمة. 
وأمًا جَلَ يمل بعنى الخروج من بلد؛ فهذا ا معني 
مأخوذ من ماتة: جلا وأجلى فقلت الراو 


بمناسبة المين لاما كبا فى قلب اللام ياء «أمليت» وهذا 






3 2 ااا جا 
روث براز» غائط , يعر. فهذا الممنى ليس من 
الجتلال» ببعنى العظمة. 
وهكذا لغة: فعلته من ججلالك, أي من أجلك؛ فَإنّها 








مأخوذة من العبريّة أيضًّ كبا في [القاموس المذكور] 
رح لس بب 

ويمكن أن يكون مأخودً! من الجلال. أي بلاحظة 
عظمتك , كبا مر 

وأنا جل افرس وامْملل: فباعتبار تماق المظمة 
والمغزلة في الفرس» بلبس الل وهو لبساسه. وهكذا 
عظمة الأرض ومغزلتها إا يتحقّق بالمطر المميط بها 
حتی تتبت الباتات الفضز: 

رال : فهو أيضًا من ممنى الظمة, لكونه مورد 
اتقدير وتجليل؛ ولايبعد أن يكون هذا المعنى أيضًا 
مأخودًا من المبرية. 

انوس مين -می- و رطا یبود 
آو ورق البّدي, ندن لیا 

















شم ید من 
وثيقة. فلایکون شذوذ فى هذه اللّفات. 

وأنا لجل : فالأصل 
والأفمال الشتقّة منه مشتقات انتزاعيّة, كا في 


أنه من أسماء الأصوآت 





يل 

ا( يتف وجه رَبك ذو املال الاكرام» الرحمن 
فان وجهه هو المستحق للتظيم والتكريم. وله 
العظمة والكرامة , والمراد من الوجه: ایکون له وجهة 
ارب وظهور الم وأّ الموجودات بحدودها فتشملها 
جملة لكل من عله ان راجع «وج هه. 

وا الشبیر ق الابة الكرية بصيفة «ابملال» بر 
ولازئا دون «التجلیل», کم فيکلمة «الاکرام 
المظمة الذَاتجة ثابتة له بنحو أكمل. فهو عظيم حقًا 


وجليل ذانًاء ولايستطيع لممكن أن يعظّمه, وأيضًا أنّ 








جل له 


نبوت الجلال للوجه يقتضي الحكم بلزوم الإكرام. 





يات أبي البقاء»: عظير: العظيم نقيض الحقيرء 
كا أ الكبير نقيض الصّغير . والظيم فوق الكبير, 
العظيم لايكون حقير؟ لكونها ضدان. والكبير قد يكون 
حقيراء كا أنّ الصّغير قد يكون عظيمًاء إذ ليس كل 
مهما ضدًا للآخر, والمظمة تستعمل في الأجسام 
وغيرهاء وا لجلال تس إلافي غير الأجسام 









Ov 
الصوص التفسير 2ة‎ 


-ویلفی وجه رلف و التلاي ورام 


الرحن: 1۷ 
ابي عبّاس: ذو الظمة والتلطان, ۰۰ (40۱) 
مه ای ۱ 


الراء: هذه ال في آخرها (ذي) كلتاها في 
قراءة عبد الله ذى ‏ تُخنفضان فى الاعراب لأئهما من 





تبارك وتعالل. وهي في قراءتنا هوَيَتَِى 
وة وبك ذو لجال اكرام ذو) تكون من صفة 








وجه وتال OM)‏ 
وه الط ۱۳۰۲۸ 
الطسوسن: وسمن اذو الجلالي) ذو المظمة 

بالاصان Vr:‏ 
إلبغّوىّ: ذو المظمة والكبرياء (rest)‏ 








دي : جلال اله سبحانه : عظمته واستحقاقه 
لأوصاف الكال. 


وقبل: الجلال : الازيه» من قوهم: هو أجل من 





۷۵۶/المجم ن فقه لغة القرآن... ج * 


Gr) هذاء‎ 





الإمَخَْرِيّ : صفة لاوّجه). ومعناه الذي یله 
بخلقه وعن أفعاهم. أو 





اللوحدون عن 
يقال له: ماأجلّك وأكرمك! أو من عنده الجلال والإكرام 
للمخلصين من عباده, وهذه الصّفة من عظيم صفات ان 
لفتحن 

نحوه بو تیان Ora)‏ 
آي المظمة وال بریاه. واستحقاق 





امد رالد إا الذي مر و اق رات 
الإحسان وإتعامه الذي نهو أصل كل نام وقیل: سسا 
أله أهل أن يلم وب 
الإنسان لغير: أنا أكرمك عن كذا وأَجلّك عنه. كتوة 
أهل التنوى. أي أهل أن يك 

ابن الجَؤْزيّ : والمعنى أن الله تعالی سمححق 
جل وکرم ولاججحد ولابكفر به. وقد سمل آن 
يكون امعنى: أنه يُكرم أهل ولابته برقع درجاتهم» 
وقد يحتمل أن يكون أحد الأمرين , وهو (الجال) مضا 
إلى اله تعالى, بمعنى الصّفة له والآخر مضاهًا إلى العيد 
ببعنى الفمل منه. كقوله تعالى : فو َل الفوی رمل 
5 المدثر: 63: فانصرف أحد الأمرين إلى الله 


وهو المنغرة, والآخر إلى المباد وهو التقوى. 





عمّنا لايليق بصفاته , كبا يقول 








AD 











ea) 
ي : الجلال: إشارة إلى كل صفة هي من‎ 

















غير أن الظمة أملها في 


عظير لايسعه عقل ضعيف فَجُلٌ عن أن يسعه كل فرض 





سابقين, فالجلال مرتّب على فناء الفير والإكرام على 
تعالى» فيبق الفرد وقد عر أن > 





مره يناء من 





له وماعداء, وبيق وهو مکزم قادر عم فیرجد بمد 





فائیم من برد ۷۰۲ 

الشرطبی:املال: عظة الله وكبرياؤه. واستحقاقه 
صفات المدح, يقال: جل الّيء. أي عظم, وأجللته. 
أي عظّمته والجلال: اسم من جل (۱۷: ۱30 


إلبَيُضاويّ : ذو الاستغناء المطللق والفضل العام. 
(۲: 4414۲ 
النیسابوری: معناه:ذو اعمة والّظي. 


(MV) 





الخازن: أي ذو العظمة والكبرياء. ومعناء الذي 
له ال دون عن تشه بخلقه 

ابن كثير: أي هو أهل أن يبل فلايعصى . وأن 
يُطاع فلابخالّف , كقوله تعالى: راض امع 
ین اون ری بالقذوة وَالَْيِ يُريدُونَ وج 
لكين 8, وكقوله إخبارًا عن المتصدقين: إا 
ی e‏ 

ابیت : أي العظمة اله اي لاتام, وهو صفة ذاته 
لني تقعضي إجلاله. عن كل مالا 
المطلّق والفضل العام 


0: 





۵: 











وجوههاء وجدتها بأسرها فانية في حدّ ذاتها إلا وجه 
الله أي الوجه الذي يلى جهته ۵ 
أبوا الشعود: آي ذو الاستغناء المطبّق والفضل 





الام وقيل: الذي عنده الجلال والإكرام للمخلصين من 
عباده. وهذه من عظام صفاته تعالى. [إلى أن قال:] 
في وصفه تعالى بذلك بعد ذكر فناء الخلق وبسقائه 


تعالى, يفيض عليهم بعد فنائهم أيضًا آثار للقه وكرمه 





نموه وتو 


الالوسي: نو ازعنتري وأصاف] 

وفتر بعض این (بلال) بالاستتاء الق" 
(والاكرا) بالقضل الام 

ووجه الأوّل بأنّ (الجلال) النظمة. وهي تُعَتَمَي 
ترقمه تعالى عن الموجودات, ويستلزم أنه سبحانه غني 
عنها, مق بالحقيقة, ولذا قال الجوهَريّ: عظمة 
الاستغناء عن غهره, وكلّ حتاج حقير . وقال 





هذا ظاهر. 








صفات الإكرام. وفيه تأئل. 


والظاهر أن (دُو) صفة للوجه, ویتضتن الوصف با 
ذکر عل ماذكره البعض_الإشارة إلى أنَّ فناء (مَنْ 
عَلَهَا) لايخ بشأئه عرّوجل, لأنه المن المطلق. 
والإشار إلى مه تال بعد فتاتهم يفيض عل التقلين من 


ج ۷۵۵/1 





آثار كرمه مايفيض . وذلك يوم القيامة. 
ووصف «الوجه» بما وُصف؛ يبعد كونه عبارة عن 
العمل الصَالح أو الجهة ‏ على ماسمعت آننًا - وكأن من 


.يقول بذلك يقول: (ذُو) خبر مبتد محدوف 





هو ضمير 
رأجع إلى الربّ» وهو في الأصل صفة له. ‏ طعت عن 
ب ٠‏ وعصيد أله (ذي السلال) 
على أله صفة تابعة رَبٌ. 
وذکر لیب آن هذاالوصف قد خم به عرو جل. 
ول یستعمل ی غیره, فهو من أجل آوصافه سبحانه. 
OA)‏ 
القاسميّ: أي العظمة والملو والكبرياء. 


لما كحم 












فى (الجلال) شىء من معنى الاعتلاء 
ي اسب من الضّفات ماقيه 
ابه القع والنع؛ كالما والتمالي والمظمة والكبرياء 
والتكبر والإحاطة والمرّة والغلبة. 

ويبق للإكرام من المعنى مافيه نعت البّهاء والحسُسن 
الذي يجذب الغير ويُوهّه , كالعلم والقدرة والحسياة 
والرّحمة والجود والجمال والحسن ونحوهاء وتسمّی: 
صفات الجبال ,كبا تستى القسم الأوّل: صفات الجلال, 
وتسثى الأمياء أيضًا على حسب مافيها من صفات 
الجمال أو الجلال بأسماء الجيال أو الجبلال. 

فذوالجلال والإكرام: اسم من الأسماء المسستى, 
جامع بفهومه بين أسماء الجيال وأسباء الجلال ميا 
Qn‏ 


أا (ذُو الال والإكرام) 





مکارم الشیراز: 





3 العجم في فقه لغة الترآن... ج ٩‏ 


والّذي هو وصف للالوجه). فإنّه يشير إلى صفات 
الجبال والجلال لله سبحاته , 
السّفات 





ني يكون الله أفضل وأجلّ منها (الصّفات 
الَلييّة). وكلمة (الاكرّام) نشير إلى الصّفات التي تظهر 
حسسن وقيمة القّيه؛ وهي الصّفات القبوتجة له 


سبحانه , كملمه وقدرته. ۳۸:۱ 


ُوانْجلالٍ) بتاع 











اذ اهم ربك ذى الملل وا 





الطوسن :وقول ذی الال والإذزام4 خفض 


الأنّه بدل من قوله: (رَكَ). ومعنى (ا 





لارام الإعظام بالإحسان والإتعام 
قرأ (دُوالْجَلال) بالرفع أراد 
البركة , وإذا قرئ بالنفض دلّ على أنَ اسم لق ير اله 


لال لوكان اعد هو لل جرى ری ذ كر وجهه ترك 








ورفعه, نآرد تعالى , وهاهنا تلاق (483:1) 
البقَويّ : قرأ أهل الشام (ذُو الْجَلّال) بالواوء 
وكذلك هو فى مصاحقهم إجراءٌ على الاسمم. (517:4) 
المَيمديّ : [نمو البَِويّ وأضاف:] 
و(الججلال) لايستممل إلا له سيحانه وتمالى, 
(الارام) هو آن یکسم أولياءه, بالإنعام علهم 
والاعسان الم 
شری: ری (ذواتلال) صفة الاسم 





Grr: 





(4) 





نوه الکاش: OW:‏ 








وكذلك هي في مصاحف أهل الشّام, والبباقون (ذيى 
لمجلال). وكذلك هي في مصاحف أهل الحجاز 





اق , وهم متّفقون على الموضع الأوّل أنه «ذو» . 
OTA‏ 
الَخْرالَازِيّ : القراءة المشهورة هاهنا (ذى 
ال) وفي قوله تمال: وی وج رڳ و 
4 ان املال لب والاسم غیر الستی. 
وا «وجه الرْب» فهو الوب 


«الوجه» ووصسف هاهنا لب دون «الاسم». ولو 








فوّصف هناك 





دیق الزب. من لوب ناب اه ضلهفی 
مان مربوب. فاذا قال: «وجه» آنسی المربوب ٠‏ 
فيصل القطع بالبقاء للحق, فرَطْف الوجه ینید هذه 
الفائدة , والله أعلم (۱۳۸:۲۹) 

أبن عرَبيَ : أي الجلال في صورة الجرال, والجمال 
فى صورة الجلال, اللذان لامب أحدهما عن الآخر 
عند البقاء بعد الفناء للمحبوبين الحسبين. الشابقين إلى 
غاية الدّرجات, بخلاف (الْجَكَالٍ وَالْكْرام) المذكورين. 
قبل , فإتهيا هناك يُحجّب أحدهها عن الآخر لمدم تمق 
الفاني بالوجود الحمّانيّ. والزجوع إلى تفاصيل الصّفات, 
شهودها في عين المجسع 








(Ar: 


الأصول اللغوية 
١الأصل‏ فى هذه المادة: الجثلال: أي العظمة 
والعموم. ومته: البليل العظيم , صفة من صقات الله 
جل جلاله. يقال: جل الّيء يل جلالا وجلالةً أي 


ق 


E EEE E 

عظم, وهو جل وجلیل وجلالٌ. وهي جليلةٌ وبلا 

وم اجه ربلد 
ورجل 


خطی وقومٌ له : ذوو أخطار 








تعاظمت فهي متجالةُ. يقال: فلان 
يتجال عن ذلك , والتّجلّة: الجتلالة. 
٠‏ وجلاله: سعظقه. يقال: تالت 





الیل عم ی وذو ليل واو 
لبني يم ينبت الجسليل. أي الشمام, واحسدته: جتسليل, 


وجمعه: جلائل, 
وبعير جُلال: عظيم . وناق جُلالةُ: ضخمة, اهذه 






ناف بل عن الكلال , أي أل من أن تكل للها 
وابیل: نقیض الدّقَ, يقال: ماله دق ولاجل, أي 
لادفيق ولاجليل, 


والججتليلة: نقيض الدّقيقة, يقال: ماله دقيقة 
ولاجليلة. أي ماله شاة ولاناقة, وأتيتُه فا أجأني 
ولاأمشاني , أي لم يعطني جليلة ولاجاشية, والحاشية 
الطديرة من الإيل, وماأجأني ولاأدقني, أي ماأعطاني 
كيرا ولاقيلاه 
الرّجل جلالا: أن واحتنك, فهو جليل رهم 
چا والأثى: جليلة. يقال: ميخ چله. اي تساق, 
وجل الإبل: مسائها. واحدتها: جلیل, يقال: جلت 
لثاقة. أي أسئّت. 

والمَجَلَة : المّحيفة فيها الممكة. لعظم خطر العلم 





وجلالته. 

وقَملتُ ذلك من لل كذا وكذاء أي من عظمه في 
صدري» وقعلث ذاك من ُلك ولك وجلالك 
تبك وإجلالك؛ ومن أجل إجلالك. أي من عمك 











ار الظیم. وابمسع: بل وابتلا 
الخصلة العظيمة. 
الملل الستحاب الذي يبلل الأرض بالمطر. أي 
بعم» يقال ؛ جال الي تهلبلا؛ أي عم 
وجل ال نپا لذي اجه لدمان به 
وابجمع : جلال وأجلال, له یستوعب ظهرها , وچلال 
کم کي. اغطاؤه. نسو المسجلة وماأشبهها؛ وجلل 
الفرأي أ أبن الج اليل : الکساه یس التنينة 
رواب سل براع الشغينة . وكأنّه كساؤهاء بل هو لفة 











ف بل وهي نة بني سند 

اليل من التاع :اف والاکسيد والبشط :ونعو 
ذلك. 

والجلة: وعاء يذ من الوص يوضع فيد ار 
کار فيها, والجممع : لال وجلل ؛ وهو بازلة الغطاء له 

وتلل الفحل الاقة والميجر ؛ علاها, وتبأل فلان 
بره : علا ظهره, وهو عموم وتغطية, 

۲ وجاءت بعض مشتلات هذه المادّة من الأضداد 
في كلام العرب , نمو الل , أي التي ء العلير والمتفير, 
يقال هذا الأمر جل في جنب هذا الأسرء أي صفير 
ي عظم. واحثقر وتهاون 


وجلت الاقة: آسّت .وجلتاغاجن عن‌لولد: صفرت. 


سیر ول تانق 
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الصّغير والحقير والضّثيل, ومنه: الجلّ والجل: قصب 
الرّرع وسوقه إذا حُصِد عنه التنبل. 
وامجَكة والجبلّة: البعر ٠‏ يقال: جل ابمر تله جلا 
أي جمعه والتقطه بيده. واجتلٌ اجتلالًا. القط الجبلّة 


بعضها أيضًا ضدّ العظمة فحسب, أي بعنى 


للقود.وإنّ بنيفلان وقودهمالججلة , وهم يتجلونالجلة 
.يلتقطون البَمَر. وخرجت الإماء يتان : بلتقطن التعر. 
تأكل العرة, والجلالة اه اي 








"دكا استعملت فى مه لاه ات من دح ل وه. 
كقوهم : استعمل فلان على الجالية والجالة . وال 
فيها: «الجالة» بدون تشديد, أي استعمل على إصريةاً 
هل ال لأنهم لوا عن أوطانهم. 

سس وجل الأجل عن وطنه یل وتیل لول سل 

موطنه وَل القوم من البلد يََجُلُون جُلولا: جلّوات 
وخرجوا إلى بلد آخر. 

آنا قوهم: آنت مَللتَ هذا على 








أي 





نه وتيت فهي لغة , والأصل فبها «الّاء» أي من 





ج ره 


وا مل:الورد أبیضه وأحره وأصفره, واحدته ک 





الاستعمال القرآنيّ 


جاء متها لفظ واحد مرتین, وصفا ثه تعالى 


3 


آیتین من سورة ال مان: 





يسلاحظ أُوَل: أنَ هناك خلافًا بينهم في معنى 
الال وَالاكْرَام) في الآيعين, فأكثرهم قالوا 





(دوانخلال) آي ذو الظة والتلطان, 
والكبرياء المستحقّ لعفات الكدال. أو الذي يقال له 
وأكرمك! أو من عنده الجلال والإكرام 
للمخلصين من عباده» أو الاستفناء الطلق. أو هو أهل 





أن يل فلائمصى, وأن يُطاع فلايالف؛ وعليه 
كإنْجَلال) معنى تبوق. 

وقال بعضهم: (الججَلَال) التّخزيه. من قوهم: هو 
أجل من هذاء أو الذي يله لوحدون عن تیه بخلقه 
يعن إنتال. قال الخرالرازي : الجلال إشارة إلى كل 
صفة هي من باب التق كقولن لله ليس بهسم. [إلى أن 


قال:] 





نحقيق فيه أن (الجلال) هو بعنى العظمة , غير أن 
المظمة أصلها فيالتوّة والجلال في التفمل. فهو عظيم 
لایسعه عقل ضعیف ..وهذا هو السق عندنا؛ وعلیه 
قصفات الجلال والجمال كلها ثبوتية . تنق كل نقص عنه 
وبت كل کال له 

قالطا «في الجلال شي » من ممنى الاعتلاء. 
وَالتَقَع المعنويّ على الغير, فيناسب من الصّفات مافيه 
غائبة الدّفع والنع كالمل والتَعاي والعظمة والكبرياء. 
والتكبّر والإحاطة والمرّة والفلبة» وكا 
الصَفات | إلى أنّ أصلها الصّفات ال 











g~ 


وماأحسن وأجمل اقول ابن عربي: دأي الجلال ف 
صورة الجمال, والجيال في صورة الجلال اللّذان لابجب 
أحدهما عن الآخر عند السقاء بعد الفناء...» وهذا 
الوصف خا يله لايوصف به غيره. وهو أجل صفاته. 
كا نص عليه الراب 

وأما(الإكرام) فلاحظه أكثرهم أنه فل اثر أي هو 
ذوإحسان إلى الاس بالإتعام عليم وآخرون أله فل 
الاس بشأن الله أي هو أهل أن بكرم ول . ولا جحد 
ولایکقر به والفلاهر أله فمل الله بستتبع فمل الاس 
كا أن الجلال صفة لذاته يستتيع إجلال الاس له تمالى. 

ثائيًا: في الآيتون قراء‌تان (دوالسجلال) وى 

الْجَلال) فالقراءه المشهورة في (1) تالایا ون 
)ى اللسجَلال) ووجهوا الرفع في )١(‏ إن 
- (والجلال) صفة وج زل), والفض بأتر مق 








وکذلك وجّهوا ارفع ق ۲۱ باه مه که 
ربلا والخفض فيه بأنّه صفة (, 
١١‏ )باه المناسب لما قبلها: کل 
وجه ربك نما 
فناء من علیها ال بشأنه عوجل, فاله ذوجلال 
وشاطان عل کل شي و غيره فلايناله فناء بل هو باني 
تقلين من آثار كرمه وألوان نعمه. ويأن 

وجه الله هو اله ذو الجلال والإكرام. 
ویرجح النفض فی (۲) أن اسم الرَبَ غير ال 
وب هو ذواسلال والاکرام دون اصه, وبا 














بان الذي هو ذوالجلال والإكرا 


القسراءتين في الآبستين مايئاسب ماقبلهها. قاله 





التَخْرالَازي وأضاف: ولو قسال: «ويبق ارب بدل 
وجه رَبك اتوم أن ا إذا بق ربا فله في ذلك 
لمان مريوب . فإذا قال: (وَجُه) أنسى المربوب , فحصل 
قوف (الوجه) يفيد هذه الفائدة, 


وله أعلم» لاحظ دوج ه. ورب به 











الفرد؛ وقد عر أن بد أمره بفناء تن عنداه وماعداة, 
وبق وهو ُكرم قادر عام فبوجد بعد فنائهم من يريد 

كوقال الكاشايّ , تعليلًا لبقاء وجهه وفناء غيره 
لالت إذا استقريت جهات الموجودات وتصيّحت 
وجوههاء وجدتها بأسرها فانية في حد ذاتها لا وجه 
هلوجه الذي ڀل جهته: وفي كلامهها اطائف 
فتأمل. 

رابمًا: أختلفوا في مسورة اسان نا مک أو 
ولكن سياقها كيا اعترف به الطَاطَباَ ‏ وكذلك 
امل للمبدأ والمماد ‏ أقرب إل المكيَات. 
وعلى کل فاالجَلال) الوحيد من مادتها في القرآن. 
وف هذه التورة بالذّات, الحاوية لألوان تعرائه في اليا 


والآخرة. يبدو أنه للغة إحدى ال مد. 








عمتواها ال 


أنه مبدأ 
8 





نعمائه وإكرامه . وهذا جع بين جلاله وإكرامه تقديًا 
جلاله على إكرامه في الآيدين . رمرًا إلى أن جلاله الذي 
هو من أعظم صفاته مبدأ كل أضاله ونعرائد, وأن كلها 


إحسان وإكرامٌ, وتفضل وعطاء. 





2 


كسد 


ج لو 


٤: ألفاظ. ۵ مرات‎ ٤ 


في ٤‏ سور: 


الجلاء 1:1 
جلاها ۱:۱ 


لها ۱۰۰ 
بل ۲:۲ 


الأصوص اللغرية 
الخَليل: جلا الصّيتل اليف جلاء. ممدود, 
واجتلاء لنفسه. [ثم استشید بشعر] 
والماشطة تجو العروس جر وج 
على زوجها. واجتلاها زوجها. أي نظر إليها. 
وأمرجَل: واضح , وتقول: أجل لنا هذا الأمر. أي 
ُوضخه: مات عندهم لا جَلاء يوم واحد. أي بياض 





یوم |[ استشید بشعر] 

وتقول: جلا اه عنك الرض. آي کشفه, وجلیت 
عن الرّمان وعن الشّيء. إذا كان مدفونًا فأظهر: 
يِل الشاعة, أي يظهرها. والبازي حل إذا آنس 





ونه 





دي 











قال امسن : هل . أي بدا للجبل ثور الممرْض. 





والسبية الجلواء : الواسعة المسنة . والرّجل أجل 
والجلاء: أن يجلو قوم عن بلادهم, يقال: أجليناهم 






عن بلادهم فجَلواء أي تحوّلوا وتركوها. 

والجالية: أهل الدّمَة الذين تحوّلوا من أرض إلى 
أرض. والجيع. الجوالي. 

وأجلى القوم عن الشّيِء, أي أفرّجوا ععنه ببعد 





ماکانو! مقبلین عليه حدقین به. 
وتقول: أجلو عنه وأجليت عنه الْمٌ؛ أي فرّجته 
عنه. والانجلاء: الانكشاف عن اموم 


وجلا:اسم: [#استشېد بشمر] ‏ (0۷۹:1 


/ العجم في فقه لفة القرآن...  ٩‏ 


: فى خطبة احجا 





أنا ابن جلا وطلاع القنايا 

متى أضع المسامة تعرخونی 

جلا فعل ماض , فكأته قال: ابن الذي جلا. أي 

أوضح وكشف اللي (vt ٠‏ 
الكسائيٌ : التماء جلواء . أي مُصحية. 

3 لابن فارس 438:1) 

فعلت ذاك من إجلاك وأجلاك. ومن جلالك, أي 

فملته من جرّاك, (الأزَمريّ 344:1١‏ 

القَوَاء : يقال: جِلَوْتُ المروس وة ولوت 

الشيف جلاء. [تماستشهذ بشمر] لحرن 018:6 

یقال: «أجلَيتٌ عن بلاده. وجلاهم الجلاء فأجلوا. 








والجلاء ممدود مفتوح. 
يقال: أجلُوا عن قتيل: انكشفوا عنه. 
لحري 16 
[الجالى] الواحد: جل ؛ واشتقاقه من «الجلاء» وهو 
أبتداء الصَلّع إذا ذهب شمر رأسه إلى تصق 
موري 5: 0۳۰۵ 
أبورّيْد : بقال: جلوث بصعري بالکل جَلواء 
وانجل الفم لاه وجلوت عني هي َلوًا. إذا أذهَبته 
یت المامة عن رأمي, |ذا رفعتها سم طتها عن 
ي «لأرفري ۸۲:۱۱ 
الاأصتمی: وابملا: اعسار التعر من مقدّم 
الرأس» رجل أجلى وامرأء 3 
مقصور. [ثم#استشهد بشعر] 3 
یقال: جوت السروس أجلوها چلاء دود 





















يقال: جلا من بلد إلى بلد جلا ممدودء 











جنول في معنى وأحد, إذا خرج من بلد إلى بلد. أ 





اتكشفوا. اتید مر 





یقال: جلا یه وهو نذا نظر. ثم 
اسعشید بشمر] ری 0۷۹۰۱ 


اللّحياني : ليت الفصّة: لغة في : جؤتها 


(ابن سیده ۷: ۵۰۷) 


: في حديث أَمّ سلمة «أنها کانت تکره 





نري ١۸ :١‏ الاح "ان تکتحل با جلاء», هو عندنا الإأيد. سي 


جلو الرجه فیحینه 





الك لان بمو البمم في 
بر ewin‏ 

ابن الأعرابيَ : جلاء عن وطنه فجلا, أي طرّده 
فرب : وجلا أيًاء إذا علا وجلا. إذا اكتحل , والجبلة 


مقصور, والجلاء ممدود, والجبلا مقصور: الإثيد. [ثم 








استشید بشمر] (الأزهّري ۱۱: 4۱۸0 
يقال للسَيّد: ابن جئلا. هرو ۳۸۸:۱) 
أبونصر الباهلي : التَجَلْ: لطر بالأشراف. 

۱ (لأرهري ۱۸۷۰۱۱ 
الدّيتَوريّ : جلا التحل يَُِوها 





(لبن سيده ۷ 040 














تأويل التجلي أن يكو 
معني «جل» 
قال المجاج: دتمل البازي إذا البازي كسرء» أي 
نظر. ویقال: تجل فلان فلانة تيا واجتلاها اجتلا. 
أي نظر إليها وتأّلها, والأصل واحد. 2 ( 
والعرب تقول: جح الّجل يَْلّم جَذْماء وله 
به ًا وجلي تجل جل, والعی واحد 


Mr: 





3 
استشهد بشعر] 
القاليٌ : يقال: هو ابن جلا. أي المتكشف المشهور 
۳9 ۳ 
ال: جلا القوم عن آوطانیم جأونء 
واجلرا ون ,جوا ون »نا خرجوا من لپ( 
بلد. ومنه يقال : استممل فلان على الجالبة. وا جال 
لغتان. 





عن والجلاء, مدود: مصدر جلا عن وطنه» ویقال 
آجلاهم الطان فأجتوا وجلواءي آغرجهم فخرجوا 
وقيل لأهل الدّمّة: الجالية, لأ عمر بن اسطّاب 
آجلاهم عن جزیرة العرب - نا نفتم من أمر ال 
فيهم ‏ فستوا جالية . ولزمهم هذا الاسم أين حَلُوا. مم 
لزم كل من لزمته الجيزية من أهل الكتاب بكل بلد. وإن 
م لّوا عن أوطانمم . [إلى أن قال:] 
وقد جل يل جل , فهو أجلى. 
واتجلى الظّلام انجلاة, إذا اتكشف. 
ويقال للّجل إذاكان عالي الشّرف , ۷ 
هو این جلا. [ثم استشهد بشعر] 
ويقال: تمل فلان مكان كذاء إذا علاه. والأصل 



















V/s 





۸۱ 





لیف چلاه/ واجستلاه 


لا موس جرا رو ریت 
المروس إلى زوجها, وجلوتها فهي بَرَة. واجتأيئه. 
والجبلٍ بوزن «الميزيء: الكو من التطح لاغير, 





َل: واضح؛ وابجل لأسر. أي أوضِكه 
رنه ليان والأمر الواضح . والبلاء: الأمر الي 





وجل اله عنه المرض. 





وجأیث عن الرّمان والشّىء إذا كان مدفوثًا 
فأظهزته. 

نیت القي.: نظرت ال , والبازي يبل بل 

وجاء فلان بغير جلجة. أ 








وجَبَة جَلواء. وهي الواسعة الحسنة. 
رجل أجل وقد جَل تجل, وهو ذهاب شعر مقدّم 
اراس 





۶ العجم في فقه لغة القرآن... ج 5 


والمالی: مقادج لس . الواحد: بی, 

وابن لا الشپور العروف؛ وقیل: هو ان جلا 
الی, رکان صاحب تل. 

وكاسَفْتُ الرّجل وجاليثه : بعق. 


والجّلاء بمدود: أن يلو ققوم عن بلادهم, أي 





والجالية : هم أهل الدَّمّة . والججميع : الجوال. 

وجل الرّجل عن بلدء. 

واستعمل فلان على الجالة والجالية. 

ويقال للقوم إذا كانوا ُقبلين على شيء محدقين به 
تمأفِجُوا عنهء قيل: أجلُوا عنه 








5 

وأجلواعن 
وإذا عنْيثَ الانكشاف قُلتَ: الث عنه الهموم ,كأ 
الظلمة. ۷۸:۷ 
الخطاب في نمت عل «أنّه كان أجأح» وهو 





الذي تخسر الّمر هن مقدّم رأسه. فأنًا الأجل فهر 


الذي امحشر الشّعر عن مقدّم رأسه حت يتصل باللعة 





[#استشهد بشعر] 
وف نمت اهدي آجل لته 9۱:۲ 


الجَومَريّ: الجلي: تقيض الح والجليّة: الحخبر 
الیتین. ۱ 1 

والجالية: الذين لّوا عن أوطا 
ية. ي علی جزية أهل .واه 
أيضًا مثل الجالية. 


یقال: است 














والجكاء بافتح وا الثم 





تقول منه: جلا لي 


المخبر, أي وضح. [م استشهد بشعر] 
والجلاء أيضًا: الخروج من البلد, وقد جوا هن 


آوطانم. ورتم آنا. یی ولایتدشی. ویقال 











آیا: جوا عن ابلد. وج 
وأجلوا عن الت 

وجلو . أي أوضحت وكدفت. 

وجسلا: اسم رجل: مي بالفعل الماضي. [۴ 
استشهد بشمر] 

جلو بعري بالكئل. ولو ني عفي. أي 





جوت الشيف جلاء بالكسر, أي صا 






وجأَة. ايها بع , إذا قلرت إليها ب 
والجلاء أيضًا: كل . | استشهد بشم | 
وجلاها زوجها وصينًا, أي أعطاهاء يقال 

ماجلوتها بالكسر؟ فبقال: كذا وكذا. 
ويقال: ماجلاءً فلان؟ أي بأيٍّ 

الأسباء والألقاب يعم به. 

ی العيامة عن رأسيء إذا رفعتها مع طبّها عن 


لب من 








والجلاء: اتحسار الشّعر عن مقدم الرّأس, مثل 
الجلّه. يقال منه : رجل أجلى بن الجتَلاء. 






تقادم الرأس؛ وهي مواضع العم 
ية إذارمی به. كا بظر الق إل 
الصّيد. [تماستشهد بشعر] 





وجل بيعار. 






وتجالينا أي انكشغت حال كلّ واحد من لصاحيه. 
جلُوى: اسم فرس عُفاف بن تَدْيَة. (: +.59) 


وه لا re‏ 


ابن فارس: الجيم واللام والحرف المعتلّ أل 





الهرَويٌ: في الحديث: «إنكم تبايعون مدا على أن 

حب حاربوا العرب والعجم ليد أي حرا نرج عن لل 
والال 

والعرب تقول : اختارواء اما حرب بو لیم 

ريه 

س صلح وقرار على ضغار. [#استشهد بشصر] (1: ۲۸۷ 





أي إا حرب ودمارٌ وخروج عن الفا وأا 





وأجلاهم هو وجلاهم. لفة. وکذلك: اجتلاهم 


[#استشهد بشم] 
َو التحل : طرذها بالدّخان. 
وجلا الأمر. وجَلاه. وجلل عنه: كشّفه وأظهّره: 


وقد انبل . وتبل . وأمر جل: واضم. 








وجلا عينه بالكل جَلَوًا وجلاء. والجلا: الكُخل, 





وجلا العروس على بعلها جلو وجلْوَة. وجُلْوَة 
وجلاء. واجتلاها. وجلّاها. 
وجلاهازوجهاوصيفةٌ:أعطاها إيَاها في ذلك الوق 


وجوتها: ماأعطاهاء وقيل: هو ماأعطاها من شُرّة أو 








وجة جَلّواه: واسمة, والتماء جلواء: شطحیة. 
ولبلة جَلُوا:مُصْجِية 

والجلا: أتمسار مقَدّم الشّمَّر, وقیل: هو دون 
الصَلّع. وقيل: هو أن يبلغ اتمسار الشّمَر نصف الرس 
وقد جلي جلا وهو أجل. 
,قي : الأجلى: السشن الوجه الأتزع. 
وابن جلا: الواضح الأمر. وابن بجلا 


بذلك لوضوح أمره, وابن أجبل؛ كاين جلا. 















بشعرين] 





ا 
ذلك للمريض. 
وأجلى يعدو : أسرع يعض الإسراع. 

أجلى: موضع بين فة وسطلع اسمس فيه 
مر . وهي تنبت الَصی واللیان, 


وجل ال هنك آي كتف . 












۲ المعجم في فقه لغة القرآن... 


وجَلوَى , مقصور: قرية.وجَلْوَى: فرس حُفاف بن 





َديّة. [#استههد بشعر] 





OA) 
الطوسن د والجلاء الانتقال عن الدّيار والأوطان‎ 
قيل : هو الفرار عن الأوطان . يقال: جلا القوم‎ 

4 وأجيتهم إجلائ ٩۱‏ 








عن مناز م ج 
وه ارس 01:0 
الوانغب : اصل او: الکسف انظاهر, بقال 

النوم عن منازهم جلا عنها. أي أبرّزتهم عنها 

ويقال: جلاه. [#استعهد بشمر] 

٠‏ وقال الله عرّوجل: 9 وَلَوْل 

فى اليا الحشر: . ومته جلا لي خيرم 











نت اه عم 











والتاء وا آي نید 

ورجل أجل : الكشّف بعض رأسه عن الت 
والتجلي قد یکون بالات ر: 3 
: ۲ وقد یکون بالأمر والفمل , نمو: قلا 








u ج‎ 





وأعطی المروس چلأوتها وجَلوتهاء وهي مايطيها 
عند الرّفاف. ويقال: ماجلوتك؟ فتقول: وصيف. 
وتطرثُ إلى مجاليها. 

وجلا الصّيقل اليف والرآ 
وسين عند البلاء. وهذا دوه و بر 

وجلا لي التّيء وأنبلى وتبل . وجلاه لي فلان. 

وجِلّوا عن بلادهم جَلاة, ووقع علهم الجتلاء» 
وأجلَينَاهم عنها وجَلَوْناهم. 

ويقال للقوم إذا كانوا مقبلين على شيء محدقين به 
م اتكشفوا عنه: قد أفرجوا عنه وأجلُوا عنه؛ يقال: 
لّوا عن قتيل . ورجل أجلى الجبين وبه جلا 

ومن اجاز: هو ابن جّلا: للرّجل المشهور» أي ابن 
دجلل قد وضح أمره وشُهر. 

وماجلاوك؟ أي مااسمك؟ 





وم 








وم عند إل لاء يوم واحد. أي بياضه. 
واتجلت عنه اطموم: وقد لا اطموم بکذا, ولا 
الله عك امرض 
وهذا أمر جل. غير خق؛ وأخيني عن جلية 
الأمر» وهي ماظهر من حقيقته. (أساس البلافة: 098 
ذكر المهديّ من ولد الحسن رضي الله عنهماء فقال: 
رجل أجلى المبين, أقنى الأنف. حَهْم البطن, أَزيَل 











الججلا. ر أس إلى نصفه , والجلّح : دونه , 
(القائق 00603 


واه :فوقه 





1 


التیف, فجلاژه ذکر اه 


سس سل ری / ۷۷ 


الجلاء: مصدر كالضّقال. ويحتمل أن يراد مائيجلى به 





اللقائق 401:0 
الظهور. ويكون تارة بالظهور. 
دقارة بالآلاثة. [#استعمد بقس] ‏ (406:5 


أبن سيرين: «أنّه ككره أن 
نا ثم لايني بده . بقال : جل الرّجل 
امرأته وصيثًا: أعطاها إياه. وسقال: ماجلّوتها؟ أي 


















صفة هد« »ال وا 
والأجله: لتقيف بين لسن . ریت 








واسعة حسّة وهو البيان. 


جلا ذعب الشتر ال تمه راک 





دوه واه توق 
وف حدیت أمسلمة: « كرت للج أن تز 
بالجلاء» وهو الإثيد . لأئه يَُو البصعر. 





وقال الجتان: الجلاء. بالمد والقصير: ضعرب من 
الل وذكره بفتح المي , قال: وقيل: هو الحلاء 
پاماء. 

في حدیث آبي شجرة, عن عبد لله بن عمر مرفوعً. 
ن دي عرّوجلٌ, قد رفع لي الدّنيا. وأنا أنظر إلا 
یا من اه عرّوجل» بحشدیداللام, ی (طهاژا 
وکا وعل وزنه: لیا «فیلیان» من اسلا 


et 











أبن الأثير: في حديث كعب بن مالك : فجلارسول 
ان :۳ أمرهم ليتأمُواه أي كشف وأوضح. 
ومنه حدیث الکسوف : «حتی تجلّت المس» أي 


انکشفت وخرجت من الکسوف, یقال: لت وانجلت, 
وقد تكوّر في الحديث . [إلى أن قال:] 
ومنه حديث الحوض: «يرد عل رمّط من أصحابي 
فیجآون عن اموضه هكذا روي في بعض الطرق . أي 
ينون ويُطردون . والرّواية بالحاء المهملة واطمز. 
مس وق حديث الکسوف «فقمت تلان التنيء 
أي غطاني وغسّاني. وأصله؛ تمللني لأبداك احدی 
اللامات ألما ٠‏ مثل تنظقٌ وقطى في تظأن وتطط. 
ويجوز أن يكون معنى «تهلاني القَمْيِه ذهب 
أو ظهر بي وبان عل ( 
القَيُوميَ : لوث السروس جِلْوْةٌ ‏ بالكسر, 
واكم لغة - وجلاة منل کتاب, واجتیها متله 
التیف ونحوه: کف صدأه جلاء أبضًا. 
يوجلا لهي للتّاس جلاه بالفتح والممدٌ: وضح 
وانکشف, فهر جلي. وجأوله: أو د 
ولایعدی 
٠‏ ولوت عبن الب لاء بالفتح والد آیشا: 














۹۰ 


وصبري.س اسلا 











ویستعمل اللا والباعي متعدبين أيضًا. فيقال 
جوثهوأجلیثه.والاعل من اثلان: جال, منل قاص. 
والمباعة: جاية 

ومنه قيل لآهل ال 








.ين أجلاهم عمر رضي أله 





وخد, وان( لم يكن صاحبها جلاعن وطنه, فيقال 





١‏ هذا م الطحيح, رفي الأصل؛ وإن يكن. 





۷۹۸ /العجم في قنهلة ار 





۹ 


استعمل فلان على الجالية؛ والججمع : الجوالي. 











اجر 
وأجلوا منزهم, لذا ترکوه من خوف. بتعدی 


بنفسه, فإن كان لفير خوف تمدّى بالحرف؛ ويل 





۰۹: 


وجلاة. وأجلّوا: تفرّقوا. أو جلا من المخوف وأجلى من 





الب , وجلاء اب وأجلاه وا 








أذهبه. وفلاًا الأ : كشفد عنه كجلاه وجل من يقد 
ابل وحمل , وبشويه: رمى به 

وجلا علاء والعروس على بعلها جلو 
ککتاب, واجتلاها: عرضها علیه تلو 










وج 
وحلاها وجلاها زوجها وصیفه و غ‌ها: أعطاها ها 
في ذلك الوقت ؛ وجِلْوئها بالكسر ماأعطاها 

واجتلاه: نظر إليه. 

والججلاء كسماء: الأمر الجل. وات جلاء يوم 
بیاضه, وبالکسم: ال و تخل خامت 

وجل مع تج 
ظر, 
البلا مقصورةً: انمسار مقدّم الشّعر أو نصف 
الرأس أو هو دون الصَلَ, َي كرضي جلاءواللمت 








رمی. والبازي تج 





رفع رأسه 








أجل وجلواة. 


وجَئية جَذواء : واسعة. وسماء متلواء : ُطجية. 

والأجل: الحسن الوجه الأمزع. واببن الج 
الواضح الأمر كابن أجل . ورجل معروف. 

وأجل يعدو : أسرع» وموضع. 

وجَلُوى كشكرى: قربة وأفراس. 

وا لجل كغني: الواضح 

وفتلته من أجلاك ويُكسر. أي من أجلك. 









والجالية : أهل الدَّمّة. لأنّ عمر رضي الله تعالل عنه 
اک ی رقرب 


وماحلاهبالکسر: أي اذا يخاطب من الألقاب 











وأجلؤل : خرج من بلد إلى بلد. ويحمد بن 
وجَلوان بن سمرة ويكسر تحدّثان, وابن الجا مشددة 
مقصورةٌ من كبار الصّوفيّة. 

الجبلي كبذي : الكوّة من التطح لاغير. 

وجيت النّة: جوا وا يبل الشاعة: بظهرها. 
»: تقلر إليه. 

والجلی: البق ن الحلبّة. 

جع ال : لا لقوم من الکان «سیایتئوه 
خرجوا هل شیر والمصدر: الجلاء معن الغروج. 

وجلا الم عجلوه. وجأاه ْله کشفد 





Wes) 


وأظهرء 

وتجلى القيء: تكتّف وبانَ وظهر. 
إسماعيل إبراء 
العذناني : بو امرآة والفة والشیف ونحوها 


۲۲:۱ 








ج لوي/ 


ويتبلها ويتطتون من يقول: فلان > 





«إصلاح المنطق» والصّحاح, ومعجم مقاييس اللّغة, 
ومفردات الرَاغب الأصفهاق, والأساس, والخستار, 
والأسان, والمصباح . وتذكرة علي» ولكن؛ 





لاه کنیا الم 
والاج؛ وال وعبطٌ الط ,وأقرب الورد. وال 
ولوسیلٌ 

ما فملها نهو 

۱-جلاهاتجلوها جرا وجلاه هي : بر 

۲ جلى الرآة ونحوها تباجا 








بل عبط الفيط ومق اللّعا بفتحيئا ايم , 
الصدر: لا , والتواب کسرها: چا 
و (جلا امیش الا عن الدینة, ملق 
درآ (ْجل امیش العدمً) عن المدينة. 
ويخطّتون من بقول: أجل المد عن المدينة 
ویقولون: ِن الصَواب هو: جلا العدو عن الدی 
الفعل أجثلى متعد؛ إذ جاء في: 
أ-معجم مقا بيس اللقة: أ 
ب-وفي مفردات الرَاغِبٍ الأصفهاني: أجلت القوم 
عن منازطم, 
اج -وفي الأساس ١‏ ١أجا:‏ 

















احم عن بلادهم 
؟-أجلوالطموم بكذا یجان 
ولک 


آجاز استعال النعلین: جلا وأجلی لازمين , أي بجلا 
المدو عن الدين, وأجل عنهاء كل من أي زيد 
الأنصاريّ. وأدب الكاتب, والصّحاح. وال 
والشتار. واللّسان. والمصباح. والقاموس. والتاج, 
والد. وعیط امیط , وأقرب الوارد,وامتن, والوسیط. 
وما قاله أبوزيد: يقال : جلا من الخوف . وجل من 





الجذب. 
واکتن ابن الشكيت. 
أجل : انكثف. 
والفعلان «جلاء وأجل» يأتيان متعد. 
تقولالمجیات 
لا جیشنا العداه عن المدينة. 





٠‏ في «تهذيب الألفاظ» يقوله. 








ابيا أجل جيشنا الأعداء عن المدينة. 


ال ما ام تلع الم 
ويون من یقول: للع افم: انكشفء 
اللّغة. وسفردات 





ممتمدين على أن معجم 
راغب الأصفهاني. والمصباح أهملوا ذكر الفمل. 





ولكن. 

ذکر جلة: ال عنه ام کل من الصّحاح, 
والأساس. والفتار؛ واللّسان, والفاموس, والشايع. 
وائد, وعیط احیط , وأقرب الوارد. والتن,وااوسیط. 

وتقول المعجمات: إن جلة: تل عتا أهم. تحمل 


عنا الهم, أو جلا عنا اهم 
العُطْطْقَويّ : المقيقة في هذه المادّة: هي 
الانكشاف. وهو نقيض الخفاء, كما أن الظّهور خلاف 


(Ye) 








البطون. 


۷۷۰ المعجم في فقه لغة القرآن... ج ٩‏ 

إن إطلاق الانكشاف في موره رفع الكتر والائع . 
یقال: کشف الم والتوم. وانکشف الرجز والمذاب 
«اتكشف» هو ا مائع والتتر, وهذا بخلاف 





«الجلاء» فتعلقه تمس الجلوٌء فتفسيره بالانكشاف أو 


الظهور أو بنظيرهما من باب ضيق ف لفط (4۱۰۹:۲ 








1117 


و(الجلاء): إخراجهم من أرضهم إلى أرضيأخري. 
١الطبري‏ 1146 
كان رسول اله قد حاصعرهم حت بلغ مہم کل 
مبلخ فأعطوه ماأراد متهم . قصالحهم على أن 
دماء‌هم وآن پخرجهم من آرضیم وآوطانیم 
إلى آذرعات الام. وجمل لكل لا منم مر وبيقاء. 
نحوه الضّمَاكد اي ۳۲:۲۸ 
خروج الاس من البلد إلى اليلد 
ری ۲۱:۲۸ 
زید بن علي طإ: معناه الخروج من أرض إلى 
أرض وهو الحشر, ويقال: القتل. 
له : كان التضبير من سبط ل يُصيهم جلاء فبا 
مضى, وكان الله قد كتب علهم الجتلاء وثولا ذنك 








n 








نیم نیالنا بقل والشبي. .اس ۳١:۲۸‏ 
وه اد o)‏ 
أبويّعلى : فقد دلّت هذه الآية على جواز مصالحة 

أهل الحرب على الجلاء من ديارهم, من غير سَبيء 

ولااسترقاق . ولاجزية. ولادخول في ذمّة. [ثم أدام 

الكلام فى نسخه وشرائطه] (ابن اوري 00038 
طبر ب اه ما 

أرضهم وديارهم ین لب بقل والبي, 

ولك رفع العذاب عنهم في الدّنيا بالقعل جعل عذابهم 

فى التبا المادء وشم ني الأخرة داب اشار4 مع 
ماحل بهم من نزي في الدّنيا بالجلاء عن أرضهم 


۳۱:۸ 





7 من 





:وهم 
مدي : فيه وجهان. 
آسدما: يمني باللتلام): المناء لعز ني 

بای 
واقاني: يمني با 





: الاخراج عن منازطم 

لدجم ني انيا يمني بالقتل. قاله مرو 
)0-1:0( 

معناء لولا أنَ الله كتب في اللّوح المفوظ 





7 
الطوسي 

با سبق فی علمه ,یم جلون عن دیارهم. يعني اليهود 
نب 4 بمذاب الاستتصال.  )۵1۰:٩(‏ 














نحو ارسي (YoA:o)‏ 
الواحديّ : قضى عليهم أنهم يخرجون من أوطانهم 
إلى التام وخيير. (VY: ı4)‏ 
البعَوي : الخروج من الوطن (لَعَذبُم في الدنيا4 


بالقتل والتبي .كبا فمل بيني قربظة. ‏ (0۳:۵) 


سس سسسیل وی / ۷۷۱ 


نحوه التييضاويّ (؟: 415), وال 
والنازن (۷: ۰42٩‏ وأبوالشعود (1: ۲۲۵). والکاساقء 


6 والقاسی (۱: ۳0۷۵ 





TAS 





I) 


(1:۸) 





بش الذي رجع , وقد عصوا في أن لم يقعلوا الغلام إيث” 
ملك العماليق لجال وعقله, وقد کان موسی ال 
مد 
إسرائيل بالشّام وجدوا موسى ميّنًا. وقال َم بم 
اخَلْتم علينا بلادناء فقال 
أهل ذلك الجميش عند ذلك : ليس لنا أحبّ من البلاد الي 
غلبن هلها فانمهرفوا إلى الحجاز فكانوا فيه. فلم يبر 
علبهم الجنلاء الذي أجراء بختتصّر على أهل السام 
وقد كان الله تعالى كتب في الأزل على بني إسرائيل 
جلاء, فنالهم هذا الجلاء ملى يدي مت لولا ذلك 
المَدَمّكم) الله افي اليا بالشيف والقعل, كأهل بدر 
وغيرهم, 

وه بوخ 

القرالزازيّ ؛ معنى (الجبلاء) في الله :الخروج من 
الوطن والتحول عنه. 


تحيوا أحدًا. فل رجع ذلك الجيش إلى بغي 








۸۵:۵ 


(sr A) 















فيلزم من ثبوت الجلاء عدم التمذيب في اليا لكن 
الجلاء نوج من أنواع التعذيب. فإًِ! يلزم من ثبوت 
الجلاء عدمه وهو محال. 

قلنا: معناه ولولا أن كتب الله عليهم الجسلاء لمذّههم 
في الدَنيا بالقعل» كما فمل بإخوانهم بني فريظة . وأا 
قول : وهم فی الجر عدب الًار فهو كلام مبتدا 





وغير معطوف على ماقبله؛ إذ لوكان معطوقًا على ماقبله ,. 
لزم أن لايوجد لما با أن (أَول) تقنضي اتتفاء الجزاء 
لحصول الشّرط. ۸ 


الثّ طُبيِ ٠‏ أي لولا آله فضى أنه سيجليهم عن 
وأكمي. وأنّهم يبقون مدّة فيؤمن بعضهم ويولد هم من 
بل في لني أي بالقعل والتبي »كه فمل 
قريظة ۸ 


(A:A) 





الأرض. فَأمَامسظمهم فأجلاهم بت تمر من بلاد الشّام 
إلى العراق . وأمّا هؤلاء فحماهم اه تعالی بهاجرة رسول 
اذ من ذلك الجلاء. وجمله على يدم فأجلاهم 
فذهب بعضهم إل خيبر وبعضهم إلى الشّام ؛ مرّة بعد 
erst) 5‏ 
وتو : أي الخروج من أوطاتهم على ذلك 
الوجه الفظيع , وقد سبق الكلام في (الْجَلاًء). 
َوْلَا) امتناعيكة ومابعدها مبتدأ. فإنّ (أن) 
من الثفيلة, إسمها ضمير التّأن المقدّر. أي ونولا أنّه, 
و(كمَبَ أمه) خبرهاء والجملة في حمل رفع بالابتداء, 


















۲ المعجم في فقه لغة القرآن... ج 4 


ببعنى ولولاكتاب الله عليهم الجلاء واقع في علمه أو في 
لرحه «َََْ ی ال بالقعل والسبي , كبا فمل يني 
قريظة من اليهود. 

قال ببعضهم :لا استحمُوا بجرمهم السظیم هرا 
عظيئاء أخذوا بالجّلاء الذي جُعل عد يلا لفل التتنس . 
نالا آنشتکم آو 
اغوجوا ین چیارگ الیل نم4 انساء 


۲ عم أن فیه احجاللیان بعضهم بعد مدة, ویان من 





۱: 








: و الط دأناف:] 
ويقال فيه : الجلأمهمور) من غير ألف وبذلك 
قرأ امسن بن صالح وأخوه لي بن صالح وطحظ' 








واآن) مصدریة لا 


عبا 


واسمھا ضمیر شأن کب توهیه 
«الكشّاف» ‏ وقد ّح بذاك :ا 

الطَّباطبائي : الماد : ترك الوطن » وکا 
علیهم : قضا في حتهم, اراد نیم ف انیا 
عذاب الاستتصال أو القتل والسّبي. 

والمعنی واولاآن قحى لك غلهم افروج من 
ديارهم وترك وطتهم, لمدّبهم في الدّنيا بعذا 
الاستصال أو القتل والتي» كا فمل بني قر ةوطم 
فى الآخرة عذاب الثار ۲۳۰۲ 

عبد الكريم الخ 
كتب الله عليهم الجلاء, وقضى عليهم به لو نظروا إلى 
المستقبل القريب» ورأوا ماسوف يحل بإخوانهم من بني 
قريظة ؛ من قتل. الحمدوا الله وشكروا له أن كان 
الجلاء هو الجزاء أل 

















أي إِنّ هؤلاء القوم الذي 





ي أخذوا به, فأجلوا عن المدينة. 





فكان بعضهم في خيبر , وبعضهم في الشّام. 
.يعني أن الهود في الجزيرة العريية كانوا يومئذ 
بين أمرين من أمر الله: إمَا الجلاء, ونا القتل والسّبيء 
وأ أحسهم حلا من كتب عليهم الجثلاء. وفي هذا 
إرهاص بالبقية الباقية من اليهود في المدي 
لم يجلوا عنها. دوا في الدنيا بالفعل وبالتبي. أما في 
الآخرة فلهم جميمًا عذاب الثار. 
مكارم الشیرازي: بدون فان لاه من 


وهذا 











QOT N4) 


الوطن . وترك قسم كبير من روس الأموال لني جهدوا 
هد بليًا في الحصول عليها, حو بحد ذاته أمر ملم لهم 
ونا على هذاء قان 
نارهم عذابًا آخر هو القعل أو الأسر بيد المسلمين» 
إل أا سبحانه أراد هم اليه في الأرض والتعرد في 


المام, لأ هذا أشد ألا وأ على نفوسمم, إذ كلا 





ية إن لم تقصد هذا العذاب فإنّ 





تذکروا آرضهم ودیارهم ومزارعهم - وبساتينهم | 
أصبحت بيد المسلمين, وكيف أَنّهم شُرّدوا منها بسبب 
اتهم ضدٌ رسول ‏ . ما سيب 





مرا 
حرمائهم من تلك التعم ‏ فإ آلهم وحزنيم ومتاعییم 
ستضاعف , وخاَة عل الستوی اي 

نعم إن لله أراد هذه الطّائفة المغرورة والشدوعة 
ين الاعهد لهم أن تيتلى ثل هذا المصير البائس . 
ONA‏ 


نقضم العهد وا 











نحو فضل لله. ۰۰:۳۲ 


التّمس: * 








مجاهد : أضاءها. (لاوزدي :۲۸۲ 
قا إذا غشيها البار. . اي ۲۰۸:۳۰ 
الا : جلى الظلمة, فجاز الكناية عن الأّلمة 
وم تُذكر, لأنّ معناها معروف, الاشرى أنْك تقول 
آصبحت بارد وأمست باردة . وهيّت عمالا. فكي عن 
مؤئيات لم يمر هن ذكر؛ لأنّ معناها معروف. (139۳) 
تحوه الرّجّاج , 
ابر [تقل قول الثراء م قال:] 
والصّواب عندنا في ذلك ماقاله أهل السلم الذين 
حكينا قوم لأئهم أعلم بذلك . وإن كان لذي قاله من 
اذكرنا قوله من أهل العربية وجه , 
؛ فيه وجهان: 
اءهاء يعني امس لا ضوؤوهة 
بالثهار يل مه الیل 
: أظهرها, لأنّ هور امس بالتهار" [ 





۳۳۲: 





(A:T) 














استفهد بشعر] 
ويمتمل ثالنًا: ناماد جل مالي الأرض من 
حیرانا حثل ظهر لاستتره للا وانتشاره ناژ 
۱ ۳۸۲ 
لطوسی :هتم آخر ابا لها بسي 
الشمسى بضرئها لمبين رها[ ذ کر فول اقزاء] 
۳۹۱۱ 
موه ارس (Aie!‏ 


الواحدي : جلى الأّلمة وكشفها. وجازت الكناية 
عن الم وان تُذكر, لأنّ العنى ممروف, 4846 
نموه او 


۲9۸: 


ج لد -ی/ ۷۷۳ 


المَيبْديّ : المساء راجعة إلى الأرض؛ أي جلى 
الارض, أو إلى الشّمسى. أي جلّ الشمس وکشنها 








بإضاءتها؛ وذلك نامسا | انبسط التّبار. 
0 
مخ ری : عند انتفاع سار وانبساطه لان 





الشّمس تنجلي في ذلك الوقت تام الانبلاء. 

وقيل: الفمير للظلمة أو للدنيا أو للأرض. وإن 
م يبر ها ذكر, كقوظم : أصبحت باردة؛ يريدون الفداة, 
وأرسلت. يريدون التماء إذا يغشاها فتغيب وتُظلم 
الآفاق. م بحث حول واو العطف في هذه الآيات ] 





يه 

؛ معناء کشف وضوی, والفاعل بابلا 
١ت‏ (النَّار). ويحتمل أن يكون الفاعل 
اف تما نه قال: والنسار إذا جل اله الشمس, 
فأقسم بالتهار في أكمل حالاته. ۸۸:۵۱ 
الفَخرالوازيّ : [ذكر الوجهين لي ضمير ليها 








کی تدم عن رترب ] Nir)‏ 
أبوحييان : [ذكر قول الرَنْشَريٍ ونافشه لي وار 
العطف وأطال الكلام] (LAA‏ 


ار ؛ مل النتمس فإئها يتل إذا انسل 
أو الّلمة أو اانا أو الأأرض ؛ وإن لم عبر ذكرها 
lei)‏ 

وه اش ۰۸۱ ۱۳۱۰ والشربی (0: 100۱, 
وأبوالشمرد (3, 157). 

أبن كغير ؛ [نقل كلام الطَبْرِي ثم قال:] 

قلت : ولو أن هذا القائل تأوّل ذلك ببمنى وَالأَجارٍ 





4 العجم في فقه لغة القرآن... 





€ 





اویله ق 






اه ي البسيطة لکان أولى, ولصح 
ذا شیپ فکان أجود وأقری, وا أعلم. 
وهذا قال بماید: ولا( ما4 اه کتوله 
الا 6 4 اللیل: ۲. وآم ین جریر فاختار 
عود الّمير فيذلك كله على (التمس) لجريان ذكرها 


۳۰ 








انبساط الثهار واستیفائه ام لانجلاه. فک ه جلاها مع 
أنْها التى تبسطه, يعني ل كان انتشار الأثر. وهو زمان 
ارتفاع الهار زمانًا لامهلاء الشّمس وكان الجلاء اققا 





ذكر, للعلم بها. 


وفيه إشارة إلى نجار استيلاء شور ال وب 


ساطانها واستواء نورهاء إذا اها وأبرزها في غاية 
الفلهور, كالئّهار عند الاستواء فى تجلية امس 
موه اين عاشور. reir)‏ 


شیر : عند انبساطه فاتهاتبرز فیه, فکا له آبرزها 





ern 

الآلوسي: إنقل كلام المُروسَويَ وغيره في عود 
الشمير #قال:] 

والأوّل أولى, لذكر المرجع وانّساق | 








دص 
القاسمی :بیان للحالة ات ينطق فيها الها 
الممكة الباهرة والآية اللاهرة ؛ وهي حالة الصّحو. 

















الأرض للأبصار. [ثم ذكر أقوال المفسشرين في مرجع 
الضّمير وقال:] وهي وجوه بعيدة ةم 
نعو مكارم التيرازي 
عبد الكريم الخطيب: فإذا غلب الرّأي على 
لهوى , وأخذ الإنسان طريق الحسقّ. عاد إلى المقل 
يساطانه. وتهلت في الإنسان آيات تمسه, فأضاءت كل 


Mire) 






۱۵۸۵ :۱۵( 









الامراف: ۱۸۷ 








en 
۳۸:۹ مد؛ لایأق ها بر‎ 

الشّدّيّ : يقول: لابرسلها لوقتها إلا هو 
Aj‏ 





رباج : لاُظهرها في وقتها إلاهو. ۳۹۳:۲7 
وه اوس (۵: 06). والواحدی (۲: لكاء 
ویو (۲: ۲۵۹ واین وی (۳: ۲۹۷, 


(۲: ۵۹۲ والقاسي (۳۹۱۱:۷, 








۳۱:۳ 


المَحْشَريّ : أي لاتزال خفيّة. لايظهر أمرها 
ولايتكشف خفاء علمها إلا هو وحده. إذا جاء بها في 
وقتها بغتةٌ, لاجملا بلخهر عنها قبل بميئها أحد من 
خلقه. لاستمرار الخفاء بها على غير». إلى وقت وقوعها 


(rs: 








( 61۲ والکاشاني (۲: ۲۵۸). وافراخی (0۲۹:۹) 
أبن عَطيّة: ماه ظهرهاءوابملاه: ال الهود 


| استنهد بشم | 
المَخْرالوازيَ التجلية : إظهار التّىء. والتجل 


ظهوره, والعنی لابظهرها فی وقتبا لین ( 
لابقدر على إظهار وقتها امي بالإعلام والإشبار إل 


Aan ۳ 





اخازن (۲: ۲۹۵), وأبواكش‌مود (۳: 3۲ , 
وروی (۳: ۲۹۱), والگلوسی (۹: ۱۳۲ 
الطُّباطَبائيٌ: أي لابظهرها ولايكشف عنها فى 








وقتها وعند وقوعهاء إل لله سبحانه. ويدل على 











اثبوتها ووجودها والعلم بها واحد, أي إلا حفوظة فى 
مکی الفیب عند الہ تمالی يكشف عنها ويُظهرها مق 
اشاء, من غير أن يحيط بہا غیره سبحانه. أ بظهر لشيء 


حجاب نورًا قدر الدّرهم. 





وإذا اتكشف هذا العالم ل عال التاعة, ولایکشنه 


لاجملا لوقت مستا: 





لله العزيز المتعال. فعلمها 


Me عنده‎ 


تجلى 





...فا لو 
صما 


rê 
ل تل وکا وو موئ‎ 
٠١١ الأعراف:‎ 
كعب الأحبار : ماتبل من عظمة اف للجبل إلامثل‎ 

1 

لياط حت صار دک 


ليلغ عبد الله بن 





القوي ۳۰:۲ 





r. 
۲۳١١ :۲ القوي‎ 
)۲۳٠١ :۲ ظهر نور ره للجبل؛ جبل زبیر. القوي‎ 
وقع نوره ليه تدكدك.  (أ,‎ 


نحوه الذي 








ايقوي ۰۲ ۱۳۰ 
الضَحماك : أظهر الله من نور الحُجب مثل مَنْخَر تور. 


القوي ۳۰۲ 

وحي ريه للجيل 
انرسي + د۷ 
۳۳ 
enn‏ 
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يف المرتضى: الجلي هاهنا: التعريف 
والإعلام والإظهار لا تنتضي العرفة كقوهم : هذاكلام 
جل أي واضح. [ استشهد بشعر] 

أراد أنّ تدبيره دل عليه حي عَم أنه المد له وإن 





عن وقع الأسئّة, فأفام ماظهر من دلالة قمله 
مقام مشاهدته, وعبر عنه هی منه. ۰ (۲: ۲۲۰ 


التجلية أربعة أقاويل: 





الماوزدي: ی 

أحدها: أله ظهر بآ يا 
لماضري الجبل. 

والثاني. أنه أظهر للجبل من ملكوته ماتدكدك به. 
لان ادّنيا لاتقوم لما يبرز من ملكوت الكاء 

والالث: هرز قدر الم من العرش 

والزابع: ظهر أمرء للجبل. 

العُوسيّ: [ذكر الوجوء القلانة الأو في كلام 
المارَرْديّ وأضاف:] 

ویجوز آن یکون الراد تا تب 
المبل کا قال: (وشئل ارد بوسف: ۸ 

الم هو الظهور, ويكون ذلك تارةٌ بالرّؤية 
وأغرى بالالالة. م استعمد بشم ] 

وقال قوم: مناء فلا بل بالجبل لموسى . قالوا: 
وحروف الصّفات تتعاقب, فيكون «اللامء بمعنى «الباء», 





في أحدتها في الجبل. 


oA: 


0۷ 
الرمَشْقَرِيّ؛ فلم طهر له افتداره, وتصدى له أمره 
وارادته, Mem‏ 


وه اتضاوي (۱: ۳۹۸ واوالگعوه (۳: ۰0۳۷ 















قال المتأوّنون المتكلّمون كالقاضي ابن 
وغيره: إن الله عرّوجلٌ خلق للجبل حياةً 
وچ ودرا يرى بد ثم تجلى له. ي ظهر وبدا 
ساطانه. فاندكٌ الجبل لشدّة التطلع , فلا رأی سوسی 


مابالجيل صق , وهذا المعنى هو المروي عن ابن عباس 





عن اتیک : 
دكا( قال: فوضم الابام ترا من خنیم», قال 


فاخ الجبل, فقال حميد 





لى هذا؟ فرفع ثابت 
يده فعرب صدر حميد وقال: يقوله رسول اف 
ويقوله أنس , وأكتمه أنا؟ 

يوقالت فرقة : الممنى فلمًا تمل الله للجبل سقدرته 
وان اندلا الجبل. 

وهذا التأويل بتمسّك به المعتزلة قسَكًا شديدة. 


وقائله من 





تقوم آن روية اش عّوجل غبر جائرة. 
يقوله مع اعتقاده جواز الرَؤية, ولكلّه 
ليق بألفاظ الآية من أن تحمل الآية ‏ أن بل 
إدراك وحياة. 

وقال الرّجَاج : من قال :ان شقدیر فلع تج أمر ريّه 
فقد أخطأ, ولايمرف أهل اللّغة ذلك, ورد آبوعل في 
«الإغغال» عليه 1 











0۱:۷ 
لس أي ظهر أمر رب لأهل الجبل . فحفء 

والعنی أّه سبحانهآظهر من الا یات مااستدل به من کان 
عند الجبل, عل أن رؤيته 








للباد ها 





وقيل: إن (تَجَلْ) بعنى جل كقرفم: حدّث 


وتحدّث. وتقديره: جل ربّه أمرء للجبل, أي أسرز 








الله تعالى أبرز من العرش مقدار ايمر فدكدك به 
الجبل 
القَخرالوازيٌ؛ إله كلام لاحظ مر أ ي»] 


(Ve: 


(rE) 


القجلي يمن اللهور ماني مستحيل 





على الله تعالى, 
وقيل: ظهر جزء من العرش للجبل فتصزع يق 
وقيل: ظهر أمرء تعالى. 


وقیل: تجلی لأهل اجبل. رید موسی وال 
الذين معه. إإلى أن قال:] 


إليه تعالى على مايليق به من 
على الجسميّة. (684:1 
جانيّ ؛ التَجل: مايتكشف للقلوب من أنوار 
الغيوب. لما جمع الغيوب باعتبار تعدّد موارد التَجل. 
فان لکل اسم اي بحسب حيطته ووجوهه تج لیات 
متتّعة, وهات الغيوب 
انها سبعة: 

غيب الحقّ وحقائقه. 

وغيب الخفاء المتفصل من القيب المطلق 


الأخق في حضارة أو أدنى. 












القمييز 


ف 


5 


جل دسي / لالالا 
وغيب ال المنفصل من الغيب الإهي بالتميير 
خن في حضعرة قاب قوسین. 





يب الرَوح, وهو حضيرة السيرّ الوجوديٌ 

لمنفصل بالتَمبيز الأخ , والخف” في التّابع الأمري. 
وغيب القلب. وهو موقع تمائق الرَوح والنّفس, 

ل استيلاد الس الوجودي . ومنصّة استجلائه في 

َة جع الكال. 1 

وغيب القس . وهو أنس امناظرة 

وغيب الأطائف البدنئّة. وهي مطارح أنظاره, 









له جممًا وتفصيلا. 





مايكون مبدوٌه الزّات من غير اعتبار 
فة من الصفات ممهاء وإن كان لايمصل ذلك إل 
بوأسطة الأسماء والمفات . إذ لايتجلٌ المقّ من حيث 


اذاته على الموجودات إل من وراء حجاب من اجب 





واجلي الفاقع: ايكون مبدؤ صفة سن 
العتفات , من حیث تعینها وامتیازها عن الّات. (۲۳) 





ی : آي آظهر من نوره قدذر نصف أمسلة 
اليضر, كا في حديشٍ صحّحه الحاكم. ‏ (014:1) 
أي ألق عليه من نوره فاضطرب بدنه 

)۲۳۱:۳( 








من رهب 
الآلوسي : أي ظهر له على الوجه اللانق بجسنايد 
تعالى , بعد جعله مُدركًا لذلك . [إلى أن قال:] 


.وقيل: هذا مئّل لظهور اقنتداره سبحانه, وق 





۷۸ / المعجم في فقه لغة الترآن...  ٩‏ 


آن الراد: أء أن ماقضاه سبحانه وأرادكنونه يدخل تحت 





الوجود من غير توف , قرلا 


صاحب «القرائد» أن هذا للق غير مفهوم 








عَطية وأضاف: 9 

وهدا كما لایخی من التشایمات ی يسلك فها 
طريق التسلم وهو أسلم وأحكم. أو 
بملال ذاته تمالی. 

ابن عساشور: والتجل: حقيقة اظّهور وا 
الحجاب؛ وهو هنا بماز. ولعله أريد به إزالة الموال 





(o: 


العنادة التي جعلها اله حجاا بن الوجودات 
وبين قُوى المبروت, التي |. 


لضي 





ثر لله تعالى بكري 
عل مقادير مضبوطة ومتدرّجة؛ في عوالم مقرب رتيا 
يعلمه الله. 

وتقريبه للأفهام شبيه ا امطلح عليه المسكاء في 
ترتيب العقول العشم: 
تعالى, لكونهيا 
الحجاب المعتاد بين شيء من الأجسام الأرضيّة وبين 
شيء من تلك القُوى المؤتّرة 
اتصلت القوة با جسم اتصال؛ تظهر له آثار مناسبة لوع 
تلك القرة, تلك «الإزالة» هي اني اسعير ها التجلي. 
المسند إلى الله تعالى تفريا للأنهام. فلا قصلت قرّة 
ربانية بالجبل تال اتصال الرؤيةء اند الجبل. 





وتلك اگوی نب ال اه 





ارا لقدرته بدون واسطة . فإذا أزال الله 





أثيرًا خارقًا للعادة 








ويا يقرب هذا المعنى مارواه الرمذيّ وغیره من 
طري, عن أنس أن رسول ال وق قرأ قوله تعالى: قلعا 





قلبه كالحديد, عند ارادة تجلیه للجیل, ل قل عله 
موسی توا واند2 بل Men‏ 


اليل 
مودي ۲۸11 





مجاهد : إذا أضاء . 
]لسن : ي سل الليل فأذهب ظلمته. 

وی ۳۲:۱۰ 

طبر : آفسم بالپار اذا هو آضاه فأنار وظهر 

للأبصار 


مودي ۲۸۹:1( 


Nir.) 
4 

وه بناج (۵: ۳۳۵), واطوسي (-۱: ۳۱۳. 

KE 





والواحدي (8: ۰0۰۱ وان ور 
وفضل اث (۲۵: ۲٩۳‏ 

ابن خالويه : (تل) فمل ماض, وهذا لاه تدخل 
۷ 





في اماضي مثل تذكر وتجير 
الماوژهی: [نقل قول ابن بر وياد م قال:] 
ويحتمل ثالنًا: إذا أظهر مافيه من الخلق , وهذاقتم 
ٿان (TAT:‏ 
الرَمَخْشَريٌ : ظهر بزوال ظلمة اليل أو تبي 
Oe:‏ 





القخرالرازيّ (۳۱: ۰0۱۹۸ والشرميني (و 








أعظم العم إذ و کان ال کلّه لا لا آنکن ال 

طلب معايشهم, ولو كان ذلك كلّه ضياء شا انتفعوا 

بسكونهم وراحتهم. 
أبوعَيّان : (تجلْ) انکشف وظهر لت بروال طلمة 

نا بنور التّمس. [إلى أن قال:] 

جسم وقراً ا هور (تَجَلْ) فملًا ماضيًا. فاعله فير 


6۱:۵ 





هار . وقرأ عبد الله تيد بن عمير 
الشّمس. وقرئ (تجل) بضمٌ الثاء وسكون الميراء أي 
القّمس. 

ابن كثير : أي بضيائه وإشراقه 

البْوُوسَويّ : ظهر بزوال ظلمة اليل . أي إن كان 
اللفعي غير المس. أو تب وتكدّف بطلوع الس . 
أي إن كان المغئىّ الشّمس. واختلاف الفاصلتين 
بالمضي والاستتبال ما ذكرنا في الشورة التابقة 

(VN) 

نحو الآلوسي (۲۰: ۰0۱۵۷ بان (۲۰ 

1 r 





O 


۳:۷ 


لاستمالالفرآن: جامت 






آن کب اه علییم لاه لیم نی 
و عَذَابُ ار الحصر: *. 


ج لددي/ ةلالا 





وامرّات الأربع الباقية 
لأعراف : ذلك تبره جيل 
ضمفا» الأعراف: ۱۵۳ 

وأم التاعة: «ْ نالف 
ال م4 الاعراف: ۱۸۷ 
البارهبأیقالتّمس: وال 
جلا4انشمس:۳ والیل: ار 
3 ) وقد تأوه تا هل 
تقدير: بغشى اهار كلّه. كقوله تعال : يشي ال 
الا اعد : ۳ الشّمس , كقوله تمالی: وا 





























ش4 الس 
فا الیل طلامه. 

:وله وقوف من وقف عند الا( یل 
يخأل سبي لجل ما بزوال طلمة الیل ,وا بنور 


1 
ونرى أن القرآن الكريم في إمساكه عن ذكر متعلّق 

لايْشئى) أو (تجلَى) يصصرفنا عن تأويل محسذوف أو 
مقدّر. لتلتفت إلى أن الغشية والتجلي من اليل والتّهار, 
هما المقصودان بالتبِيه والالتفات, بها أغنى عن ذكر 
مفعول أو متعألّق. :۰۱ 








١‏ الأصل في هذه اماد الجتلاء, وهو كل يجلو 
البصر,أي يوضّحه ويكشف غشاوته, وهو الحلا 
والجلاء أيضًا. يقال: جَلَوثُ بصعري بالفل أجلوه 
جَلوًا وبجلاة. ثم تُوسّع في غير الكل متا يزيل الین 


۷۰ / العجم في ققه لة لرآن... ج ٩‏ 


والشدا: فقالوا: جلا الیقل لیف والمرآة ونحوهما 


جَلوًا وجلاة, أي صقلهماء واجتلاه لنفسه. والماشطة 





وجِلوَة الرّوج: ماأعطاها زوجهاء فيجلو بذلك 
ماران على قلبهاء وعكرَ صفوهاء يقال : جلا فلان امرأته 
وصیف, وجلاها حین اجتلاها: أي أعطاها عند 
جلوتها. وماجلا فلان؟ أي بأيّ شيء يخاطب من 
الأسماء والألقاب , فيعظّم به. 





والبلاء: البياض , وهو تشسبيه بأثر الكّخْل في 
البسير. أي الوضوح والصوع, يقال مات عند. 
جلاء یوم واحد. أي بياضد وابن جلا وابن أجل 
اليم , لرضوحه, واين بجلا: الواضح الأمر والشهد: 
يقال: اليه بالأمر, أي جاهرئه, وتجالينا: الكشدف 
حال كل واحد ما لصاحبه ء واجتليث المبامة عن 
رأسي : رفسا مع طيّها عن جبيني. 

وانجلى الام : انكشف, كا كشف الكل غشاوة 
البصير, وكذا نبل عنه الهم يقال :انجلت عنه اهوم كا 
تجل الألمة. وجلوثُ عقي هتي جلا آهب 
E REIT‏ 
كشف, ويقال للمريض : جَلا الله عنه المرض .أي كشفه. 

















والجلاء: الأمر البيّن الواضح , يقال : جلا لي احير » 


ة الأسرء أي 





أي وضح؛ فهو جلقّ؛ وأخيرني 
حقيقته. وجلا الأمر وجلاه وجل عنه: كشفّه وأظهزه؛ 


وقد اجلی وتجبل, والجلئة: البصيرة, يقال : عي جلي 





لاء : خروج القوم من البلد, لأتيسم سواد 
فاثهلوا كيا ينجلي سواد ‏ : جلا القوم عن 
أوطانهم يلون جلا وأجلوا, أي خرجوا منهاء 
وجلاهم الشلطان عن البلاد وأجلاهم فأجلُوا: أخرجهم 
افخرجوا. وجلا القوم عن الموضع ومنه جَلْوًا وجّلاة 
وأجِلّوا:ترّفوا. وجلُوا من الموف. وأَجلّوا من الجدب» 
وأجلاهم هو وجلاهم واجتلاهم. فهم جالية وجسالة, 
يقال: أستعمل فلان على الجالية. أي على جرْية أهل 
ای 

وجَلوَة التحل: طَرْدها بالدخان, يقال: جلا التعل 
يجلوها جلاة, أى دحْن عليها لاشتيار العسل. 

"وبين هذه المادّة ومادّة وج ل ي» اشتقاق أكبر, 
الشّعر. وقد جَلِي يبل + 
وهو أْلٌ, والمٌجالي: مقاديم الزأس, وهي مراضع 
للع , واحدها: بل وهذا ظير قوهم لي «ج ل و19 
اجلی انلام: آي انکشف, 

وقوفم: جل الشيف والمرآة 
صقلهم؛ لغة فيه , وأصله «الواوه كبا 








فءالجلا»: انحسار 


جلك اي 





الاستعیال القرآني 
E8‏ منها الفعل مزيدا في المكنبّات (6) مرّات ٠‏ 








فها محورین: اج وا لاء . 
سم والمور الأول كله قعل من «فتّل» مرّتين ماطيا 
ومضارعاء في (1) و(؟). ومن «تفقل» سرت 

A) 
الأفمال كلها في نفس الأسر راجعة إلى الله‎ : 
إن لتجلی من خوامت الور أف وز الشنوا‎ 
0( وهو الذي جلى اهار ي‎ ۴١ الور:‎ 4 
ل الشاعة لوقتها فتتكشف‎ 
.16( في (1) ولله هو الذي تل للجبل في‎ 

الا هناك علاقة بين التجلية والتَجلٌ وبين التبار 
في (1) و(غ) وفيهما بحُوتُ. 























کا سب اشياق بح 
تیاه رن الي 


ذ 0 ن ابن عطي 
قال: «ویجتمل أن يكون الفاعل الله تعالى: كأنّه قال 
والتهار إذا جل الله الشّمس» وهذا مبي على رجوع 





تا رعاية التیاق, 








با ی اب فلاتتکر تھا جیا فمل ال فهو 
ابا ولي فيه الشمس» ويختي اليل 
(فيه) القمسى. وسن أجل ذلك قلنا: إن الأفعال 














یات راجعة إلى لله لظ أو ممق. 

ضمير الدنعول فى ابلیاا 
ايها مع الاثفاق على أنّ امير في شیاه 
واتَلْيها) راجع إلى الشّمس , فليكن كذلك في مابعدهماء 


اهن 
۲ هناك اختلاف في 











والمعنى حيشذ : الّهار جل التمس ويكشفها والليل 
یغشاها ویسترها ١‏ ير بر الشّمس في التهار واستتارها 
فی الیل و 







«وقیل اش ر 
کتوطم: أبحث باردة: بریدون الضدا 





أرجوعه ال التمس: «ویعمل نا التهبار جل 
ماقي الأرض من حيواتها حت ظهر, لانستتاره ليلا 





با ان تقمه بعجة أمأعلم بذلك, وحن نوافقه جرب 
على الشياق لاتبمًا واقتداء بن ذ کرهم, فهل اختار 
أوائك هذا الوجه إلا حفاظًا للكياق؟! 




















والعجب من الطَاطََاِ حيث أرجمع الضمير إلى 
الثرض؛ وحکم ی ماسواها با تا وجوه 

۳ البوتَوی أرجع ضمير الفاعل وال مفمول إلى 
(التّهار) و(الشّمس) ثم ته على لطيفة بلاميّة , وهي أنه 
إسناد بجازيّ عكس ماهو الوافع . فإنّ الشّمس هي التي 





تبسط التبا تیه إطلاقا للأتر على لور لکشفه عنه, 
فتال :« لا کان 





شار الأقر وهو زمان ارتفاح التهارر- 


زمانًا لانهلاء الشّمس وكان الانجلاء واقمًا فيه, أسييلا 





فمل التجلية إلبه إسنادا مجازيًا. مثل دتياره مم19 
ومثله جار في وا لاد یْشا» آیضاهء 
تأوّل أهل التأويل من العرفاء والمتصوفة” هد" 
الآية وماشابهها على حالات النّفس ‏ وباب التأوبل 
واسع -فقال الي 
نور لوح وقیام سلطانها واستواء نورها ذا جلاها 
وأبرزها في غاية اهور, انار عند الاستواء في تجلية 
الشّمس». ونحوه قال في: َاع 4 وغیرها 
فلاحظ. 

وقال عبد الكريم المخطيب: «فإذا غلب الرَأي على 
الهوى, وأخذ الإنسان طريق الحقّ, عاد إلى العقل 








يّ: «وفيه إشارة إلى نهار استيلاء 








أو الشمس . نا نی را( تفشى» فجازي -كما 
سبق - وهذا لم يختلفوا في رجوع ضمير الفاعل من 
(عبَلُ) إلى (الجَارٍ) وإن أختلفوا في 
بقولهم: إذا ظهر, إذا أضاء, إذ أ 
للأبصار, إذا ظهر بزوال ظلمة القيل, أو 
بطاوع التمس, أو ظهر من بين ظلمة الآسيل» أو تج 
أو ظهر وضوى الآفاق . أو أظهر مافيد 
من الخلق , أو جل اليل فأذهب ظلمته, 

وان فى كلها لازم سوى اثلاث الاخيرة؛ حيث 
اء فيهما (عجَلُ) بعنى «جلل». وهذا تفسير باللازم, أو 
كجوز في الإسناد , كبا تقدّم واتْجَلَى) فعل ماض من 


عن معناةء 















تقاوت فى المعنى. 








عن الملاف فق 


يَغْنّى» ماهو المغشي ناکما 
Nv‏ ) بخلاف (تْجْلْ) متعد لم يُذكر مسفموله, 
فقاسوها على راب فش لي )١(‏ اي يغدي 
الشّمس أو الأرض ومافيهاء يغشاها الأَيل بظلامه كلا 
قالا :الا یه جل الشمس آوالثرض 
و الم 

وترى عائشة بنت الشّاطئْ أن القرآن في إمساكه 
عن ذكر متعلّق لديَطْنىء وجل وقد عَدت (تجَلْ) 


متعدیا - يصعرفنا عن تأويل محذوف أو مقدّر, لنلتفت 











ار هما القصودان 
بالتبیه والالتفات با أغنى عن ذكر مفعول وة 
ملل زد معطي 

ولابأس با قالت إلا أتها غفلت عن أن للوي 
دخلا في سياقة هذه الأقسام في التورتين وفي غيرها. 
وقد أظهر متملقاتها في (جَلْيها) و(بَضيها) لذلك. وإن 
اختلفوا في مرجع الضّمير. 

8- ته المرُوسَريّ في (1) و(ع) على أن الانیان 
فيه بصيغة الماضي في التجلية وبالضارع ی النشية, 











للدلالة على أنه لايجري على الله زمان , فالمستقيل عنده 


كاماضي , مع مراعاة الفواصل . والتّانى هو الوجه عندنا 





أن الاو موجود عندنا الیل غاب 
يُوجد بعك 

حقدم حدث التهار عل اليل في )١(‏ وأخْر عنه في 
(6) قا هو الفارق بينهها؟ 

والجواب أ, م والقأخير في )١١‏ تتابمُ وتناسق 
للآيتين قبلها؛ حيث قدّم فيهما اسمس على القنمر. 
والتهار مظهر الشّمس والقيل مظهر القمر, ولس الأمر 
كذلك في (4) حيث م يتقدّمها الشّمس والقمر, بل أقسم 
الله فيها بالليل والئّهار تنبييًا على تعافب البلاء والتعباء. 
وعلى الجملة فف الأقسام القرآنيّة مناسبة بين القسم 
وجوابه. الاحظ «المدخل» بحت الأقسام 








٠١‏ وتلك عشرة كاملة ‏ أقسم لله بهذه الآيات 


التماويّة من الشمس والقمر والّجوم ومايتبعها من 
الیل واتبار والضحی والتجی واقجلية والشاوة. 
ار بما يحدث فيها من الحالات الدالة على أ 





قدرة اٹ فيها. وعل حدوته دا 0 تقرشا 





س:(4-۱), وغیرها هن خر یوت نی( 


واه 


رابمًا: في () أجاب الله عمن سؤاهم عن وقثت 
التاعة. بأ علمها عند لله, ليها لوقتها إلا حو 
والتؤال خامسٌ بوقتهاء أما الجواب فيشمل أمرين: 

لب العلم بها خاصسٌ بالل (إِنما 

]اهو الذي بُظهرها في وقتها و 
4 

ومن أجل ذلك اختلفت كلباتهم في تفسيرهاء بين 
من خم التجلية بالشّاعة نفسسها ومن عمها للعلم بها 

فالفربق الأوّل قالوا: لايأتي بهاء لايرسلها لوقتها 
لاظهرها في وقتها؛ لاي وقتها وحيتها ونحوها. 

والغريق الثاني قالوا: لاظهر أمرها ولاإينكشف 
خفاء علمها إلا حو, لايُظهرها في وقنتها المعيّن. أي 
لايقدر على إظهار وقتها المع بالإعلام والإخبار إل 
هو لاُظهرها ولايكشف عنها في وقتها وعند وقوعها. 
لله سبحانه, قاله الطُّاطبا م قال: «وييدلٌ ذلك 












6 لعج في ققه لغة القرآن... ج 4 


سبحائه...» فک أشار أن السّاعة موجودة فعلًا لكنّها 
في , الله يكشنها في وقتها. 

فهذا سر التبير عنها بإعبلها) لأنّ التجلية: إظهار 
دون إيجاد الئيء المندوم. وإليه أشار 
موی بقوله : «أي الايكشف ماينع جلا ها إل هو 
فان عالم الطبيعة وححدود ا؛ 








غشاء عن جلاء 





السّاعة ...» فإنَ التجلية رفع السنتار عن المّيء الخق. 
وفي كلامها لطفٌ ليس في كلام غيرهها. 
اشا في (۳) حکاية سوال سوسى ريه ليه 
تزن) وأمره بالتظر إلى الجبل 
إذا تمل الله للجبل, فإن استقرٌ مكانه فسوف يراه 
موسى . وهذا تعليق على الحا إذ 3) تمل لله لل 
جعله دكا وخر موسى صممًا. فلما أفاق من ملمقئة. 
تاب إلى الله ما تت من الحُحال. وفبها بمو 
١‏ اختلفوا فى كيفية تمل الوب بعد اتفآقهم على 
يتجلى كا تتجلى الأجام للأظار ‏ على 
وجوه: مثل تل نوره -قاله أكثرهم ‏ تجي عظمته . أو 


نفسهء وإجابة اله إيَاء بل 








أنّ ذات الله 








ظهوره كالأجسام. 
وأمسك بعضهم عن تأويلها. فقال: ظهر لموسى 
على الوجه اللائق بجنابه من غير انتقال ولاوصف» يخ 











فیا خرن يم الوم لان مک أو التأويل ا 
ذاته تعالى». أو قال: «لعله أُريد به إزالة 







قوى الجبروت التي استأثر لله 5 
بتصاريفها على مقادير سضبوطة ومتدرّجة في عوالم 


ترتیا يملمه اله». مم شتهها بالعقول العصيرة عند 





الحكاء. 
۲-لیس التأويل فيها خاضًا بالمتكلّمين من الممثزلة 
وغيرهم الذين تستحيل عندهم رؤية الله, بل يعم أهل 


اة 





القائلين بجبواز الرؤبة. لأنَ المشكلة هنا ليست في 
ية بل في التجسيد امال على الله عند الجميع. 

ومنہم من قال :إن جل) بعنی اجلی» كفو هم : 
ن وتجدّثه أي جل ربّه أمرء للجبل. أي أبرز في 
مَلكوته للجبل ماتدكدك به 

ومنهم من قال: إن معناه فالا تب بالجبل 
کوسی فیکون (الام) بعنى (الباء). 

6- ومنهم من قال: خلت لسجیل حياة وجا 
وإدرائًا يرى به, 7 ظهر وبدا ساطانه. فان السبل 
لته اقطلع. 

1 ومتهم من زعم أن امراد بالجيل : أهل الجسيل. 
مثل: ول اه بوسف: ۸۲, وهم موسى ومن 
کان معه في الجبل. 

ونحن نقول: هذ الخلافات دليل على أنّ الآية من 
التشایهات, وفیها مسلکان: لت : 
أو السليم با أراد الله بها من غير تأويل, وهو الوافق 














لقوله: راون | 
ند ربا آل‌عمران: ۷ 
سادشا: اور اي لاء فى (0) وفا یوت 





التضير اآذين أجلاهم الي من المدينة إلى الشّام وخييرء 
تاراما عاص" 

)- قد سبق أن ممى الجلاء يرج إلى التجلية؛ من 
القوم عن أرضهم نتجلّ وتتكثف 
الأرض بعد استدارها بهم . وفكره بعضهم بالفناء , وهو 





٣‏ جاءت عن بعضهم قراءة (جَلَا) بمذف الألق» 





بدل (جلاء) وكأئها قراءة شساذة. ذكرها الآلوسي, 
وم يذكرها الط وغيره. 





ف ا6: (آن) 
لة. وامهها ضمير ان ار آي ولول 
له و(كَعْبَ اها خبرها, والجسملة في سل افع 
بالابتداء, ببعنى ولولاكتاب الله عليهم واقع في علمه أو 


في لوحد... 








وقال الآلوسي: «أن مصدريّة لاعطقفة من | 
واسسها ضمير الشّأن كيا توهمه عبار: 
ميرح بذلك الرّضْيّ» ففيها قولان, ولكلّ وجه والممنى 
واحد. لاحظ «الممني» كلمة «أنْ». 


الكشّاف»؛ وقد 








ad 





لفظ وأحد. مرة واحد: 
3 38 
النصوص اللغويّة مد 
الخَليل: جحت الشغينة جمُوحًا: تركث. قيصدها 
افلم يضبطها الملاحون, 

وجتع افرس بصاحبه جماحما. إذا ذهب با غا 

وکل شيء مضى لوجهه على آمر فیقد جح [۶ 
استشهد بش ] 

وفرس جموح : جاع؛ الذكر والأستي في الللمثين 
اسواق 

والشیاح, والجميع: الجتباميح: نسبه بل في 
رژوس الم لین( , وجت‌حوا بکاييم ستل 
هو 

والمسباح: شيء يلعب به الصّبيان. يأخذون ثلاث 
ريشات فير بطونها, وجبعلون في وسطها مرة أو عجيئًا أو 
قطعة طين قير مونهء فذلك الاح [ثم استشهد بشعر] 





في سورة مداليّة 


والجاحة والجتماميح: رؤوس اَل وال ليان 
ونمو ذلك, ينا يخرج على أطرافه شبه بل غير أ 
اوا ب انما 
۸۸:۳ 


الاح موضع. [ماستشهد بشعر] 
الاقوي؛ المنآح: فرة جل على رأس خشبة 





رم 


أمسوع "من فام يمل في رأسه شوكة سمرة, أو شوكة 


سلّمة, #تجمله على الأرض , وتقول :اليه , أي اضربه 





اا ف ۳ 4 
به؛ فإن أصابه وازْرٌ فيد أخذه, وهو الأبوش؛ وهي 








الااییش» MAN‏ 
یکسرتین الام: نبت واحدته بدهاء 
لاه ترس 
۱ الحريي: شع بدل «أمصرعه. 





۷۸۸ العجم نی فقه لغة اثقرآن... ج 






طتحت طا [ استشجد پر 





الأصمَعيَ: من عيوب الل الجباح: أن يسركب 





الماح : سهم صغير يلعب به الصبيان. 





وفرس جوح: سریع, وفرس جسوح, ذا لم ب 





الماح : سهم أو قصبة يمل عليه طين. ثم يُرمى 
به الطير. [#استشهد بشعر] (الأرمَريّ 4: 8033 
ير: الم ماح: سهم لاريش له أمدل. 3" 
موضع التصل منه كر أو طين, يُرمى به الطّاني فيلقيه 
ولايقتله, حك يأخذه راسيه, يقال له )د 





وااع, [استشید بشعر] الأرهري 0١:٤‏ 

الدّيتوريّ : الممماح: سهم الصَبيّ. يجمل في 
رنه ابقر فاص اقا لیکون آهدی 
له ولیس له ریش, ورام یکن له قوق أيضًا. وجمع 
ابشعاع: جامیع وجاع 


الخ 





(ابن سیده ۳: 1٩٩‏ 





ی : الجوح : الشّديد الّأس الذي يغلب 
GN:‏ 
MA)‏ 
ابن رید 
طرحوها ليلعبوا بها 
جنع التابَة جا وجمامًا. إذا اعت فارسه على 


خ الضبيان بالكماب وجمحوهاء إذا 


ادك 







وقد سمت العرب جنَاحًا ‏ وهو أبو بطن منهم - 
بحا وجا وهو أبوبطن من قري 
وتجاج الّبيان بالكعاب , إذا رمى كبا بكعب حت 





ل على رأسه طين كالباقة, 
برمي به التییان .| استشهد بشمر] (۲: 40٩‏ 
EN) 5‏ 
الا هري : يقال: جتح وطمح ‏ إذا أسرع» وام 3 


وجهه شيب 





قرس .له معنان: آحدهما: یوضع موضع 
لعي وذلك إذا كان من عادته ركوب الرّأس لايثنيه 
رأكبه) وهذا من الماح الذي رَد منه بالعيب. 

والممني الثاني في الفرس المجَمُوح : أن يكون سريمًا 


یا رخا ولیس بعيب 





الججكوح . [ماستعهد بشعر] 
[وفيل:] العرب تستي ذكّر الّجل جا وتا ء 








رأسه.وهو منها يكون مشروحّاء أي مفتوحًا (4: 0034 


الشاب ؛ جنم الفرس بصاحبه جماحاء إذا ذهب 





وفرس جرح :جاع 


وجتحوا بكعابهم: مثل جبّحوا. 
والجتاحة والجباميح : رژوس ال والشلیان. 
وف امتل: «أخف من المستساح» وهو سهم يلعب يه 


الصبيأن. 








الجوهری: جع الفرس جوا وجاها: ذا ار 
فارسه وغلیه , فهو فرس بتوح. 


وجنخت الرأه من زوجهاء وهو خروجها من بیته 
إلى أهلها قبل آن یطلقها.[م استشهد بشمر] 

وابسَمُوح من الرّجال: الذي يركب هواء. فلايكن 
رده. [#استشهد بشمر] 

وجتع. اي سرع. 

والشاح بلطم والتندید: سهم بلامصل دور 
الزأس» يتمم المي به المي لخدن 
والميم والحاء أصل واحد ا 





أبن فارس :ال 


وهو ذهاب التّيء قُدْمًا بغلبة 





يقال: جمع ال 


جمامًاء إذا اعقرٌ فارسّه 





عليه وفرس جوج #6 
استشهد بشعر] 

وجح المي الكمب بالكمب. إذا رماء 
عن مكانه. وفي هذه نظر, لأنها تقال بغير هذا الأفظ. 
وقد ذکرت!ا 


وا متاح ؛ سهم يمل على رأسه طين کالب قة 





يرمي به الصّبیان. [ م استشهد بشعر] 





وجتحت المرأة إلى أهلها: ذهيبّت من غير إذن. 


VN) 


القعالبِي ٠‏ [من عيوب عادات الفرس] 


ج ۷۸۹/۰ 


فإذا كان يركب رأسه لايرده شيء فهو: جو 
(OYE)‏ 





ت المرأة ت خرجت 


این سیده : 





من بيت زوجها إلى أهلها قبل أن طلتها. [م استشهد 





أوتجاع الصّببان بالكعاب , إذا رمُوا كما بكمب حت 
یله عن مووضعه. 

والجاميح: رُوُوس امل واللیان ونحو ذلك, مما 
يخرج على أطرافه يِه الشنبل . غير أنه َي كأذئاب 
التعالب , واحدته: جتاحة, 

واشتام: شي, تخد مس امین ار أو من 
ان ومد نیب , ويكون في رأس السمراض 
ی به الط[ استشید بشمر] 

[ت:ذكر أقوال أخرى في ممافيالستساح وقدمرّت] 

وقد سقوا: جماحًا وجا وجا وهو أبوبطن من 





(A: فریش.‎ 
۰ 

الطوسي: الجباح : مضي لاء مسر عا على وجه 

يرد شي ء عنه. (A.0‏ 





١‏ أظر والمجمل». 


۰ المعجم في فقه لغة القرآن. 





أصله فى الفرس |ٍذا غلب فارسه بتشاطه, 

في ُروره وجريائ؛ وذلك أبلغ من النخاط والح 
والساح: اسهم يمل على رأسه كالبتقة برمي به 

الصّبيان. لك 








ست الرّمَطْشَريّ : جنح الفرس براكبه: اعقرّه على 





غاليا لايلكه . وتقول: هذه دابة 





ولاغنة. وفرس جوج ويه جاح 


ومن الجاز: سحت المرأة إلى أهلها : ذهبت إليهم من 
غير إذن بعلها. وفلان بُح وجاع : راكب غواه. [ثم 


بن الثوبة: 0۷ أي جمدت 





بالقوم : طوّحت بهم من بُعدها. [م استضهد بشعر] 
وجح بفلان مُرادهء إذا لم يثله. (أساسالبلاغة ۴) 
دیف :ی حدیت عمر بن عبد العزيز: «فطفق 

بجح إلى القاهد التطر» أي يُديم مع فتح المين. ومثله: 


نی 





۳:۱ 











مکذا جاء ی کتاب یی موسی, و 
سو فإ الأرَهَريّ وا جوري وغيرها ذكروه في 


حرف الحاء قبل الميمء وفتروه هذا التفير. 








موسی في حرف الحاء 
)11:1( 

تا امن ارب 

۱۷ :۲( 


الشغاني: 





الیو 
جماحًا بالكسر , وجمُومًا: استعصى حي غلبه. فهو 
جح بالنتح وجاع . يستوي فيه الآكر الق 
وجتع. إذا عار. وهو أن يست فيركب رأسه, 
يه غىء. وربما قيل : مح , إذا كان فيه شاط 





: جنم الفرس براكبه يجسمح بفتحتينء 





والجباح من الأو 


ات مهجورالاستمبال وان کان منوا 


مذموم: ومن اثالث صمود: 








المرأة: حرجت من بيتها غضبى بغير إذن 
بعلها. فا لوح هو الراكب هواء. 

الفیروزابادي: جتح الفرس کمنع ما ونوا 
وجمامًاء وهو جح اعترٌ فارسه وشلبه, والمرأة 
زوجها: خرجت من بيته إلى أهلها قبل أن يطلتها, 
وأسرع. وال الكمب بالكعب: رما حنٌ أزاله عن 


Mev) 


مکانه. 

وکزتان ال رمون من لمرب, وسهسم بلانصل 
دور اراس یلم به التمي: وقرة تجسمّل على رأس 
خشبة يلعب بها الصّبيان, ومايخرج على أطرافه شسبه 
ثبل ليك كرووس امل والصليان, ونحبوه. جع 


میم وجاء في القعر: جماع. 





وککتان ویر وق وصبوح: أسماء. 





وعبد لله بن جم بالكسر: شاعر 


والجسمُوح : فرس مسلمبن عمرو باه بل 





يركب هواء فلايكن ردّه. 


اتتعستر مقاومتها أو تتمذّر 


6:۰ 


8 
مَجْتغ اللفة: جح الفرس تجتم جُوخا: نفلت 
فرکب رأسه لابه 


محمود شبيت: ويقال: مم من الحرب: انهزم. 





یه هید ۳ 
قهر جاع, جمه: جتاح. 

جمّح الفرس : عتا عن أمر صاحبه حي غليه. فهو 
جاع . يقال : فرس جرح : قوي الرس عنید. جه 





جواع, وجاح. والتفينة: ترکت قصدها فلم بضلها 
الملاحون. 
اجاح عتاد التدريب الذي فيه صوت امار 





Qes 
الُضطْتُويَ إِنّ الأصل الواحد في هذه المادة: حو‎ 
خروج المملوك ومن بمنزلته عن سلطة مالكه وذهابه‎ 





بسرخة» لاا وهدونا. وخو في عمله ستجاوز هن 


الم ومقيع هوى نفسه 


والمصداق الثم هذا المعنى هو الفرس الوح . م 


من يخرج عن طاعة من بيده أمره. من رب أو مولى أو 
زوج أو ول 

وأا معن التي أو الجري أو الشرعة وتظائرهاء 
فن لوازم ذلك الأصل الواحد. 

ولايخق أنّ كلمات «جمزه. «جنح». «جنف» قريية 







التوبة: ۷ 
زيد بن علي ف : سنا يطمحون. وهو الإسراع 

1) 
(MW: 


. الممح هاهنا: الإسراع. 
Ger‏ 











غه هي 
۱۸۸۱ 
نجوه التجستاي. wv)‏ 
طبري : وهم يُسرعون في منسبهم. وقيل: إن 
البباح مشي بين المشيين. [ثم استشهد بشعر] 
ونا وصفهم الله با وصفهم به من هذه الصّفة, 
مما أقاموا بين أله أصحاب رسول الكل على 
كفرهم ونفاقهم وعداوتهم طم , ولما هم عليه من الإيان 
لله وبرسوله؛ لأنهم كانوا في قومهم وعشيرتهم ٠‏ وق 
دورهم وأمواهم, فلم يقدروا على ترك ذلك وفراقه, 
فصانعوا القوم بالتفاق. ودافعوا عن أنفسهم وأمواهم 
وأولادهم بالكفر ودعوى الإيان, وفي أنفسهم مافيها 
من البفض لرسول اه وأهل الإثيان به. والمداوة 





غم فقل اه واصفهم بان ضاترهم. ۰ (۱۰: 00۸ 


۳ 





اج أي يُسرعون إسراعًا لاير وجوههم 


۲ / العجم ‏ فقه لفةالترآ 





٠»‏ وسن هذا قيل: فرس جوح» لذي إذا مَل 
وت اجام Geo‏ 
نموه اوح (۹: ۲۸). وابن لوزي ( 
۸ ولاز (۱3: ۹۳ وان (۲: 6۱۳۱, 
والنّيسابوريٌ ۱۰۱ ٩‏ والشرين(۱: 1۲۲ 











الماوّزديّ : أي يُسرعون. [ثماستشهد بشمر] 
ewr.‏ 
الواحديي : رمم يتحو مثل مامح 
الفرس» وا ممن أنّ حؤلاء المنافقين لابصيرة م في 
الدّين ولااحتساب. وإِنًا هم كالُدْخرّين حى ولو 
وجدوا أحد هذه الأهياء لأسر عواإليه. طلا للفرار 
(۲: )46 
نعو شیر mf)‏ 


البقَويّ: يُسرعون في إسام ونتوز ولد 





وجرههم شي . وق لآب نهم ل دون تک 
ومهربًا لفارقوكم. ممم 
موه ارس (: ,)4٠‏ وَالشُرطَ لد 033 





والخازن (: ۰۸۸ والبُوسَوي (۳: 1۵۰ والقاسمي 
FWY A)‏ 
ری : [غو الاح وأضاف:] 


وقرأ أنس رضي الله عنه (يجمزون) فكُثل , فقال 





شون واحد. ۰ (09::۲) 





يجمحون ويجمزون وي 


نحوء التتيضاوي 





N 
ابن عَطيّة : وقرأ جهور الّاس ١يَْمَُونَ) معناء‎ 
] هید مستمین خر شین شید بش‎ 


وقرأ أنس بن مالك (يجتزون) ومعناه يمربون ؛ ومنه 


.سس 


قوهم في حديث الرّجم : «فل] إذ لقته الحجارة جمز» 


(ir) 





ولكن للضّرورة أحكام. وهذا لايزالون في همٌ وحزن 





وغم لأ الإسلام وأهله لايزالون في عر ونصار ورفعة. 

فلهذا كلا سُرّالمسلمون ساءهم ذلك. فهم يودون أن 

لايمخالطوا المؤمنين , وهذا قال: لِلَو يجِدُونَ ...6 ل 
۰۰۳۱ 





حوهالراغی (۱۰: ۱۳۹), ورشید رضا (۱۰: 6۸0 

إأبوالشعود: [نمو الرَجَاج تم قال:] 

یه اشمار بکال عتوهم وطفیانهم. وقری 
(یمزون| نی عجمحون ویشتتون؛ ومه ام ازة 

۱۳ 

الآلوسي: [نو الرجماجء #ذكر قراءة أنس 
وأضاف:] 

ومنه الججازة [أي] الثّاقة التديدة العَذو. وأنكر 
بعضهم كون ماكر قراءة, وزعنم | 








تشيز وهو 


MAN) مردود.‎ 





يلجأ لها هلاه الفاژون من وجه 
,هي کل مايكن أن يُتصوّر الفرار إليه. في عام 








الإنسان أو الحيوان» أو اهوام. وفي هذا مايدلّ على أنّ 





يلتمسون أيّ مفرٌ يفرّون إليه؛ ويدفلون 
وجودهم فیه. 

بل وأكثر من هذا !هم في سبیل الاحتفاظ بالحي 
وني طلب الفرار من ا موت لايأتقون أن يكونوا على أية 


صمورة من صور الأحسياء. من حشرا 








ووا 
ودواب» ونحوهاء الهم عندهم هو أن يعيشواء وليس 
من ألم عندهم في شيء الصورة التي يكون علیها 
الین كن 
المُضْطْفُويّ : أي يخرجون عن الجباعة وهیلون 
عن الحقّ» ويُسرعون إلى جانب أهوالهم الات 


NI: 





4 0 
الأصول الغو 





١-الأصل‏ في هذه المادّة: الججموح , أي غلبة الفرس 
صاحبه وقهره, يقال: جع الفرس بصاحبه مج 
ووا وجمامًاء فهو جاع وجبوح , أي ذهب يمري 
جَريًا غالبًا. واعقر صاحبه وغلته. ويقال أيضًا: جمتحم 
جمامًا؛ ركب رأسه لانیه رکه . وجمح وح : أسرع 
فیط رخا 


حرجت من بيته إلى أهلها قبل أن يطلقها. والجتمُوح من 
الرّجال: الذي يركب هواه فلايكن ردّه. وجتحَت 


الثفينة تبح جُُوسًا: تركت قمدها فلم يبطها 


الملاحون. 





جمع /ثاقلا 

وابشتاح: تصبة آو سپم صفیر بلانصل شدوّر 
لأس : يتعلم به الضبيان الرمي . أو يلعب به الصّبيان, 
يجعلون على رأسه قرة أو طينًا للا يعقرء أو يُرمَى به 


الطائر ميقي ولايقتله. حت يأخذه راميه, والجمع. 





جامح. 

الماح أيضًا: المنبزمون من الحرب, وكأئهم 
جحوا بتوادهم: وجتح |لبه: آسرع, وهو تشييه 
بإسراع الفرس نشيطًا روم 

؟- وقوظم: جتعوا بكمايهم. يبدو أن الأصل فيد 
«البامه؛ إذ يقال منه: جبحوا بها. أي رموا بها ليظروا 
ا يخرج فائرًا. وكذا قوهم : تجاح السّبيان بالكعاب. 
أيُكوموا كا بكمب حقٌ يُزيله عن موضعه؛ وذلك لان 
الام ودالمبر» مخرجهما من بين الشّفتين ممّاء وکلاها 


حرف بجهور إلا أنَّ «الباء» أشدّ جرا 


الاستعمال القرآي 








جاء منها لفظ واحد. في سورة. 





آخر التو ك والتفر إلييار 
إذ قد كاقل عنها المؤمنون, وتخضآف عنها المناف 
رنما آرصانهم ومرقفهم :وق خلافا مدح للمهاجرین 











وبیان حکم الأشپر ارم والسي», وإدانة الأحبار 





5 / العجم فى فقه لغة القرآن... ج .4 





والرّهبان في تجافهم عن الإنفاق. وكازهم الذحب 








والآية تَعُدَ من زمرة أوصاف النافقین القاعدین 
عن القتال, أن قد بلغ إعراضهم عن الحرب مبلمًا لو 
وجدوا ملجاً و مفارات, أو مُدَخلًا لفرّوا إلبهاء وهم 





افر أكثرهم (يَْتَحُونَ) بايُسْرِعُونَ) وقد 
عرفت أنّ أصل المعنى غلبة القرس صاحيه وقهره جریا 
راكبًا رأسه. وعليه فق الآية استعارة لطسيفة؛ حيث 








شيّهم في فرارهم بفرس غلب صاحبه وركب رأسه, 
لإسراع جزء من المعنى المراد لاكلّه: وذا قال 
الواحدي في معناه: يجمحون مثل مايجتح الفرس». 
تاد كي عن أنس بن مالك أنه قر ليسزون) 
أي بهربون, وكأئّها كانت قراءة شاد , وهذا لم يذكرها 
اي .نکر بعضهم کون ماذکر قرادة, وزعم ند 


تفسير. ربا تشهد به رواية الرَعَلْسَريَ «قرا انس 








(جمزون) فشئل؟ فقال: يجمحون ويجمزون 





واحد», 


جمد 


جامدة 


لفظ وأحد. مر «اخَلةكفي سورة مكّيّة 





الأصوص اللو 

الخَليل : جد الماء تمد ود 

ويقال: لك جامد هذا امال وذائبه, والذائب 
الظاهر, والجامد : الغائب الباطن. 





ویقال: ذاب لفلان عليك حق. أي وجب وظهر. 








ورجل جامد العين؛ قلّ دمعه. 

وسنة جماد: جامدة لاكلا فيها ولاخطب. 
وعين جماد: لاع فیا 

: الماء الججامد, 


جامدة, أي 





وا 
وأجند القوم: قل خیرهم ولو 
والُمُد: من أعلام الأرض كالتشَر المرتفع . ويجمع 
على أجماد وجماد. 








مپرا بمادی, وشبر دی 0 ۸۱ 
آلكتشاني : شلك المين جُادى, أي جامدة 
الاتدمع. [ثم#استشهد بشمر] ‏ االأرهَريّ 1١‏ ۸ 
ابن شُمَيّل :المخد : قارة ليست بطويلة ف التماء. 
وهي غليظة, تغلظ مرّة, وتلين آخری, ثبت المجر: 





ولاتكون إلا في أرض غليظة . سيت جمد من جودها, 
أي يها 

محمد : أصغر الكام يكون مسنديرًا, والقارة 
مستدیرة طويلة نی الم 
وكلاهما غليظ الرأس؛ ويُسميان بميمًا أكمةٌ. وجماعة 
ينبت البقل والشّجر, 

وت شود فأسهل من لادء ود اليا 
لول وتكون امود في ناحية 
لتپول الأَزهري ۷۸:۱۰ 








ولايتقادان في الارض, 


المد اد 











١‏ وناحية 








۷ / العجم في فقه لغة القرآن... 
أبوعمر والتٌسيبانئ: الجَمّد: أبرق الأرض» 
أسافل الشف وهي اناد منها مكان سَجْل, وآخر 
فلي Mrs‏ 
وقال الأزديّ: الجتند: القطع. وهو في التَوب 
التق . [#السعضهد بتحر] :۳۳ 


وأرض جّماد: جامدة لم يُصبها مطرء ولاشيء فيها. 
اد:صارم.[ استشهد بشعر] 
(لارمری ۷۹:۱۰ 





قد روي في بعض الحديث: «إذا وقعت الجوامد 
بطلت الشفمة» والجامد: الحدبين الدّارين. 
الطاب ۰1۲ 





[ماستعهد بشعر] 


الأُصمَعيّ : [الممّد ] هو المكان المرتفع الفليظ 


الأزهرَي ۷۸:1۰ 
الشّتاء عند العرب جادى ,جود الماء فيه. [ثم 








سس 


واجتد جید |جاد) فهو بجید, |ذا کان أميئًا بين 
لقوم 

والجامد: البخيل (لارهري 0۷۰۱۰ 

أكقر ماتستعمل العرب في الماء جملد وني التمن 
وغد کل (ابن هرید ۲: 10۸ 

المترامد: الارن وهي المسدود بين الأرضينء 
واحدها: جامد. 


وفلان يمَامِدِي, إذا كان جارك وكذلك: 





مُصاقبي , ومُؤارفي , ومتاخمي (الأَزهّري 613:3 

ابنالشگیت: يقال له اد الك أي جامد 
الکت. وسّة جاد: لامطر فها. وناقة جاد: لالين بها, 
[ استشجد بشم]] (Vo)‏ 


جمادى سه هي مجمادى الآغرة, 








وه مام سي أشهر من أوّل الشنة. ورجب هو التشابع 


i 2‏ و 
وجمادى خمسة, هي جادى الأول . وهي الخامسة من 


أو شجور الشنة م استشهد بشعر] 









عن المبادي والرّجوع إل 
این سیده ۷: ۳۸۹ 
لاء جُودا, وج الرجل |جادا, إذا 

(فعلت وأفعلت: 4٩‏ 
اذكرت فى شعر 


Ng 





والعلميّة, والجمع على لفظها: جماديات. والأأوفى 
الوا 


EEA 
ولايقال: جمادى الأخرى, لأنَ الأخرى بمعنى الواحدة,‎ 





والآخرة صفة ها. فالآخرة يممنى الا 





(الَيُوميَ: ۱۰۷) 
ابن دُرَيْد: جمد الماء والدّم جمْودا. إذا يبس فهو 
جامد. 
والتد: ال اي بسقط من انس 


وج وج وابممع: آجاد,[ذاکانت ی شدیدة 


وأرض جد 





وسنة جماد: لامطر فيها. وناقة اد :انا 
والمُجمِد : لبخیل التشدد. 


وسميت جمادى, لود الماء فيها أيام تب 


انهو 
وقال فوم: المُجيد: الذي لم بغز قدحه ف الیسر, 
[7#استصهد بشمر] 221 





ابن الأنباريّ : أسباء الشّور كلها مذكر: 
ينين فهما مُؤنتان , تقول : مضت جمادى ها فيها. [ثم 





استشهد بشعر] 
فإن جاء تذكير جمادى في شعر. فهو ذهاب إلى 
معنى الشهر. كما قالوا: هذه ألف درهم؛ على ممنى هذه 








التراهم . ١(القيُوميَ:‏ 0007 
خالد: رجل جُنيد: بخيل شحيح ۱ 
(الأُزهَريّ 18:3١‏ 
الأزمر: ويمتع الجنشد أجماد آیظا. ۶ استشهر 
بشعر] 


والججاد: الّاقة لالين با 





وستة بماد لامطر فيها. م استعهد بشعر] 


للم 
الشاجب: [ الخكيل ثم قال:] 
وإذا دعي عل الجل بأن ْنع ويُؤيّس مما عنده, 
قيل: بماد جما 


والجياد وا مياد : ضرب من الود واي 
وابتند: لزق في الوب , والقطع في اللحم, 
وسیف جاد: قصَال, ۱ 

وا جخند من الوق 








ي لائنغطر بشيء من لب 


ديه على القداح ف ابر . 
هو لامت. وقیل: هو اذي بشید عل القوم. آي 
يوسب أعليهم ماوجب؛ من قوظم: جمد لي عليه 
أي وجب. وأجدته نا علید. 
ولد : ا مجر التاق على وجه ایثرض. (00۷) 
الجُوهَريّ : ولد بالتسكين: ماجتد من الماء 








وهو تقيض لوب وهو مصدر سني به. 
الجتد. بالتحريك: جمع جامد مثل خادم وَدَم: 
يقال: قد کار اد 





وجك الماء جمد جندا مود , أي قام , وكذلك الم 





ويجادى الأولى وجادى الآخرة, بفتح الال من 
أسماء الشهور وهو «قُمالى» من الجتئد. 

والممد: مثل مشر وعُسُر : مک صُلْبٍ مرتقع. 
[ انيد يشم ] 

والجمع: أجاد وجماد. مثل رح وأرماح ورماح. 





4 / العجم في ققه لغة القرآن... ج 4 
والجياه بالفتح : الأرض التي لم يصبها مطر, وناقة 
ن لهاء وسنة جماد: لامطر فيها. 
ويقال للبخيل: جما له. أي لازال جامد الحال 
واب على الكسر, لأنّه معدول عن المصدر. أي 
ا منود كقوهم: فَجارٍ» أي الفَّجْرّة . وهو نقيض قوهم 
حمادٍ بالحاء في المدح . [ثم استشهد بشعر] 





وعين جمُود: لادمع لها. 

واشجید: ارم ورتما أفاض بالتداح لأجل 
الأبسار. [ استشهد بشعر] ):04( 

این فارس : ليم وال والال أصل واحد. وهو 
> بوس التي الائع من برد و شره. یقال: جند لاه 
الطر . وهذا حمول على الأول 








.وستة ماد 
کأن بطرها جمد. 
ویقول المرب للبخیل: با ل. أي لارا جامد 
المال, وهو خلاف «حّماده. ثم استشهد بشعراً 
wa)‏ 


الات 





ابن سيده : جمد الماء والدم وغيرها 





جحد وداه وجد . وماء جد : جامد. 





ود الماء والمُصارة ونحوهما: حاول أن يمد 
والجمد: التلج, 
ولك جامد المال وذائيد أي صامته وناطقه. وقيل 





وید جامدة: صلّ 





وججادى: من أسياء الشّهور معرفة, 
الشجور. [# نقل الأقوال 











وقال:] 
وشاة تما :این هاء وناقة جماد : كذلك : لالبن ها. 
وقيل : هي أيضًا: البطيئة؛ ولايعجبني. 
وسئة جماد: لامطر فيهاء وأرض بماد : م مر 
وقيل : هي الغليظة. 

اكد والجمد: مالرتفع من الأرضء 











وا 
وا لجع : أجماد, وجماد. 


ورجل جماد الكت: بمخيل. وقد جند يبد : بخبل, 





ومنه قول بحمّد بن عمران التيمي: نا ولله 





الحق, ولاتتدئق عند الباطل . حكاء ابن الأعرابي. 

والتُجِيد: البخيل التشدّد. وقيل: هو الذي 
بيخل لي اليس , ولکنه بدخل بين أهل الميبيم , 
فيشرا بلدا , وتوضع على يديه ويؤئن عليهاء 
فيزم الحقّ من وجب عليه ولزمه. 

وتیل: هو الذي لم يَمْرْ قِدحه في المَسير. [7 
استشيد بشعر] 

وأجمد القرم: قل خيرهم. 

والججباد : ضعرب من التياب . [ثم استشمهد بشعر ] 

والجكُد: جبل, مَثّل به سيبويه وفسشره التيراقي. 
[#استشهد بشعر] 

وجلدان: موضع بين ديد ومُشفان. ثم استشهد 
esi)‏ 








ومن الجاز: جد لي عليه حسق وذاب» أي وجب. 





موجه 


ف 


وسنة جمادء وأرض جماد: لاحي فيهما. وناقة 
جمد : لالين بها. 
ورجل جامد الکت وجماد الکت, وججْيد: بخيل 








وأجمد اقوم: لوا وقل خیرم وم نا 
اشجود. وج یده. 

وهو جامد المين. وجمد امن وجودهاء وله مین 
جنود:قلل ال 

ومازلت أضيربه حقٌّ جمد. 

وسیف جماد: تشد من بضّب به. [ استشهد 
بشمر] 

ولك جامد هذا المال وذائیه. ماد ل: دعاء عل 


البخیل تجمود المال, ونقیضه: ماد لم. [م استنل 


بشمر] (أساس البلاغة : لل 
ابن الأثير : المد بضع الج وال بل 
معروف, وروي بفتحههما. 


وفيه ذكر «دان» هو بضم سیم وسکون اليم في 





والجوامد: الأُرفُ, وهي الحسدود بين الأرضين, 


واحدها: جامد؛ ومنه الحديث: «إذا وضعت الجسوامد 





الكو 
وود : خلاف ذاب. فهو جامد. 
نينه : قل دمعها. كناية عن قسوة القلب. 
وجمد كقّه كناية عن البُخل. 

وماء جلد بالشكون تسمية بالمصدر:خلاف الذائب. 
والجتد بالفتح : جع جامد مثل خادم وخَدم, 

وجمادى: من الشهور مُوتئة. 

ويحكى أنّ العرب حين وضعت الشّهور وافق 
الوضع الأزمنة فاق للشّهور معان من تلك الأؤمنة ‏ ثم 
کثر حتق استمملوها في الأهلَة وإن لم توافق ذلك الزّمان, 
فقالوا: رمضان 4 أرمضت الأرض من ء 
وگلا شالت الیل بأذنابها للطروق , وذو القعدة 1 
دلو لدان للرركوب , وذو الحجمة ا جوا ولمم ل 
اليم التجارة, والصّفر ل غزوا فقركوا ديار 
القوم صَفرًا. وشهر ربيع خا أربت الأرض وأمرعّت, 
وجمادى خا جند الماء . ورجب لا ربوا الشّجّر. وشعبان 


جند الماء وغيره بدا من باب 

















جا 


ل آشمو ود ۱.0 


الفیروزایادی: جند الاء وکلّ سائل كنصّر 


وکڑم؛ جنا جردا د فاب فهو جامد وب تي 





بالمدر 
وجئد تجميدا: حاول أن يمد 
وابشتد رک :ال . وجمع جامد, والماء الجامد. 
والماد: الأرض ‏ والسّنة لم يصبها مطر, وا 
البطيئة. ولتي لالبن ها. وضعرب من التياب, ويُكشر. 








١‏ الهر: فلاتضة. كما حكاء «الخطأن ساب من آسي 
عمره الشييائي. وكذا ابن الأثير لاحظ اش ف عا 





۰۰ لمجم في فقه لفة ...۰۹" سس 


يقال للبخيل: جمَادٍ كقطام, ذم له, وهو ماد 
الكف, وجتد: بخل. 
وكخبارى: من أسماء الشّهور معرفة مُؤكّنة . ا جمع 


ممادیّات, ومادی: خسة الأوی. وجادی: ستّة 








الآخرة. 
وظلّت العين ادي : جامدةٌ لاتدمع . وعين جود , 
ورجل جامد العين, 
والكد بالضّمْ وبضتتين وبالتحريك : ماارتفع من 
الأرض, الجمع : أجاد وججماد. 





وأجمد بن 
والجوامد : الحدود بين الأرضين. [إلى أن قال:] 
وجتده: قطعه , وسيف يماد : صارم. 


ان: صحاي فرد. 


_وجامد الال وذائبه؛ صامته وناطقه 


س دبرا 





د والأمین يمار ر 
بين القوم, والداخل في جمادى . والقليل الخير. 


۹:۱ 





مجم اللغة: ج الاء وغيرء من التوائل تخد 
ضد سال, هو جامد, وهي جامدة.وقد راد 
بالجامد : ماسكن وثبت, لأنّه في مقابلة التائل الذي 
يلزمد عدم القرار 
محمد إسماعيل إبراهيم: جمد الماء: ناسكت 


(ee) 


أجزاؤه وصار جليدًاء والجامد: مالاحياة فيه كا حجرء 





0 





وجخطتون من يقول: جمد الماء, ويقولون: إن 


لواب هو: جند الماء. معتمدين على ماجاء في سمجم 
أن الكريم, وأدب الكاتب, ومعجم مقا 
الثم والأساس . وانختار. واللّسان, والمصباح , وأقرب 





فوارد؛ والوسيط 
ولکن: 
آجاز فتح الم في «جه وضتها «جند وجنده کل 


اج والد. بيط البيط: والإقصاح 





من القاموس, وا 
في فقه ,ول 

وفثله هو: جند أو جئد يمد جلدا. وحمو فهو 

ومن معاني «جند»: 

جتدث عیه تجفد جُودا: قل دمعها - بجاز - فهي 
جامد وود 

مدت النّاقة , أو الشّاة : قل لبنهاء جاز. 

جَدت الأرض: لم يصبها مطر, از 

جمدت الشنة: لم يقع فيها مطرٌ - جاز ‏ فهي جامدة 
ومد 

جد قلان: بل , يحاز. 

جنده بالشيف: قعلّمه, يحاز 


جمد حقّ فلان: وجبء مجاز 





وكذلك الجريان مادّيّ أو معنويّ؛ فالمادَيّ كبا في انجراد 
الماء والتّيء الصّلبء والمعنويٌ كما فى المُخل فان 
ال قلبه مُتجمد لاجريان في باطنه وروحه. 


ولايخق أن مراد من الجريان: هو الثاني وبالقرّة, 














فيشمل ماهو سابع بالفعل وجار بالقوة, وابسامد 
مایقابله. [ فتم الاية وقال:] 





فهي في الظّاهر جامدة, وبنظر البصيرة والقة سانرة 





هلود في الآية الشّريفة قد ذكر في مقابل المرور 
في المممود قيدين: الصّلابة والشكون , والناظر إل 
الجمبل يحسبه كذلك , مع أنه یر داش کمرور التحاب قي 





الفضاء. 

والظاهر أن الوس فيه قيد واحد. وهو اعلابا 
فقط. واللمتان تشتركان في مفهوم التجتع وال إابة ر 
وظيرها في منهوم التجقع كلمات: جنع , جلَه جر 


جيل » قل , جب . یمتم 


OO 





ج ۸۰۱ 


مثله الخازن. 


الميدي . 


۱۳۲۰۵ 





ائمة وقفة ستقرة مکانها. ۲1۲:۷۱) 
الرَمَخْشَريّ : جامدة, من جمد في مكانه. إذا 

م يبرح قيمع الجبال قتسيركيا ير الج التحاب» 
فإذا نظر إليها التاظر حسيها واقفة ثابتة في مكان وأحد. 
orm‏ 

البيْضاوي : ثابة في مكانها (Me:‏ 
مثله الكاشان (4: .)۷١‏ ونحوه أبوالشعود (ه 


۱۳۵ :۱۹( وتو (1: ۳۷۵ والگوسی‎ ۰٩ 








واقفة بمسكة عن الحركة, من جمد فى 


مكانه, إذالم يبرح rr)‏ 


: المجعود: سكون الشّيء وعدم حركته. 
N)‏ 


يوحي 





وجامدة. من جمد مكائه, إذا لم يبرح مند. وهه 
الخال للجبال عقيب التفخ في الصّور, وهي أُوّل أحوال 
الجبال توج وتسير, ثم يسفها لله فتصير كاليفن. نم 
تكون هباء ما في آخر الأمر وین ششو عو 
الشخاب» جملة حاكٍ .أي تحسبها في رأي العين 5 
مقيمة في أماكنها وهى سائرة . :0۰۰ 

ابن كشير : أي تراها كأئها نابتة باقية على ماكانت 
عليه 6ك 





(est) 





أي قائمة ثابئة في مكانها لاتتحرًا 
لأ الأجرام الكبار إذا تحرّكت في سمت واحد لاتكاد 
تبي حركتها 

أبوالشعود: أي ثابعة في أماكنها, إمَا بدل منه أو 





۷:۳ 


/العجم في فقه لغة القرآن... ج ٩‏ 


حال من ضمير (ثرَ) أومن مقعوله. ‏ (۵: 4۱۰5 
۳ 
الطَّباطَبائيَ: أي تظنها الآن_ولم تقم القيامة بعد 
والجملة معترضة أو حاليّة. 








Ge) 





١-الأسل‏ في هذ الاد دسلا لهس 
البرودة. بقال: قد كثر الخد . وهو الجتند أيضًا. م#َمُتَم 
لكاقة التوائل. فتوسع معنا تبمًا لذلك؛ يقال: جمد اماء 
والدّم وغيرها تمد مدا وجندًا. أي قام وس٠‏ 
وج اماء والمصارة: حاول أن يمد وساء مج 
جامد. يقال: لك جامد الال وذائبه أي ماجمد|مته 


وذات, وقیل؛ لته وناطتد و سجیروفمیده 





وال آقرب إلى الاشتقاق ؛ ومد جامدة: طك 
واماديان: جادى الأول» وهر الجر الاس 
من الشّهور العريئة, وجادى الآخرة؛ وهو الجر 
التادس منهاء والجمع: ب 
الماء فيهما عند تسمية الشهور. 
ورجل جامد العين: قليل اللتسع , وعينٌ جحُود: 
لادمع اء يقال: ظلّت السين جمادى. أي جامدة 








اذيَات؛ وميا بذلك لجسمود 





لادم 
وشاءً جماد: لالبن فيها, وكذا ناقةٌ جماد, أو هي 
القليلة الآبن من يبوستهاء يفال: جمدت تعد جود 
وس بماد: لامطر فیهاء وس جامدة: لاکلا فيا 


ولاخصب ولامطر. 








وارض جماد: يابسة لم يصبها مطرء ولاثنيء فيها. 


والجُئد والجمُد والجمّد: الأرض الصلبة الدّ 
والجمع: أجاد وجاد. والحُئد والجكٌد: مككان صلب 





مرتقع 
والجمد : أصغر الآكام ٠‏ يكون مستد يرا صفيرا سمي 
بذلك لجموده - أي ييسه, والجمع : جماد وأجناد. 
الود : أسهل من اكد 
والجياد: الحجارة , واحدها: جد 


والجامد : الحدّ بين التارين ؛ والجمع : جوامد ٠‏ يقال : 





فلا جاميي, أي جاري بیت بیت, وهو تشسبيه 





فرش اد ي الاب 
بوسيفٌ ماد صارم .وكأنٌ دم من يُضرّب به يمد 
لاام . كبابقال: معرب فلانحق ره 
ورجل جماد الکت: بنیل, وقد يمد وأجد 








أي مات. 





یدج اي بل , بقال: جمام له 
الحال. وأجند القوم: قلّ خيرهم وبخواء ورجل ميد 
بخيل شحيح. 

١‏ وأطلق المولّدون تفل «الجتماد» على القتسم 
اثالث من الكائنات, وهي : الميوان والنّبات والجراد؛ 
اخلافًا لقسيميه 


أي لازال جامد 


نوا إلى سكونه وانعدام |" 





المیوان والتبات. کا قتموا الأشیاء وا مسالانها ال 
الهيئات الثلاث : التائل , والجامد, والغازي. 
واستعمل الفلاسفة لفظ «الحْمُوده في حالات 


النفس , وعرّفو أنه دهيئة حاصلة للّفس , بها يقتصدر 





سس م۸۲ 


فتستى حالة عدم إعمال العقل في ما يعلم للوصول إلى 
ملعم مود الفكريّ»؛ وهو اصطلاح سياسي 
واستممل اصطلاح «تجميد الأموال» في الجال 






الاقتصاديً. بمنى حجرها من قبل 


عداد الأموال غير المنقولة خلال مدَ: 
وذلك لغرض اقتصاديّ أو سيامي 





بلاحظ أولاً: ی 

نام ثابتة فی مکانهاء رها اه 
ثابتة, ونحوها. وقد مرّ أن أصل المادّة: صلابة أكاء س 
البرودة, فيخطر بالبال أئها كناية عن شدة قاسك الجبال 
يوم فهي ثُرى كالياء الجامدة. وفيه لضف ليس في 
اتقسيرها بالواقفة ونحوها, وکا هم فشروها بذلك غلوا 
إلى مابعدها: هى مر مر الشحاب) وله لايع 
إرادة الممنى الكتنائي سنهاء لأنّ الوشوف والشكون 





ساكنة, مستقرة 








المل: ۸۷, فحملها کت منهم على حراد. 
يدي الشاعة إثر زلازل واقجارات» فتتلاشی 








بومئذ زعا منهم انما مئل ويرت اليا 
عاب البأ: ۲١‏ ان قرائن کنيره دلت على أ 
اراد بها: حالة ابمبال نی انا , لاتها من قبیل آییات 
القوحيد, وأتها تشير إلى حركة الأرض التي لاتمحسل, 
وأنّك تمسبها جامدة وهي قر مر التحاب. ون تشیهها 
بحركة الستحاب تناسب المركات الهادئة . دون الانفجار 
أو الزّلازل العظيمة , وأ اتير عنها بالإتقان يماكي 
نظم العال. ولابتاسب حالة انهياره وتلاشيه. 

وحملها صدر امتأين عل الحركة الجوهريّة عنده. 
لاحظ الآبة في (جبال) نص المكارم. والطُاطًياقَ 57 
أو رجوعها إلى أعلام القيامة, وقال: «امراد بها ثيل 
الوْككعةٍ. مثل « تَرَى النّاس سُكازى » الحجّ: ,١‏ أي هذا 
حاهًا المسهودة في هذا اليوم تشاهدها لو كنت مشاهدا, 
وقول : « قبا جاب E‏ ول قم 

















بین علاقتها بالقيامة ووضعها في النيا. لكه حملها انیا 
على قولين آخرین, ترجمان إلى حركة الجبال في الدّنيا 
الحركة الجوهريّة ‏ ورجّحها ‏ والحمركة الانتقاا 
لک ضئنه| بلزوم انقطاع الآية عا قبلها ومابعدها من 
#انقطاح قوله: اله خب با تون 
. والآية بعد ذلك كله تعطلب بنا أو لاحظ 
نصوصها في ارج ب ل 










٠‏ ريا دل على عدم شيوعها في اللمدين لولا دلالتها 
على اختصاصها بكّة , وله نظائر في القسرآن؛ ينغي 
االدخل». 





البحث فيها في 





2 


كسد 








في 44 سورة: ۲۲ مکی . ۱۱ مدنة 


جيمًا 14-5146 
تع ۲:۷ 
همع ۳ 55 


جع ۱.۲۱۳ 





آجمون ۲:۲ 
أجمين ۲۲: ۲-۲۱ 


او ۲:۲ 








الخليل: الجتنع مصدر جسعت التي وا جنم 
:اسم لجسباعة الناس, والجسموع : اسم لجسماعة 


لتاس. 








اللَجْتع: حيث يُبِمع الناس, وهو أيضًا اسم 
لاس 

وامماعة: عدد کل شي ء وكثر ته. 

والجماع: ماجتع عددًا, فهو جباعه , كما تقول ليبا 





/ العجم في فقه لغة القرآن... ج 4 


شيابه, ولايقال للنّساء. 

والسجد الجامع نمت به لأنّه يجمع أهله . ومسجد 
الجامع خطا بغير الألف واللام, لأنّ الاسم لايضاف إلى 
النَتِ لايقال: هذا زيد الففيه. 

وتقول: جنع النّاس. أي تبدوا الحُمُمَة وقضوا 
الصّلاة. 

و جاع کل فيء: يتمع 
جسد الإنسان: رأسه. وجتاع التسمرة وتحوها.ء إذا 





فن ذلك: متا 


اجتمعت براعيمها في موضع واحد. [م استشهد بشعر] 
وتقول : ضربته ينع كن . ومنهم من يكسر اجيم 
وأعطيته من الدّراهم جنع الك . كبا تقول: بل الك 


أي مع مافي بطنهاء وڳل ييچ 





ومانت المرأة جنع 


يقال إذا مانت عذراء. 





وترك فلان امرأنه نع وسار. أ يترا وكيد. 
أثقلت. 

واستجمع للمرء أموره. إذا استُجمع ويه له 
مايْسيٌ به من أمره. [ثماستشهد يشعر ] 

واستجمع الشيل, أي اجتمم, واستجمع القرس 
جَزْي. [م استعهد بشعر] 

وستي دنه جفاء لأ الاس يجتمعون لها من 
بين الصّلاتين, ا مغرب والوشاء الآخرة. 

والُجامعة وا لماع : كناية عن الفعل ‏ والله يكت 
عن الأفعال. قال الله عزوجل: < انحنم الا 


(ra: 














يقال: أجعت الأمر وعلى الأمر, إذا عزمت عليه 

اا موري 0۱9۱۰۳ 
البجئتة: يوم خسن به لاجهاع القاس في 
ذلك اليوم, وتجمع عل : العا والمتع. والقعل منه 
مع الّاس , أي شهدوا الجمعة. (الأزهَري ۱۳۱۸:۱ 








يقال: لك هذا امال أجمع , ولك هذه البنطّة جمعاء, 
وهولاء ندوة هن جع لك , غير منوّن ولامصروف. 
ار 18۰۱۰۱ 


آبوعمرو الشیبانی؛ شم بناقنك: وهوآن یشم 





أخلانها كلها 0W‏ 
أجنع فلان بل فلان ,إذا متها فاستاتها. فقد جنتها 
۲۰۱ 

ركت الرأة ینم أي عذراء, وهي بجُفع مت . أي 





وتقول: ضربه جع ده 


والجباعة: أجاع. on‏ 





استجتعبهو فلان !۱ 


لوا بأجمهم. (۱۲۹:۱) 





بتع : الأرض | بیع و 


الرّمال, وهي الجايع. [ثم استشهد بشعر] 





الأزهرَي ۰۱:۱ 
القَرَاء : الإجماع : الإعدادا والعزية على الأمر. لإ 
[Joi‏ 


ادا آردت نع التفژی, قلت: جسعت القوم 
فجموعون. کا قال لله تمالى: ذلك بوم بقوع له 
اا » هود: ٠١+‏ 


اكسب امال قلت: معت المال, كقول الله 













e 
ا‎ 
۱۳ 


ويقال: ِل كل باهل : ُواق,ولین کل مصعرورة 





۰ 





مانت اه بأجاع. ولو 





وذلك إذا 


ماتت وولدها في بطنها, ماخضًا كانت أو غير ماخض. 
وإذا طلق الرّجل امرأته وهي عذراء لم يد لاج 
قيل: طلقت ب 


أي لقت وهي عذراء لم يد خل| جهام. 





وكذلك إذا ماتت وهي عذراء قيل : مأ: 





ازمر ۱: ۳۹۹ 






الاأصتعی 
وهاهتاء وأ. 


إذا جث به من هاهنا 
إذا صيرتّه جميمًا. [تم#استشهد بشعر] 
ارم ۹۷:۱ 





یقال: أدام الله جسمَة يينككا, كقولك : أدام لله َل 
(لارمري ۱: ۳۹۹ 


]ماع بالراهم دابع 


كل ون من تغل لایرف اس فهو جع . قال : قد 
كثر الجتمع في أرض فلان, لنخل يخرج من الو 





دلفة يقال ها: جع , وقال ابن عباس : «بعثنى 
رسول الي في الل من بجع بليل». 





در جماع وجايمّة, وهي العظيمة. 
االأزهّريّ ٤١١‏ 





(لأرمري ۰۱:۱ 


ی لحین ذکرالشهداء: 









أبوزيْد: يعنى أن تموت وف بطنها ولد, وقال 
الكسافي مثل ذلك . قال: ويقال أيضًا: تمع , لم يقله إل 











AN 
ابن الأعرابي : الجتمماء النّاقة الكافّة الحرمة.‎ 


(الأزهريَ ۰۱۰۱ 





این السَکیت : ریقال:ماتت بیع وجتع, وهو آن 
توت وولدها في بطنها 
وإذا كانت المرأة عذراء, كيا هي فالتا 


EN) 





(rv) 


يقال: أخذت التيء بأجته وأجه, وحذاق 





واغده اند 0۳ 
قال أبوشتيدة: يقال: جاء بخ الکت, وب 





الكف, ووجئه جنع كقي و کي 
وبقال: هلكت فلاثة بجُمْع. أي وولدها في يطنهاء 


۸۰۸/ العجم نی فقه لفة انقرآن... ۹ سس 


ومع لغة. 
ويقال أيضًا للعذراء: هي ممع وججلع . وقالت 
الهتاءابنة یشخل -. 





أ العجّاج حين نزت عليه - 
للوالي: «أصاحك الله إيّ منه جع » وان ش أي 
لإصلاح اطق : 077 





أي 
عذراء م يفني . 
يقال: قد أجمع أمره فهو جُمْعَ. إذا عزم عليه. [7 


استشهد بشعر ] 





جم إذا حزق وضُمْ من طوالفه. 





ويقال: جممت اليء المتفرّق أجعه جنا 


ويقال للجارية إذا هبت : قد جنعت الشیاب, ي 


(إصلاح المنطق :0857 





و عم د 
أجمع الرّجل بنافته , إذا صر أخلافها أجمع , وكذلك 
أكمش بها 
جعت الدّجاجة تجميمًاء إذا جعت بيضها في 
بطنها 


(إصلاح امور 2ب 


(الأرهري 6۰۲:۱) 
أبوالهيثم : أجمع أمرء. أي جعله 
متفرفًا. وتفرّقه : أن جعل يدبّره. فيقول مرّة: أفتل كذا. 
ومرّة أفئل كذاء فلا عزم على أمر تحكم أجعه . أي جمله 
جميمًا. 

وكذلك يقال : أجعت الب والب : إبل القرم 
الي أغار علبها الوص فكانت متفرقة في مراعياء 
فجمعوها من كلّ ناحية حت اجتممت لهم , ثم طردوها 





بعد ماکان 








وساقوها. فإذا اجتمتت قيل : أجعوها. [ م استشهد 
بشم ] (الأزهري ۳۹۷۰۱ 


المُبرد:المجتاع: لطر وب من الاس | 





[#استعهد بشمر] 
والجتئع: اسم لجراعة الّاس . ومجمقع جموعًا. 
(الأرهرَي ۱: ۱۳۹۱ 
الرّجَاج: وجنع الرجل امال وغيره جممًاء وأجمع 
على الأمر إجماعًا, إذاعزم عليه. افعلت وأفملت: 4) 
ابن ريد : الجتئع : خلاف التفريق, جمعت التي 
إذاضممت بعضه إل بعض. واجتمع القوم 





اجماعًا لفرح أو خصومة, وأجمعت على الأمر إجماعًا, إذا 
يرت عليه. وأجعت المّيء. إذا ألفته من مواضع 
يق .]م استعمد بشم ] 

والجقباع: ماتبمع من أنشابة لاس وأخلاطهم. 7 
آستنمد بنم] 

وکل مء تمع انض بعضه إلى بعض فهر ماع 
[#استعهد بشعر] 

ويقال: ماتت المرأة بجع إذا ساتت وولدها لي 
با 

ويقال: فلائة عند زوجها بجُمْع , إذا لم يصل إليها. 

وضربته نع يدي, [ذا ضممت كمك وضربته 
با .| استشهد بشعر ] 

والجياع: كناية عن التكاح . وجامعت الرجل على 
الأمر مجامعة وجماعًا, إذا مالأته عليه. 








ونادوا الصّلاة جا. 





ي اما فا 
اوفلاة يجمبيمة: يجتمع فيها القوم ولايفترقون خوف 
الملال. 
والجوامع: 
بشم ] 


: الأغلال, الواحدة: جامعة. [ استشهد 


والْجتنة: السوضم الذي بجتمع الاس فیه, 
والجمع : تجامع. 


وقد سيّت العرب: جايمًاء وجتَاعًاء ويمما. 





المعزوم عليه المُمطّى . [إى أن قال:] 
وقال بعضهم: أْجمَثُ الإبل : شقئها ميقا وتيت 
الأرض سا 


٠‏ وأجمع الطر الأرض» إذا سال رعا 
وجهادها کلها. 


, والأصل فيها التُخفيف: 
ومن خف فعلى الأصل. والقرّاء 








: المسجد الجامع نعت له, لأنه 
علامة للاجماع ببمع أهله , ولايقال: مسجد الجامع. 
قلت: التحويون أججازوا جسيمًا ماأنكر, ال 





والعرب تضيف اي إلى تفسه وإل نمه إذا تلف 





لتم 
وأخبرني المنذريّ عن أي اليثم أله قال : امرب 
تضيف الاسم إلى نعته. كقوله جل وعرٌ: 9وَعْدٌ 
انشذق» الأعتاف: ۰۱۲ وجوَغد اَق4 ايراهييم 
؟: وصلاة الأولى, ومسجد الجامع. 
قلت: وماعلمت أحد من التحوئين أبى إجازته. 
وا هو الوعد الصّدق, والمسجد الجامع. والصّلاة 





الأول ی 





ضربوه باتهم لا ضتریوه پأیدییم: 
رضربه نع که وبقال: آمرکم شم فلا 
أمركم بجتمع فلائفرقوء بالإظهار. 

ويقال: فلان جماع ليني فلان, إذا كانوا يأوُون إلى 
يلبَوسؤدد . كبا يقال: مربي هم. 

واأشترى دابّة جاممًا: تصلم للسرج والإكاف. 
وأتان جامم: ول ماتعمل. 

ويقال: استأجرته مُشاهرة وبجاممة» أي كل جمة 





ف 
A:‏ 


بكذا. 
واستجمع البقل , إذا ييس كله . واستجمع الوادي. 
إذالم ببق منه موضم إلا سال. دای ای نا 
كلهم لم ببق منهم أحد. كبا يستجمع الوادي بالشيل. 
وروي عن عمر بن عبد العزيز أنه قال: «عجبت 
الکلم» یقول 
كيف لايقتصر على الإيجاز ويترك الفضول من الكلام. 
هرس زار رت جاع الكل يني 
القرآن وماج اه روج بلطنه من الماني 
الأثفاظ القليلة . كقوله تعالى : «حذ ال رز لوف 
ENN‏ 





کن لان الاس كيف لايعرف جوامع 














عن الأعراف: ٠۹١‏ 


4. /المعجم في فقه لغة القرآن... ج‎ 8٠١ 


لجتئع: الجتمعون, والجماع: المتفرّقون 
وفیل: ماع الاس : آخلاطيم. 
شوع: اسم بسماعة التشاس, وجساع: للجفع 
أيضّاء والْمَجْمَع كذلك, يكون اما للّاس وللموضع. 
وجماع الشّيء وجميعه : واحد. 
ورجل جميع: بمحيع في خلقه. والمجتيع: الذي 
بلغ غاية ششبابه. 
وجتاع كل شيء: تمع 
جسد الإنسان : رأسه. 
جاع الشمرة ونحوهاء إذا اجتمعت راعیم في 
موشع واد على جملها. 
جاع وجامع وجامقة: عظيمة تون 
وج الماع :أ 
والمع: الل حاط بعضه يعض س زف ي 
نخلة. وقيل : كل لون لايرف اه من الشّمرء فهو جمع. 
واسع: ال الأخمر. 
وبع موضع بك 
ويوم الجمع : يوم القيامة. 
ونما 












وسن ذلك جا 











جع لم يَسفِدها الظَليم بعد. ومنه مانت 
المرأة بجمع , إذا لم تفعض 


مانت وفي بنها ولد. وذهب وترك امرأته 












والجباعة 


وجمل جامعٌ. وهو حين يُخلف بولا لأربع سنين» 
حت يقمه على حاله سنّة أو سنتين؛ لاييزيده الكبر 
ولاینقصه؛ وناقة جامع أيسًاء ولايقال لغير الإبل. 

وأنان جامع: في أل ماتحمل . وناقة جامع : غزيرة, 

اه دجم ل للشرج والإكاف. 





يولك هذا أجنع وهذه ناه و 
بالجعهلم وباجنهم. 

واستزتع التيم: بعنی اجنتع» واستجت الفرس 
واستجتع الرّرع: سل کله 
وأجمع بناقته: مير جميع أخلافها. 
واْجیمات: الجلدان لايتطمها إلا ا لمجاعة من 








وإذا بيعت الإبل م 
نا 

وب تع : جموع 
واتُجْمَمَة من الممطبتة: التي لايدخلها خلّل. 





فهو الإجماع, فإذا 





ور قوه: «جمعتها من أي غزار» عل: ربا 








الدرع والخمار وغیرها 
وفلان جاع القوم» أي بأوُون إليه. 





والجيب: لون جيد من ألوان التسمر. والجتئم 
الرديء منه, وستي جنما له أخلاط ممت, وکانوا 
ببیعون صاعین من المع بصاع من ابمتیب . وهذا رم 
لما فيه من الرّبا. فأمر من عنده تمسر رديء, فأراد أن 


يأخذ بد خين مته أن يعد بالتراهم: م يشتري يها 


مراد rin‏ 
في حديث معاذ: «أنّه وجد أهل مک ی تمول آي 
الميجر فنهاهم عن ذلك». 


ليس الع في بيه عن علاة امعم لس 
ماذهب إليه بعض من كره صلاة الفريضة في البيت ٠‏ 
جر وا امین 
سا وجدهم يجمتمون قبل أن تزول الس وتء 
الكعبة من وجههاء فكانوا يصلّوتها في الميجر يستظلُون 
به؛ فنهاهم عن تقديم الصّلاة قبل وقتها. 

ولاأعلم جوازها قبل الزّوال في قول أحد من أهل 
العلم إلا شيء يُروى عن أبن مسعود . وتأوّلوا فيه خير 
رواه عن رسول الله و 

في حديث أبن عبّاس: في قوله تعال: « ...َع 
ال الحسجرات: ؟1, قال: الشّعوب: 
الماع والقبائل : الأفخاذ يتعارقون بها». 

الجماع: يكون ب 





ولاماذهب إليه من كره | 





۳۹: 





ك 








بين: أحدهما : أن يراد به منشاً 





۸۱/۶ 


التب وأصل الؤلد. وجتاع كل شيء: مجتمع أصله 
ويقال: لما اجتمع في القن من براع الور : هذا باع 
ام أي بجتمع له 





ولاأراء ذهب إلى هذاء لان التعوب هم المجم. 
ومن لابُعرف له أصل نسب فهم شعوب, أي متفرّقون 





اللتساء 

ويال للجارية إذا حَبَثْ؛ قد جممت الثهاب. أي قد 
لر الدع وافیار واللحقة. ۱ 

ومع الوم آي اجتمموا من هاها وهاهت 

ماع لاس باسَم: اخلاطهم. وهم الأشابة من 
قبائل ست . [ثم استعهد بشعر] 

والجمع : مصدر قولك: + 0 
اسا ماعة الاس وججمع على: جوع والموضع تمت 
نع نال تطلع وتطلع 

والجمع أيضًا: الدقل ‏ يقال : ماأكثر الجمع في أرض 
بني فلان : لتخل يخرج من التّوى ولايشرف اسمد. 

يقال أيضًا للمُرْدلفة: جنع . لاجماع الناس فيها. 

وج الک بالسمٌ, وهو حين تقبضها, یقال 
خربته نک 





جنمه. [ماستشهد بشعر] 





وجاء فلان 
وتقول: أخذت فلانًا بجع ثيابه. 


وأ بني فلان > 





۲ / العجم في فقه لغة القرآن... ج 





ويوم المثعة: يوم العروبة؛ وكذلك يوم الحممّة بضمٌ 
المي ,يمع على : جمْعات و: 
وأتان جام إذا ملت 





وق چام , وهي العظيمة. 
والمايعة :الل لأتها قيمع البدين إلى المنق 
والمسجد الجامع. 


بالإضافة, كقولك: الحقّ اليقين وحقّ البفین :نجل 


قلت: مجد الجامع. 








مت 





التّىء إلى تفه لانجوز إلا على هذا التقد بر 

وكان المراء يقول: المرب تضيف القّيء إلى نفسه 
الاختلاف اللفظين. [ثم استشهد بشعر]] 

والجتئعاء من البهائم: التي لم يذهب من بدنها شىء 


١‏ أي أخلاها بم 





استشید بش 
وقوله تعالی: نیوا آش رگم وش 








يونس : الا أي وادعوا شرکاءکم. لاه لابقال: 
جعت سرکاني نا يقال: جمَغتُ. [#اسععهد بشعر] 
وأَجعثُ الشّيء: جعلته جميمًا. [#استشجد بشعر] 
وأولات ذي التربجاء: مواضع . نسيها إلى مكان فيه 


فشبّه لحر بإبل اتيت وحُزقت من 





جع أمرك ولاتدغه منعديرًا. [# 





طوائتها 
والججموع: الذي ممع من هاهنا وهاهنا وإن ل يمل 
الواحد 





وفلاءً َة ؛ بجتمع القوم فيها ولايتفرّقون, خوف 
الضّلال ونغره کا ها هي التي جمعتهم. 

واستجمع التیل: اجتمع من کل موضع, ویسقال 
استجمع كل تجتع , واستجمع الشرس 
اتد بتر 









وحم جمع ملمة, وج بجعاء في توكيد المؤلّث 





تقول: رأيت النسوة جم غير ممعروف؛ وهو معرفة 
يغير الألف واللام. وكذلك مابجري جراه من التواكيد. 


له توکید للمعرفة 





وآشمون وأبشون, لایکون الا تأ کید تابمًا لما قبله, 


لایخد لایخ بهولاعنه: ولایکون فاعلا ولامفعلا: 
كبا يكون غيره من التاكيد اما مرة وتوكيدا أخرى, 
منل نفسه وعیه وکلّه 

أجتع. وأج واحدٌ في معنى جملع 
ولیس له فد من لفظه .وت : ما وکان يبفي 


اجتون: مخ 


أن يجمعوا «جئماء» بالألف والثّاء, كبا جمسموا «أجع» 
بالواو والون, ولكتّهم قالوا في جمعها: مجمع. 

ويقال: جاء القوم بأجمتهم وبأجميهم أيضًا بهم 
لیم كبا تقول الم كلب. 





والجميع : ض الفزق اا ید را 





والجميع : الجيش. [ثم استشهد بشعر] 
وجماع القيء بالكسر: جلك , تقول: جاع 
المنباء: الأخبية, لأنّ الجباع ماجتع عدداء بقال: المخمر 











جماع الإثم. وقد جاع أ 
وج الفوم تجميئاء أي شه دوا اة وقضوا 
تس وجمتع فلان مالا وعدده. 





قبائل قريش وأترها مكة وبنى دار دود 


>> والمُجاتعة: الجاضّعة. وجامته على أمر كذا. أي 





اجتمع معد NAD‏ 

ابن فارس: ابمی والميم والعين أصل واحد, يدل 
على تضامالتّيء. يقال: جت التيء جا وا لام 
الأعابة من قبائل شق . [استشهد بشعر] 





اماتت وی بطنها ولد: مات شم 
یقال: هي آن قسوت المرأة ولم مشنها رجل :ما 
| 





استشهد بشعرء ونقل بعض الأقوال ا 

أبوجلال: الفرق بين الجتتع والحشر: أن المشر هو 
الت مع الو والشّاهد قوله تتعالى: وا 
ال 8 





ك4 





أه: 3]: أي أبعث من يجمع 
التحرة وا ال ی يوم الحشر. لا ای 
یعون فیه ویساقون ای الوقف. 

وقال صاحب «المفصّل»: لايكون الحشي إلا في 
المكروه, وليس كبا قال, لأنَ الله تعالى يقول: ْيَوْمَ 








لقياس جنع بين مشتييين یل ال عل مت اي 


ولايقال في ذلك: حشر. وإنا يقال: المشر فيا يصح 





000 


فيه الوق على ماذكرنا. 








فأما قوله عليه الصّلاة والتلام: «الاننان فا فوقبا 
جماعة» فإنَ ذلك ورد في الحكم لاني تعليم الاسم, لان 
کلام تعیب أن يمل على مايستفاد من جهته دون 





المحجر: ١‏ ولو كان لفظ «الجمع» حسقيقة في الاسنين. 
لمقل منه الاثنآن كبا يعمل منه اللائة. وإذا كان قول 
یت الزجال لايم منه لا ثلائة, علمنا أن 
قول الخصم باطل. 





۷ 
الفرق بن اشنم ولتألیف. [تقدّم في «أل ف» 
فراجع] 
الفرق بين الق وا نع 









بيرة, وخلافه ات وهو تفریق 
يقال : اضامة من كتب . لأئّها أجمزاء كثيرة , ثم#كثر حت 
استُعمل في الشّيئين فصاعدً, والأصل ماقلناء والشاهد 


قوله عليه الصّلاة والشلام: «ضموا مواسيكم عق 





6 من نه قران ٩‏ سس سس 


تذهب فحمةٌ الآيل» ويجوز أن يقال إن ضح التي 
التّيء هو أن يلزقه به, وغهذا يقال: ضممته إل 
صدري: والجمع لايقتضي ذلك . 

الفرق بين الجاورة والاجتاع, قال علش بن عیسی 
الجاورة تكون 
فصاعداه وذلك أنّأقلٌ امجمع ثلاثة. والشّاهد تثرقة أهل 
للم ية والجمع , كتفرقتهم بين الواحد 
فالائنان يس بجبمع ,كما أن الواحد ليس بائنين 

قال: ولايكاد العارف بالكلام يقول: أجتمعث مع 





Mo 





والاجتاع بين ثلائة أجزاء 





جز؛ 





فلان إل إذا کان ممه غيره» فإذالم يكن ممه غيره قال 
أحشعرته, ول يقل : اجتععت معه. 

كذا قال: واّذي يقولونه: إن أصل المسارة'ف 
العربية تقارب امال من قولك : أنت جاري وأنا مجارلك. 
وبینا جوار. وهذا قال بعض الثلفاء: ا مواد قزابة بن 
الجيران, ثم استعملت الجاورة في موضع الاججاع تجار 
مكار ذلك حت صار كالحقيقة 

الفرق بين قولنا: انشع . وقولن : أمجمع: أن أجتع 
اسم معرفة كد به الاسم المعرفة . نمو قولك: لمال للك 
آجم وها مالك أجمع. 


on) 








ولاينصرف, لأنّه «أفمل» معرفة, والتّاهد على 












تقول: جاءني القوم بأفلسهم وأكليهم وأعبدهم» ولیس 
هذا الحرف من حروف التُوكيد , والشّاهد دخول العامل 
عليه وإضافته. 


وءأجعء الذي هو للتوكيد لايضاف ولايد 





علیه عامل. 
ومن أجاز فتح ابمسی نی فولك: جاءني القوم 
یأجمهم. فتد أخطاً ۲0 


الفرق بين ا بمباعة والّوج وة والمرة والمعزب 
أن الج : الججماعة الكعيرة , ومنه قوله تعالى : وراب 
الاش يحون ن دين لله أقْوَاجا» التمعر: ؟. وذلك 
تم كانوا يُسلمون في وقت , ثم نزلت هذه الآية وقبيلة 
يبك ومعلوم أن لايقال للثلّ: فوج .كبا يقال لهم 
جاع 





وال الجباعة تندفع فى الأمر جملةء من قولك 
PE‏ 





| نقفت أسفله فاندفع ساقطاکله, 
کار لتق سني کل با وم مرشه. وقيل: 
ثلل: فلا 

والزمرة: جماعة ها صوت لايُفهُم, وأصله من 
«الزّمار» وهو صوت الأ من اللعام. وسنه قبل 
الزّمرة. وقرب منها الرّجلة, وهي الجماعة ها رّجَل, 





۱ هكذا في الأسل. 


مسج ۸ 


الفرق بين الجماعة والبؤش : أن ازس : هماع 
الكثيرة من أخلاط الّاس , ولابقال لبني الأب الواحد. 
بش . ويقال أيضًا: جماعةٌ من الحمير, ولايقال: توش 
من لمیر لمیر كلها جنس واحد 

وأا الصبة: فالمشرة ومافوقها قليلا. ومنه قوله 
عزوجل: 9و 

وقیل: هي من المشرة إلى الأريمين, وهي في 
المريية الجماعة من المرسان والركب. کیان الیل 
خاصّة, ولايقال للمُرسان: رُكب. والمَدِي: رجمال 
يعدون في الفزو. والرّجْل : جمع راجل. واللقيضة هي 
الأليعة, وهم قوم يتقدمون الجيش فينفضون الأرض. 
أي ينظرون مافيها؛ من قولك: نفضت المكان إذا رت( 
امنب : نمو الثلائين يُفزى بهم والحظيرة : نو ام 








عشب پوسف :۸ 











إلى المشرة پفزی بهم» واا 
آلات ا حرب, من قولك: كتبت || 
الجباعات کت بيس هذا مرطتع ذگرها وإنًا نذكر 
الشپور منها, فن ذلك: 

الفرق بين الجماعة والطائفة : أنّ الطّائقة في الأصل. 





في من شأنها الطّوف في البلاد للتفر. ویجوزآن 
يكون أصلها: الجباعة الى تستوي بها حسلقة يطاف 
ی هی 








الثور: ؟. أنه أراه واحدل 


وقال:" > رز قبول الواحد بدلالة قوله تعالى: 








الفرق ببين الجراعة والفريق: أن المراعة التانية من 
جماعة کت من 





إل: جاء ني فریق من القوم. وفریق 





الخيل: مايفارق جمهورها في اميه فيخرج منهاء وني 
مثل: «أسرع من فريق الخيل». والجباعة : تنقع عسلى 
جميع ذلك. 


ألفرق بين الجباعة والفئة: أن الفئة هي الجسماعة 
كيين غيرها. من قولك: فأوّت رأسه. أي فلقته , 
ای زج إذاانفرج مكسورًا. 

والفثة فيمإلجرب: القوم يكونون رِذء الحساريين, 
إذا حالواء ومنه قوله عرَوجل: (أز محرا 












ة4 الأنفال: 17 ثم قيل ممع كل من ينع أحدا 
وينصاره : قلة. 
وقال أبوعييدة: الفلة: الأعوان (r)‏ 
الفرق بين الجاعة والملا: أن املا: الأشراف الّذين 
يلؤون العيون جمالا والقلوب هيبةٌ . وقال بعضهم : الملأ. 





الجباعة من الرّجال دون التساء. والأوّل الصّحيح وهو 





بين يسقومون 
من قوهم: هو ملىء بالأمرء إذا كان قادرًا عليه, 
والمعنيان يرجعان إلى أصل واحد. وهو اليلّ». 





١‏ القائل جهو 


۹ /العجم في فقه لغة اقرآن... ۰٩‏ سس 


الفریبین ماعة ار 


يمني القرآن, جنم لله لطقه ی الاشاظ الیسپرة سنه 
معاي كثيرة. 

ومنه ماجاء في صفته ل: « يتكلم ببوامع الكَلِم» 
يعني أنه كان كثير المماني قليل الألفاظ. 

وق امدیت: همن پيمة امه آاد الليمة من 
المیوب, ستیت پذلاه لاجتاع سلامة عضانها هد 
لاجدع بها ولاكيٌ... 

وي حديث ابن عتاس: «بعنی ای نی ال 
امن جع بليل» يعني من مت 

وف الحديث: «كان في جبل تهامة ماع غصبوا 





المارّة» المجماع: جماعات من قبائل شق متغرّقة , فإذا 
كانوا محتممين قيل: جنع . [م استعهد بشعر] 

وقال الحسّن: «اتقوا هذء الأهواء فإنَ جماعها 
الضّلالة» الجباع : ماجتع عددا, وکذلك ابممیع. 


وق الدیث: «کان |ذا مشی مشی بمتما 





يُسرع في مشيه, ول يش مسآرخيًا. | (!:643 
التّعاا 


إذا اجتمعت لحيته [الفلام] وبلغ غاية 





شبابه؛ فهو: ممتجع. dı‏ 
إذا جعل [الإنسان] إإسامه على طرف التستابة 


وأصابعه في الراحة. فهو: تع . موه 











تجبتع . واستجيع. 
ومتَجمّع البيداء: معظمها وممغلها. [ثم#استشيد 
بشمر] 
ورجل نمع وججتاع. 
والجتع. وجعه جوع 
والجماعة. والجميع . واَنْتع ٠‏ والتعة: كا ملع ٠‏ 
وقد استعملوا ذلك في غير الناس . حي قالوا: جماعة 





التجر. وجماعة البات. [إلى أن قال:] 


ول جماعة : .| استشهد بشمر] 


والمَجْمَعة: ملس الاجتع.[استشید بشعر] 





1 :من الألفاظ الدالة على الإحساطة. وليست 
بصفة, ولكن يم بها ماقبله من الأسمأء» ويرَى على 





إعرابه. فلذلك قال التحويون: صفة. والّليل على أنه 
اليس بصفة, قوظم: أجمعون, فلوكان صفة ل يلم جمعه. 
ولكان مُكسيًا. والأنق: جمماء. وكلاهما معرفة لاك 








والججمع: مجتع. معدول عن جا 
ولايكون معدولا عن جنع , لأنّ «أج 
فیکون کحمراء و 












على غير ماكان في وزنه متها لأ باب «أفقل» 
و«قتلاء» إا هو للصّفات, وجميعها: تمبيء على هذا 
الوضع نکرات. نحو أحتر واه وأصقر وسفراه. وهذا 
ونحوه صفات ونکرات. فا جع وجسعاء: فاسان 
تطرفتان , ولیسا بصفتین ,فا لك ای وقع بین هذه 
الكلم المؤكّد بها. 

وجاءوا بأجنتهم وأجميهم , أي جمعهم. 

والجماع: ماجنع عددًا, وقال الحسّن رحمه الله : افوا 
هذه الأهواء التي جماعها الضّلالة , وميعادها. 

واجنشمع لجل : استوت لمميته. ولغ غاية شيايها 


ولايقال للنّساء. 


ورجل جميع: متيع الخلق. ورجل جميع الرأي 


وجيعه: شد 








والسجد الجامع : الذي بجمع أهله, وقد يضاف, 







وأذكره بعضهم . وقد أ. زح ذلك بحقيقته من 

الإعراب: في الكتاب «القصّص» 

له وا ناد 

اع الشمر: تمع براعيمه في موضع 

واحدعلى له ومع لیف[ استشجد بشعر] 
والجُماع: أخلاط من النّاس. وقيل: هم 





اروب التفرقون من الناس . [ث+ استعهد بشعر] 
جاع قصيرة. وكلّ ماتبقع وانضمّ بعضه 
إلى بعض : جتاع. 





وامرا 





جع لالم 


أة جامع: في بطنها ولد. وكسذلك الأتان أُوّل 
وداة جاع: تمع للشرج والإكاف 
وال کل لون من التسمر, لايرف اسمه. وفيل: 
هو التسمر الذي يخرج من التوى. 
وجامتها جُمامة وجماعًا: نقمّها. وجامئه على 
الأمر: مالأه. والصدر کالصدر 








۲ بالقطع. والوصل. قال الفارسي : من قط أراد 
دَأحجِمُوا أمركم , وأجمموا شركاءكم. [ثم,استههد بشعر ] 
وفلاة بتقعة: بجتمع فما القوم خوف الصّلال, 
بانیم 
والجكحة: والمئعة. والجمّعة. يوم العرُوبة, حي به 
لاجا الاس فيه وقیل هملد عة 















وزعم تَلب أن أو من سمّاء به کب بن لو 
وكان يقال طا: العرروبة. 

وقال را روي عن این عباس رضوان اله عليه 
أنه قال: إهَا سمي بيوم الجمُعة. لأن اش جمع فيه خلق 
آدم. وقال قوم: إن ميت المع في الإسلام, وذلك 
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نا سي يوم المتعة. لأ قريئًا كانت 


دار لو 





تبتمع ال تن 

قال اللّحياني: كان أبوزياد وأبو لجرَاح بقولان 
مت السمة با فها, فیوخدان ویتان وکنابقولان 
مضى السيت با فيه . ومضى الأحد با فيه. فيُوحّدان 


ويذكران. واختلفا فيا بعد هذا: فكان أبوزياد يسقول 





4 
مضي الاثنان با فيه. ومضى الألاناء با فيه. وك 
الأربعاء والمدميس. 

قال: وكان أَبوالجرّاح يقول: مضى الاثثنان بما فيهياء 
فیلی, ومضی اللائاء با فهن. 


وسشى الأريناء ا قي ومشى الخميس با 





فیجمع ویونت؛ پفرج ذلك رح العده 
وج اتاس: شمدوا عة, وتضوا الا نما 
وحکی تب عن ابن الأعرایی لالج بح ال 
يمن یصوم الم , وحدها 
وحم الم معرفة کتزفات 








واسعاجر الأججير ماه وجامًا عن حانج ي 
استأجره كل جع بشيء. وجساتع الأجبير مجائعة 
وججاعًا. 

واستجقع الفرس زا تس له. م استشهد 
بشعر] 

والجاممة: الل. [ج استعمد بشعر] 

وأجع الاقة وباء سر أخلافهاء وحليها. 


وأرض یذ نرق ی کاب زغم 1 


Î 








۳۷:۱ 


ان : ضم له 
بعض, یقال: جمتد فاجتمع. [ ذكر الآيات إلى أن 
[J‏ 

وأَجمَتُ كذاء أكثر مايقال فيا يكون جممًا يُتوصّل 
له بالفكرة, نحو ماک شاه 4 یونس: 
۰ استشهد بشعر | 

وقال عای. وا که ط: 08 ویقال 
كم المسلمون على كذا: اجتمعت آراؤهم عليه. وب 
ممم :نوصل إليه بالتدبيم والفكرة. وقوله عروجل 
الاس قذ غالک آل‌عمران ۱۷۲ قیل: 
اقترا آرآدهم لیر علیکم, وقیل : جعوا جنودهم. 

وجميع وأججمع وأجمعون: يُستعمل لتأكيد الاجتاع 
على الأمر. فأمًا «أججمعون» فتوصف به المعرفة . ولاايصح 
نصبه على الحال, نمو قوله تعای: سب سیک 
كلم ون الحجر: ٠‏ ؟. ( أن فک تیه 


ون ا 


لزاب 














فما «جمیع» فاه قد بصب على الحال فيؤكّد به من 
حیت العتی,نحو: افبطوا مب بيا البسقرة: 7 
رقال: کی میاه هود: 9۵ 

وقوظم: يوم الحُمَة . لاجماع الّاس للصّلاة, قال 
تعالى: «إذَُودى للصَلوةٍ بن 
زاف الجمعة: 4. 








Ê 


ومسجد الجامع . أي الأمر الجامع أو الوقت الجامع »ره والإكاف. 
امع أي الام الجاع ا 


وليس «الجامع» وصفًا للمسجد. 





وجوا: شهدوا الجمعة. أو الجامع أوالجياعة 
جامع, إذا حملت. وقِندرٌ جماع, جامع: عظيمة 








واستجمع الفرس جَرْيًا: بالغ , فعنى الجئع ظاهر. 
وقوهم: مانت المرأ: بجُمع: إذا كان ولدها في بطنها 
فصو اجعاعها 
وقوطم: هي منه جع إذا ل فتن فلاجماع ذلك 
العضو منهاء وعدم 





وضيربه يمع كقّه: إذا جع أصابعه فضعربه بها 
وأعطاه من الدّراهم جنع الكف, أي ماحسمَئه كّه. 
والجوامع : الأغلال, لجمعها الأطراف 


الإْمَخْشَريّ : ماجاءني إل مع منهم. وكنك فيه 


hy) 


ينع من الاس . وهذا الكلام أو م فى المسامعبوأجول 
في الجامع . ومعه جنع غير جاع» وهم الأ 
استشید بشمر | 

وفي الحديث: «كان في جبل تهامة جاح قد غصبوا 
الازهه. 

رهم کتاع انریا . وهي كواكيها اممتمعة. [م 
استشهد بشعر] 

وتفتّحت مجتاعات الشمر. 

وقد جامعة وجماح: تجمع الثناة . وهذا لباب جماع 
الأبواب , وعن الححسن: داقوا هذء الأهواء التي 
الصّلالة وممادها الّار» وفلان جاع لبني فلان: يأ 






إليه ويجتيعون عندةر 
واشتری فلان دابّة جاممًا. أي صلع لتر 


ی 1 2 
وَجتُْم جامعة, أي أمر من الأمور اي تم 





[ استنید بشمر] 
واد کارا مق علی آثر اسع» اقور: 11 
وأخرج في جامعة . وهي القّل. [م استشهد بشمر] 
أجمعين, وجاءوا بأجعهم. وهو يعمل 





الأي وجميع الأمر. [#استشهد بشعر] 
وحيّ جميع . ورجل مجتيع: ستو 
غايةشبابه .وكنت في جامع البصرة . وبع القوم: شهدوا 





الجمعة. وأدام الله جْمَة يينكا. كيا تقول ألنّة بينككا. 
وأجمعوا الأمر. وأجمعوا عليه. 
ل وفلانة ئم أي عذر 








الرس جریا. ۶ 
راستجمع الوادي, إذا لم ببق منه موضع إلا سال. 

وعن بعض العرب: الوم ولج لايستجممان إا يسيلان 

في تواحيهما وأضواجهما. واستجمع القوم : ذهبوا كلهم. 
وجنموا لبني فلان, إذا حشدوا لقتالهم إن الاش 


تشهد بشعر] 








نه تلبس الدّرْع والخيار واللْحقة. 





ومن الجاز: أثر بني فلان بي مكتوم , استعير. 
من قوهم: فلانة جع , بقال: آفرکم بنم فلائنشوه 
(أساس البلاغة؛ 064 


ع 
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نيع قال في 


ام دومم ن قوت ار 





وجلع» أي حاملة أو غير 


رس اي وا ناب ان کار 
والذبع . ومنه قوهم : «ضعربه بجع كفده أي ببجموعها. 
وأخذ فلان بجع ثياب فلان. 

فالمعنى : ماتت مع شيء مجموع فيها غير منفصل 
عنها: عل أو کار 








:الهم من الغنيمة كسهم شه من 
الجيش. والججئع هو الجيش . واستدل بتفوله تما 
یلا4 آلعسان: ۱۰۰ 

في الحديث: «إنّ خلق أحدكم ممع في بطن أنه 
أربعين يومّاء. 


في الحديث : «من لم مجع الصّيام من اليل فلاصيام 





له» الإجماع : إحكام ال والمزية , يقال : أجمعت الرأي 
تاره ی زا ۳ 


ابن الأثير + في أساء الله تعالى : «الجامع » هو الذي 
يجبمع الخلائق ليوم المساب. وقيل: هو المؤْلف بين 
المعائلات؛ والمتباينات , والمتضادات في الوجود. 

والحديث الآخر: «كان يستحق الجوامع من 
الآعاء»هي التي تجمع الأغراض الصّالحة والمقاصد 
التسحيدة, آ تجبمع القناء على لله تعالى وآداب 











ها تجمع أسباب الخير , لقوله فيها: لأ يَعمَلْ م 


ذو خا بره ون بعل قال ذز كا ياه 





الزلزال: ۷ ۸ 

والحديث الآخر: «حدّئني بكلمة تكون اعا 
فقال: اق الله فيا تعلم» الجباع : ماجنَم عددا, أي كلمة 
تجمع کلات. 

ومنه الحديث: «الخمر جاع الإثم» أي يَمَعُه 





ف كله جع يريد 
مل جنع الكف. وأن يبمع الأصابع ويضتهاء يقال 
ضربه ئو كته بض الف 

وق حدایت عمر رضي اٹ عنه :«صلی ا مغرب فلع 





انصعرف درا مت من حصى المسجد» الج 





الجموعة . بقال أعطني مس ره وهو ک 
وحديث صلاة التغر: «مال أَبعْ مدا أي مالم 
أعزم على الإقامة . وقد تكرّر في الحديث. 
وق حدیت أُد: وان رجلا من الشرکین جیع 
اللأنةء أي مس شنم 
السين: وأ ع أنس بن مالك وهو 


ومنه حدیت 





پومد جیم» آي بت الق و 






والصّمير راجع إلى أنس. 


وفي حديث الجممة: «أوّل ج 





ی بهلاجناع اس فید 
وفى حديث أبي فرّ: «ولاجاع لنا فيا بعده أي 
لاجتاع لا 








بر به إلى الناس , من الإزار والرداء وامبامة وا 
والمتيار. 

وفيه: «فضعرب بيده َع مابين عنق وكتني» أي 
حيث يجتمعان وكذلك: مجمع البحرين: ملتقاهما. 


لزع 


e1 
الجرجانی: همع والٌفرقة: الشرق: ماشب‎ 

إليك. والجمع : ماسلي عنك, ومعناء أن مايكون ك 
اللعبد من إقامة وظائف العبوديّة ومايليق بأعؤال 
البشرية فهو فرق؛ ومايكون من قبل الحقّ من إبداء: 
معان وابتداء للف وإحسان فهو جنع . ولاب كي تت 


من لتق له حول وم لاج له لامر 


له , فقول البد: «یال تب |نبات للتفرقة بإتبات 
البودية, وقوله: « تستجین4 طلب الجنم 
فالتمرقة : بداية الإرادة, والججمع : تهايتها. 

جمنع الجتلع: مقام آخر أثم واعل من تلع فالجمع 
شسهود الأشياء بالله, الي من الول والفوة إلا باله 
وجمع الجمع : الاستهلالك بالكليّة وافناء عتا سسوی 
الله. وهو الرتبة الأحديّة. 

الممميمة : اجباع اليتم في التوجه إلى لله تعالى , 
والاشتغال به عتا سوا ويإزائه الترقة. 

جنع المذكرٍ: مالميق آخبره وأو مضموم ماقبلها 
أوياء مكسور ماقبلهاء ونون مفتوحة. 












ANV/erE: 


التحیع: ما فیه ظم لواحد ونژ 
جمع المونث: هو مالحق يآخره ألف وتاء.سواء كان 
نت کمسلیات, و مذگرکذزییمات. 
جمع المكسر : هو ماتفير فيه بناء واحده كرجال. 
جمع القلة: هو الذي يُطلّق على عشرة فا دوثها من 
غير قرينة , وعلى مافوقها بقرينة. 






جمع الكثرة: عكس جمع القلة. ويستعار كل واحد 
منهما للآخر, کقولهتعلی: « وه لبقرة: ۰۲۲۸ 
في موضع آقراء. (re)‏ 
الفير و زاباديّ : الجتئع كالمنع : تألييف المتفرّق, 








والدقل» أو متف من التسمر. أو التمل خرج من ای 
ابعر اسمه , والقيامة, والصَّمْمْ الأحمر. وجماعة 
الات المع : جموع كالجميع. ول كمل مصعرورة, 
والقواق: ليتوكل باهلة كالجميع . ويلا لام: الْلفة. 

ديدم جنع : يوم عرفة , وأيام جع : أيَام نی 

والججموع : ماجمع من هاهنا وهاهنا وإن لم يمسمل 
الواحد. 

وال جميع ار , وابمیشی, وا المُجبيمع , 
وعلّم كجامع, 

وان جامع ؛ حملت أول ماتميل, وجتل جبامع 
وناقة جامعة : ألما يرول ولايقال هذا إلا بعد أربيع 





ودائة جامع : تَصلُم للإكاف والشرج. 
وقِدرٌ جامع وجامعة وجماع ككتاب: عظيمة. 
الجمع: بجع بلطم 


وامجاممة: الل 
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ومسجد الجامع والمسجد الجامع : لفتان, أي مسجد 
اليوم الجامع؛ أو هذه خطأ. 

وجامع الجار: فُرضة لأهل المدينة 

والجامع. بلدة بالمُوطة. 


والجامعان: الي 






وجمعت الجار, 








جاع الثاس كرّمان : أخلاطھم من قبائل شتی 








والمُجتع کشندوتزل: موضع الجتئع ٠‏ وكتطتدة 
الرض اه ومااجتمع من الرسال, وسوضع ببلاد. 
کیل له یوم 


وم الك بالق وهو حون تقبضها؛ جم 





والجمعة: المموعة. 


ويوم الجعة وبضتتين وكهترّة: معروف . الُم 
کطرد وجات بالق وبضتتین وتفتح الج. 
وأدام الله جلمَة مابينككا بالضّمٌَ: ألقّة ماينكا 








, ومن لها اي يذهب 
من دنا شيه, وی جع , وهو واحد في معت ب 


وجعه: أجعون, وهو توكيد حض؛ وتقدم في «بتع». 





وجاءوا بأجمعهم ونم اميم : كلهم. 
وجاع القيه جعه. يقال : جماع اليباء ‏ الأخبية . 





أن لسع ماجتع عدداء وا سدیث. 
«أوتيت جوامع ال آي لترآن, «وككان يتكلم 
بجبوامع الكَلِمء أي كان كثير المعاني قليل الألفاظ. 








والاجاع الاتفاق. وي أخلاف النَاقا 
وجل الأمر جميعًا بعد تفر 


لإبياس. وسوْق الإبل 





. والاعداد, والجفیف , 
ياء والمزم على الأسر 
جت الأمر وعليه. والأمر ججْمّع. 

رکشحین: عم اجب وقرل تمالى: یف 


تكم بونس: ۷١‏ أي وادعوا 





واجتمع: ضدّ تفرّق كأجْدَمَع وتجمّع واستجمع, 
والرّجل : بلغ أشُدّه, واستوت لحيته. 7 

واستجمع اليل : اجتمع من كل موضع » وله أموره 
اجتمع له كل مایسره» لس جریا ال 

وتجتموا: اجتمعوا من هاهنا وهاهتا 


والجاممة : المباضعة. 


آذآ ل ل Ng‏ 


وجاتّعه على أمر كذا: اجتمع معه. ومتّى بجتممًا 
مُسرعًا في مشیه, 0:۳۱ 

نجوه مع تاوت ممع ال (۱: ۲۰۵). وع ند 
إسماعيل إبراهيم (9: 4۱۱۰ 
جع انع 
ن مسن يجمع المع فيقول في جال 
جالات, ولکن: 

قال وفع لي «ضرع افلاصةه:«قد شدعو 
الضعرورة إلى بع الجتئع كبا تدعو إلى تنیته , فا یقال 
في جماعتين مسن الیسال: جمالان, كذلك يقال في 
جماعاتها: جمالات. وإذا قُصد تكسيره کُتر نا ال 
مايشاكله من الآحاد. فيكسر مثل تكسير . كقو اق 
أمبد: أعابد وفي أسلحة: أسالح, وفي أقوال: أقا أيل. 
وماكان من الجموع على وزن «مفاعل» أو #فاعیل. 
لم يبز جمعه جمع تكسير, لأنّه لانظير له فى الأحاد, 
فيُحمل عليد». ِ 
- وجاء في الجزء الشافسن من جل يجمع فؤاد 
الأوّل للّغة العربيّة بالقاهر: جع 
المع مقيس عند الحاجة , في الججلسة الزابمة للمؤقر. في 














قر لنت 





؟كانون الثاني 21544 
وفي المعجرات عد كبير من جموع المجتئع مثل. 
١‏ مصير, ومُطرآن, ومصارين. 


ال شراب ونزبان , وغرابين. 

المراد بمايشاكله: مايكون مئلّه في عدد الحسروف. 
ومقابلة المتحمرّك منها بلمتحرّك في إل 
بالشاكن؛ من غير اعتبار لنوع الحسركة, فقد تختلق 


والتاکن 








فيهما؛ فيكون أحدهما متحرّكًا بالفتحة , والآخر بالضّمّة 
أوبالكر: 

فانم ليس نوع الحركة فيهاء ونا الهم آن یکون 
كل من الحرف ونظيره في | 9 





جع الصدر 





ويقولون :إن المصادر لانن ولاتهِمع , لأ الصدر 
يراد منه الجنس , أي جنس الفعل من حيث هو وهذا 
في المصادر لني لابُقصد منها بيان العدد أو التوع. 
أما إذا قُصد منها بيان العدد, فقد اتفقوا على حو 


أورّئيات. فإن صد 









تنبته وجمه تجو :را 


منه بيان الوح , فقد متّع جمقه بعض الحویین 
لکن 


المأناز جمد قي نن علا ءارق , واستشهدوا 





رل تماق الية الساشرة من سور 
رن باه او اه 


ب-وجاء في «كليا 





آي البقاءه «وإذا قُصِد به أي 
المصدر, الأتواع . جاز تثنيته وجمعده. ثم قال: «ويجوز 
جمع المصادر وتتنيتها إذا كان في آخرها تاء 


کالتلاوات واا 








اوتین» 

جح -وجاء في الجزه التادس من مه بجمع فواد 
نامرد نهر أن موقر تع قرفي 
الجلسة الرّايمة للمؤقر. في ؟١‏ كانون الثاني 11516 أنه 
جوز جمم الصدر عندما تختلف أنواعه. 





4 / امعجم في فقه لغة القرآن... ج ‏ 


ويخطتون من يقول : جاء القوم بأجنههم , ويقولون 
إن الصّواب هو: جاء القوم أجمعُهُم. والحقيقة أن كتا 
الجملتين صحيحة, وكلمة «أجع» في الجملة الي 
تهاء لاد أن تضاف إلى ضمير المؤكّد . وأن تسبقها 


الباء رنه از لازمة لاتفارقها. 











هي 
وجاء في «التحو الوافيه (4: 4- 
«أجمع» توكيد! بحرور اللفظ بالباء الرّائدة | 








ةي 
محل رفع أو نصب أو جزه على حسب حالة المؤكّد - 
المتبوع ‏ وهذا الإعراب أوضح وأيسر من إعرابها بدلا 
من المتبوع , مجرورة اللفظ بالباء. في حل رفع أو نصب أو 
جر لأنّ صاحب هذا الإعراب لاعبمل «أجمع» هنا من 
ألفاظ التوكيد, برعم أنّها ‏ عنده ‏ تؤدّي معناء, وتطياق 
إلى ضمير مطابق للمؤكّد 

ومن أجاز لنا أن نقول: 

أ جاء القوم بأجتَيهم: ابن التكّيت «تَمديب 
٠‏ بأجمتيد», والألفاظ 





والفتار, والأسان, والمصباح» والقاموس؛ ولاج . 
رال وعیط الميط ؛ وأقرب الوارد.واثتن, واشحو 
الوالي؛ والوسیط. 

ب -وجاهاقوم جیهم ان التکیت عياب لمق 
التيء بأچنسیه» والتسحاح, والشتار, والّسان, 
والمصباح, والقاموس, ولاج , وال, وعیط الط ٠‏ 
وأقرب المواره, والمتن» والتمو الوالي. 


استجمع قواء: 





ويخطّنون من يقول: استجمع فلان قواء. لأ 








استجمع فعل لازم , من معانيه: 

أ تجتمت , ویقال: استجمع القوم: تجتعوا من كل 
صوب. 

ب -استجمع التیل: اجتمع من کل موضع. 

اج - استجمع الوادي: لم ببق منهموضع | سال 
ماه 

-استجمع ال ون یس 

ه-استجمع للجري أو الؤثوب : تر. 

و -استجمع الرّجل : بلغ أده واستوى. 

زلشتجسست له أموره: ابجع لكل مايسره 

ح -استجمع الّاس: ذهبوا كلهم 

ولكن: 
يقال للمستجيش الذي يجمع اجنود للجیش: 
«الصّحاح . والتاج , والمدّه. 








)-قالت لشي الألفاظ والأساليب, التابمةلجنتع 
اللّفة المربية بالقاء 





؛ في مؤقره في دورته القالئة 
والاریمین, من ۳ ربیع لول ۵۱۳۹۷ , الموافق ل ۲۱ 
شباط (فبراير) ۱۱۷۷ .ال ۱۷ ربيع ال ۱۵۱۳۹۷ 


الموافق ل (۷) آذار (مارس) ۱۹۷۷ مایأتی 





يشيع استعبال جملة «استجمع قواء» کنيل 





المعاسعرين » في مثل قوم ؛ استجمع فلان أفكاره. وهو 
أن صيغة «استجمع» ل ترد في معجيات 
اللغة إلا لازمة. يقال: استجمع الشيل , أي تبقع من كل 
صوب. 

درست اللجنة هذا. ثم ا: 
قبوله. على أساس أنّ السّين 








مامرض عليه 











و اتقديري, فکان فلائا بستدعي آفکاره و قواه 
التتجمّع . وقد أثبت فريق من كبار الّحاة أنّ اطّلب 
يكون بهذا اللعنى الّذي تستند الأّجنة إليه فى توجيه 


اللنظ .كا أنّ دلالة انين والتاء على الطب قباسية في 





هذا إلى أنّ صيغة «استفمل» تأني ببعنى «قمئل» ومن 
أمثلة ذلك: علا واستعى» فتح واستفتح,نسخ واستتسخ 
وهذا كله ترى اللّجنة أن استمبال هذا الأفظ محيح 
في الع الذي تعمل في 
وبعد مناقشات حول هذا القرار. تبي أن أكثريّة 
المؤتمرين لااعقراض هم عليه , فأعان قبول المؤقر له 
WA)‏ 
محمود شيت : ١-أالاججاع:‏ علم الاجتاع :ملم 
فينشوء الجباعات ونوّها وطبيعتها وقوانينم) نها 
ويقال: رجل اجتاعيّ : مزاول للحياة الاجماعيّة. كثير 


الفالطة للتاس. 
اب_الجسامع : من أسماء الله الحستى. والمسجد 
الجامع : الذي تُصَلَ فيه ايقال: مسجدٌ جاع 





واو جامع : له خطر يجتمع له النّاس. وكلام جامع 
قت ألفاظه وكثرت ممانيه. وقِِدرٌ جامع : عنظيمة, 


درس فا 
الآداب والعلوم والفنون. وقدْرٌ جامعة : عظيمة وكلمة 
یر لانیف یازا لسع :ومع 

د _الجراعة: العدد الكثير من الناس والشّجر 


جامعة 


AYo/ere 


أت . وطائفة من النّاس يجمعها غرض واحد. 

ه_الجباعيّة دفي الاقتصاد الشيامي»: مذهب 
أن أموال الإنتاج يهب أن تكون للدولة, 
لى الملكيّة الخاصّة الواردة عليها. وأ أموال 
الاستهلاك هي وحدها التي تکون ملا للملكيّة 
الخاصة. وفي القاتون الول الما المعاهّدة الجراعيّة,. 













وهي اتغاق بين أكثر من دولتين. 
و الجتئع:الجماعة؛ والجتممون . والجيش . وفي علم 
الرياضة: ضمٌ الأعداد أو الحدود الجيريّة المتشابهة. 
یوم نع يوم القيامة. ويوم جمْع: يوم عر فة 
ومع کل :یم نی ممع : جموع. 
المُئمة : امجموعة . والألفة. 











الجحمَة.والحممّة : مايل المنميس من أَيّام. 





الأسبرع. الجتيع ج 
سَثمية: طائفة تتأف من أعضاء لشرض 

55 
ع المُجْتمع : موضع الاجمهاع, والجسراعة من 


الاس 
ف المسجمع: موضع الاججهاع, والمستممون, 
الق . ومؤمسة للتّبوض باللّفة أو الملوم أو الفنون 








د الاجتاع: اجتاع الجمنود بآمرهم أو قائدهم 


1 / العجم في فقه لفة ار 





13 
لتدريبهم, أو لإلقاء محاضيرة عليهم أو لإصدار الأوار 
الم 

موضع الاجتاع: الوضع اي تتمع فيه الت 
المسكرية للتّفدم. أو للهجوم؛ أو لاحتلال سوضع 
دفاعي: أو للاتسحاب. 

ه-الجاسة: الل ييمع اليدين "أو الق 
الجماعة : بعض العسكريّين في مجموعة واحدة 
از المجاعيّة: يقال الحرب الجماعيّة : الحرب التي 
ية والمعنوية الأ . وتستى 
الحرب الاعتضابيّة في بعض جيوشش الدّول العربيّة. 


55 





و 

















الأصل الواحد في هذه الما: مط 
انسضمام شيء إلى آخر؛ ويعير عنه بعالا جنع 
ومصاديق هذا المنهوم مختلفة كبا رأيت. 

ويظهر الاختلاف في هذا المقهوم باختلاف 


فيقال جم وهو جامع وذلك مجموع. 





وذا رید البوت والروم والاتصاف به. فيقال 


وإذا أريد صدور الفعل بالرّغبة والاختيار والقبول, 


فيقال: اجمْمّع . وإذا أريد التّمدية إلى مفمولين. 





جه أي عرّمه , فإنّ مرجعه إلى جمع أفكا. 
ید كذاء فعنى َوَأَجْمَعُوا أن يَجْعَلُوهُ فى عم 
الب يوسف: ,٠5‏ جمعوا آراءهم وأفكارهم أن 
يجعلوء, فالمقعول الأول محسذوف؛ وهذا مع المَرْم 
والقصمير. فا تیجة جع انوا واتفاق الآراء. 











تفضيل إلا أنه استعمل في عرفهم في مقام الإ 
تأكيد الجمميئة فقط. [ونقل بعضًا من قول الموهري ث7 





قال[ 


إن الثم إا بالتسبة إلى أفراد الإنسان: 
جاك الرسلات: ۲۸ (جابع الاي 








العسمران: 4, وَإجْستَمَقتٍ الإئش الإسراء: ۸۸ 
یو نله اشاش» مود: ۰۱۰۳ «شووا ال افو 
فا اور: ۳۱ 

و باشبة ال موضوعات خارجیة: «بع 4 
اهمزة: ؟. ينا يجْمَُون» آلعمران: ٠١۷‏ لز 
مان اَزض یفاک ابتره: ۰۲۱ یم البخرين» 
للكهني: .”. لو ماني الَْرْضٍ بمِيعًا» الأثفال: 
(r‏ 









أو بالتيبة إلى الأعال والماني: «فَجُتغ كيدي 
طَة .وان اة لله ميقا اشاء: ۰۱۳۹ > 
ارفا الرعد: ۱۳۱ «عانى أثر جامع» الور 
لله ْمَك بيغا الرعد: ٠۲‏ 











(۸ کناء رالشحیع: وال 


۲وج اغى . العارح: ۱۸ 
راجع «وع ي» (وعی) 







جمله عدّ. ومن قر فا راد جمع سالا وعددا, اي 


وقومًا ذوي عدد أنصارًا. [إلى أن قال:] 


مَالَا وَعَدَّدَهُ» نمت للهترة 





ذكره في أله بجمع امال ويحئه . ولابخرج طق 
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وج واحد متقارب, والفرق أن جما 
أله حممه من هاهنا وهاهنا, 








بالتُخفيف فلايفيد ذلك 





سبب لعز ال وفضله, فلدًا استتقص غيره. 
م يجْعل وصنًا نحوًا کل لته نکرة لابصح توصینها 





(OA) بالوصولات‎ 


الالوسی: بدل من (کل), بدل کلّ, وقیل: یدل 





جمل جل تا قاس جع ب لدل 


ولاينق مافيه. وعبوز أن يكون منصويًا أو مرفوعًا على 
الم ين 





لاحظ دع د ده اعدد 





٠۵ الأنمام:‎ 

إن الذي يكذّبونك من هؤلاء الکقار 
أشاء أن أجمعهم على 
أستقامة من الدّين؛ وصواب من تحجّة الاسلام؛ حى 
تكون كلمة جميعكم واحدة؛ ومأتكم ومهم واحدةء 
لجممتهم على ذلك, ولم يكن بعيدًا عل لأ القادر على 
ذلك بلط ولكتي لم أفعل ذلك لسابق علمي في خلتي 
ونافذ قضائي فبهم. من قبل أن أخسلتهم وأصوّر 
0840 














أجساءهم 
الرّجَاج : فيه غير قول . فأحدها: أنه لو شاء اله أن 
بهم عل لبد ل له لا ور 








es: 





أخبر أنه لو شاء أن ييجسعهم على 
الایان -علی وجه الإلجاء لكان على ذلك قادرًا, لكلّه 





, وجری ذلك جری قوله 





ولايدلٌ ذلك على أله 
الاختيار منهم, أو لم يشأ أن يفعل مايؤمنون عنده 
منتارين؛ لأنَّ الله تعالى قد شاء منهم الإيمان على هذا 








الوجه . وإ أفاد نق المشيئة ا لجنهم إلى الإيان. لأ 
مت ألجأهم إليهم لم يكن ذلك إيان 


والغرض بالآبة أن يي تعالى أن الكقار م يغليوا فر 








بكفرهم ولاقهروه بخلافه . وأنّه لو أراد أن يحول ينم 
وبينه لفمل. لكنّه يريد أن يكون إباهم كَنق:د م 


يستحقّون به اواب ولاينافالتكليف. ‏ (1: 017 











A:T) 


فيه تعال عن قوم 


ونا أخير عرّ اسه عن كال 







in 
بير ولوشاء هداهم سهم‎ 
e على اهدی‎ 
اه ماشاء هداهم, وذلك يدل على أنه تتعالى لايسريد‎ 
ان من الكافر بل يريد إبقاءه على الکفر‎ 
الكافر عل‎ 
إلكفر إِمَا أن تكون صالحة للإمان ,أو غير صالحة له. فإن‎ 
کی صالمة له, فالقدرة على الكفر مستلزمة للکفر:‎ 
-وغاير_أمالحة للإيان . فخالق هذه يكون قد أراد‎ 
هذل الكثر فيد لحالة.‎ 

وأا إن كانت هذه القدرة, كبا ئها صلحت للكفر 
هي أيضًا صالحة للإمان, فل) استوت نسبة القدرة إل 
فين, امتنع رجحان أحد الطرفين على الآخر. إلا 
ینمی البق 


التاعية هوالله 








واّذى يقرب هذا الظاهر, إن ق 








لداعية مربّحة . وحصول تلك الدَ 








ولا وقع السلسل, فتبت أنّ خالق 





جموع القدرة سع ال اعصية امساصلة 
موجب الئمل, فتبت أنّ خالق مجموع تلك القدرة ممع 
تلك الدّاعية المستلزمة لذلك الکفر مرید لذلك الکفر, 
وغير مريد لذلك الإيان. فهذا البرهان اقيق قري 
ظاهر بهذه الآية , ولابيان أقوى من أن يتطابق البرهان 
مع ظاهر القرآن. قالت المعتزلة: امراد: ولو شاء الله أن 
.يلجتهم إلى الإمان لجمعهم عليه . قال القاضي : والإلجاء 














هو أن يعلمهم أئْهم لو حاولوا غير الإيان لمتعهم مته. 
وحينئذ يمتنعون من فعل شبيء غير الإيمان. 

ومثاله: أنّ أحدنا لوحصل يحضيرة السّاطان وحضعر 
هناك من حشّمه اللجمع العظيم . وهذا الرّجل علم أن لو 
هم بقعل ذلك التاطان لقتلوه في الحال. فإنَ هذا العلم 
.يصير مائمًا له من قصد قتل ذلك السلطان . ويكون 
سييًا لكونه مُلجأ إلى ترك ذلك الفعل , فكذا هاهنا. 










إذا عرفت الالجاء , فتقول: أنه 
هذا الإلجاء. لأنّ ذلك يزيا 





متهم كأن لم يقع . وأا أراد تعالى أن ينتفعوا بما يختارونه 
من قبل أنفسهم من جهة الوصلة إلى التّواب؛ وذلك 
لایکون إلا اختبازا 

والجواب: أنه تعاللى أزاد منهم الإقدام على الأمان 
حال كون الداعي إلى الإيان وإلى الكفر على اليتوية »أو 
حال حصول هذا الزجحان, وال تکلین ای" 
ان الأمر بتحصیل ال جحان حال حصول الاستواء. 
تكليف بالجمع بين التقيضين, وهو محال. وإن كان الثاني 
فالطرف الرَاجبع يككون واجب الوقوع. والظّرف 
المرجوح يكون متنع الوقوع. وكلّ هذه الأقسام تنافي 
ماذكروه من المَكنة والاختيار. فسقط قوهم بالكلية 








۲۷۱ 





أي لمتلقهم مؤمنين وطبعهم عليه. بين 
تعالى أنّ كفرهم بشيئة اله ردأ على القدرية. وقيل 
لمعن : أي لأراهم آية تضطرهم إلى الإيان , ولكتّه أراد 
وجل لو یب منهم من آمن وم أحسن:(3: 14۱۸ 
أي ولو شاء اله جمعهم على اطدی, 





لكل 


لفتهم بان حتی یمن , ولكن لم تتم ب 
زره بت سا سیم 








فلاتپال علی ,و 
عل اهدى بأن يأتيهم بآية مُلجئة, ولكن لم يقمل 
شروجه عن الک 






أبوحَيّان أي إتنا بخلق ذلك في قاویهم 
فلايضل أحد, وا بخلقه فهم بعد ضلاهم. ودلّ هذا 
التمليق على أنه تعالى ماشاء منهم جميعهم المدى, بل 
أراد إنقاء الكافر على كفرء. 

الشّبِينيٌ : أي لوكقهم له. ولكن لم يشا ذلك فلم 
يؤمنوا. 1 ۸۱ 

أبوالشعود: أي لو شاء الله تعالى أن يبمنهم على 
من اهدى لفمله ‏ بأن يوققهم للإتيان فيؤمنوا 
ممكم ]| ولكن لم يشأ لمدم صعرف اختيارهم إلى جائب 
المدى. مع ركهم التَامّ منه في مشاهدتهم للآييات 


۱۱: 


4 








آلااعية إله . لا أنه تعالى لم يوققهم له, مع توجههم ی 
الآلوسيّ : [نمو أبى الُمود وأضاف:] 
0 المراد لو شاء سيحاته جمعهم عل 

نيهم بآبة مُلجئة إليه لكت جل شأند 

م يفمل ذلك. لخروجه عن المكنة, والحقّ ماعليه أهل 

اتد ۳ 


۳۷۸۰۷ 











۰ /العجم ق فقه لقة القرآن... ج ٩‏ 


والإرادة» فني حالة حرّيّة الاختيار وحدها يكن ييز 
اللؤمن من الكافر, والصّالح من غير الصّالح. واحُخِِص 
من النائن, والعّادق من الکاذب. 

أمَا في الإثيان الإجباري فلن يكون نة اختلاف بين 
الطَيّب والخبيث, وعلى صعيد الإجبار تفقد كل هذه 
الفاح معانيها تمامًا ۹:4۱ 








للإرادة انس ا 
الإنسان بالإيان من موقع الحرينة في حرکة میم 
المياة قير فى طريقك على هدى الله, ولائصع إلييم 
وأعرض عنهم . فذلك هو الخاً الأصيل وي فكو الميل 
سل وأسلوبه. 








2 


جمَعُوا 





نمی 
قد جموا ال للقائكم؛ وا 








جمعوا الإناث والزجال. 





جموعًا. دين 








قضل الله : جمعوا جموعهم وجنودهم, وآراءهم 
لقتالكم . والجمع : آ#الأشياء المتفرّقة , وضتها بعضها إلى 
بعض . وأكثر مايُستعمل «جمع» في الأعيان , و«أجمع» 





(Ae: 


في الآراء 





وم لبون آل‌عمران: ۲۵ 


راجع دې و مه لذا 








هدا بوم القَضلٍ اكم وَالولين. المرسلات ۲۸ 
اپن عباس : يامعشرٌ المكذّبين (وَالآوُلِينَ) قبلكم 
واخاین بدك (A‏ 
لین متا لله يجمع فيه الخلائق في يوم 
ا که ران زاق :جل یه مع غیرد 


إا فى مكان واحد, أو مل واحد أو في يوم واحد. أو 





وقت واحد. أو يجعل مع غيره في حكم واحد أو مع 
واحد. كجمع الجياد والميوان في ممنى الحدوث. 

(rae) 

لیر :فلا بکممافطنا بسم انیا من 

الميذلان. كذلك اليوم سنفعل بكم مانفعل بهم من دخول 






NN 

ا 
مكدّبي هذء الأئة, والأوّلين الذين 
:۸ 


سس ج/ث۸۳ 


التضر» لأنه کان یوم افصل سین الشمدا 
وال 





نا وین لاه مهم »فلاب من جمم | 
والآخرين» حتق بقع ذلكالفصل بینم 
Ce‏ 
نجوه القخرالرازي (۳۰: ۲۸۱), وایسابوري 
NE.)‏ 
أبوالشعود: خطاب لأمة تمد عليه الصَّلاة 


ل 4 
والتلام )من الأسم, وهذا تقریر وبيان 





o. 
A.) 


: والخطاب فى ( فاكم 





سم 0 1 ۳ ۳ 
ات کي هه ان با أئهم من الآخر يح 





آخذا6 الكهف: 1غ 
مكارم یرای : جمعنا في هذا اليوم جيع بني 
البشر من دون استثناء للحساب. وفصل الخصام في 
صَة والمكمة الثظلمى 


0 





(wy) 








الإمام علي ما : بجملان في نور الب 


مثله ابن عباس و ۳ 
أبن مسعود: جمع ينها فى یامن 

كالبعيرين القرينين 
جاجد : كور بوم القيامة 





î 





في ذهاب ضوهما بالشسوف, لیتکامل 


ظلام الأرض على أهلهاء حن براها كل أحد بغير نور 





موی ۱۱۸۳۰۵ 
لد : عا فرمي بهها في الأرض. 





ولاغذه. فعناه جمع بينها في ذهاب الصّوء , كما تقول 
هذا یوم بستوي فیه ان اب ا يكوئان فيه 
متك جمیا. ویقال: جع ورین امقرین ی ار 

دزا قال: (جعٌ) ولم يقل : جبمت هذا. 
جع لتا جیا في 
مذهب ثورين, فكأنّك قلت جع الشوران مجع 
الشياءان, وهو قول السا 

وقد کان قوم يقولون :إا ذكرنا فمل التمس. لأتها 
لاتنغرد بجع حت پش رکھا غیرھاء فلا شارکھا مذکر 
كان القول فيهما: جمعاء ولم يجر: جمعتا. فقيل هم : كيف 
تفولون: الشّمس جمع والقمر؟ فقالوا: جعت ورجعوا 











جع ينها هذا وجه. وإن 





عن ذلك القول (A)‏ 
نحوه ال ۸ 
جاح : آي جُما نی ذعاب نورهما.. (۵: 1۲۵۲ 
غو ادي et)‏ 


الماژزدی: فبه آرمة أوجد: 


أحدها: أنه جمع بينها في طلوعهما سن المغرب. 


۷ / العجم في فقه لغة القرآن... ج 4 





أسودين مكؤرين مُظلمين مقر 
التاني: جمع بيهم في ذهاب ضوئها بالخسوف, 

التكامل إظلام الأرض على أهلها. حكاء ابن شجرة. 
القالت: جع بينها في البحر حى صارا نار الله 





Qer ری(‎ 

وه لو (۵: ۱۸۲), والرنفتري (1: 4۱٩۱‏ 
اسل 

الطوسی: اي جُمما في ذهاب نورها با يراه 





الانسان, والجمع جمل أحد التيئين مع الآخر. 
واملع على ثلاثة أقسام: جنع في المكان. بل نی 
الّمان, وج الأعراض ف امحل وجملع التيئين في 





حكم أو صفة مجاز Qir)‏ 
(NY :0)‏ 
A‏ 
لم يقل: جمعت التّمسء لأنّ ممناء جم مین 
E‏ 





عَطيّة؛ غلب عليه الشذكير على التَأني 
وقيل: ذلك لأنّ تأنيت الشّمس غير حفيق. وقبيل 
والراد بين الشّمس والقمر. وكذلك قرا اين أب عبلة. 
واختلف المتأولون في معنى: الجمع بينهها» فقال 
عطاء بن يسار: يجمعان فيُقذفان في الشار. وقیل: في 
البحر. فتصير نار لله العظمى . وقيل : يجمع الضّوءان 


۰۳:۵ 














۶ فاذا جاء وقت | 





کل واحد متهيا صاحبه واجتمعا. 








في ذهاب الضّوء, فهو كما يقال. 
مابين كذا وكذا في حكم كذا. 








ان أسودين مُكوَرَين. كأتهما ثوران 
عقيران في الث . وقيل: يجممان ثم يقذفان في الببحر. 
فهناك نار الله الكٌبرى. 

واعلم أنّ هذه الوجوه التي ذكرناها في قوله: 
١‏ وجح التّمْ وَالْقَمرْه إا تسق 
على مذهب من يجعل يرق البصعر من علامات القيامة 
فأمًا من يجمل برق البصر من علاماث الموث . قال : معنى 
4 أي ذهب ضوء اليم عند الوت. 





«وعتت 








«رختت 
یقال: عن خاسفة ات حبی شابت حدقتهافو 
گای. وأصلها من: خسفت الثرض: اذا ساخت با 
علا 

وقوله: وبع امش وار كناية عن ذهاب 
اد إل عام الآخرة, كأنّ الآخرة كالشّمس. فإ 
بظهر فيها الغسييات وتستّضح فسيها المبهمات؛ الدع 
كالقمر فإنّه كبا أن القمر يقبل الور من الشّمسء فكذا 
اوح تقبل نور المعارف من عالم الآخرة. 


ولا تفسير هذه الآيات بعلامات القيامة 





أولى من تفسیرها بعلامات الوت. وأشد مطابقة لها 


(NY. 1 


نحوء النّيسابوري. 
الع طُبِيَ: [اكتن بنقل أقوال السّابقين] (409:15) 
آبوعیّن: جع امس والقمر لم تلحق علامة 


۰۷:۲ 








على الأنیت. وقال السان: سل عل ا مء 
والتقدير: جمع التوران أو الضّياءان. [إلى أن قال:] 
وقيل: يجتمعان ولابتفرّقان. وبقربان سن الاس 
فيلحتهم العرق لشدة المرّء فكان المعتى يجمع حرا 
وقيل: ممع بينهما في ذهاب الضّوء ؛ فلايكون ثم 
تعاقب ليل نها 
وه ال G4.)‏ 
الآلوسي: حيث يطلمهه اه تالی منالفرب -علل 
ماروي عن ابن مسعود ‏ ولايتافيه المحسوف؛ إذ ليس 
المراد به مصطلح أهل ا 
لتقابل اليّرين وحيلولة الأرض ینب بل ذهاب تور 
لعجل خاصٌ في ذلك اليوم؛ أو لاجتاعه مع الشّمس وهلا 
اماق 
وجْوْز أن يكون الخسوف بالممنى الاميطلاخي, 
ويُعتير في وسط الجر مثلاء ويُعتير الججمع في أخَرة إذّ 
الادلالة على اتحاد وقتيهما في التلم الجميل . وأنت تعلم 
1 هذا خسوف يُزريبحال أهل الميئة. ولايكاد يخطر 


هم يال.كالجمع اللذكور. ,نفل الأقوال] 











ANA) 





وهو ذهاب ثور القمر 


OFA 9)‏ 
عبد الکریم الخسطیب: أي أصبحا جرئین, 
لايرى لها الإنسان يومئذ ضوة؛ حيث تكون الشّمس 





أيه بلقمر» فيأنها جسم معت له فا ضوء القعس 
نا يُرى في كوكبنا الأرضي بعد أن يخترى الطبقة 





فیط بالأرض, فإذا خرج الإنسان عن بسو الأرض 
م ير للشّمس ضوة, ورأى التجوم في رائعة التهار لفي 
يكسو وجه الأرض خُلَةُ من ضيائه. 





ج ۸۳۳ 


وهذا يعني أنّ الإنسان سيخرج يوم القيامة من 
عاله الأرضي إلى عالم آخر. 
في ظره حقائق الأشياء على هذه الأرض. فيرى 
الس والقمر ملم فى هذا الفضاء. كلّ على هينته 
فلاغروب للشّمس, ولانقصان للقمر 

مكارم الشيرازي: كرت معان مستمدّدة 
للمفترين في مايراد بالجمع بين الشّمس والقمرء فقد 
قيل: هو اجتاعها. و طلوعهیا کلیهیا من السشرق 
وغروبهما من المغرب وقيل : أجتاعهه| بعد وال نور یا 
ويحتمل أن ينجذب القمر تدريبيًا بواسطة الشّمس 
وبائتجاهها. ثم اجتاعهها مما بعد ذلك . وينتهي بالتالي 


فيه أحواله. وتفير 











WW Ne) 


اوها 

علل كلّ حال فقد أشير هنا إلى قسمين من أهم 
اتظواهر الايقلايية لأواخر الدّنيا. أي إلى زوال نور 
ار واجتاع الشس والقم مع بمض, وهو شیر 
إليه في الآيات القرآنيّة الأخرى أيضًا. فيقول تعالى في 
سورة التكسوير: .١‏ «إد السقش كُورث. أي إذا 
أظلمت الشّمس, ونحن نعلم أن ضوء القمر من الشّمس, 
وعندما يزول نور الشّمس يسزول بذلك شور القتمرء 
ل تدخل الكرة الأرضيّة في لام والمتمة 








SD 
فضل الله في فضاء واحد بعد آن کانا متفصلین,‎ 

واختل ظامهم المهود. وانتمی لام الکون في توازن 
الزن على خط اليل والتهار. عند ذلك يحيط الُصر 
بهذا الإنسان من كل جانب, فهو يواجه الآن وضمًا صعًا 
من أكثر الأوضاع خطور؛ 





الايقهم شيثًا ما يراه أو 





۶ /المعجم في فقه لغة القرآن... ج 4 


يط به, ولذا كان السَؤال الصّعب الذي يلح على 





وجداته. في عملئية هروب من هذا الواقع ؛ في مايثشيه 


الصراخ المذعور. CS)‏ 





جميمًا إلى موقف المساب, الذي بجازى الاس فيه 


بأعياهم ويقضى فيه بين أهل طاعته ومعصيته. وأهل 





الإمان به والكفر )001:0 
ره ارس :ا 
الأجاج: وسمنى لتك واف أمدل أي 

يجمعكم في ا موت وفي قبوركم. (۲: ۸۷ 


ابن عَطيّة : والجمع هنا بممنى المدر نا 
جسنت بعد (إلنى) أي إليه الوق والحشر . (۲: ۸۸ 





والجواب من وجهین: لول :راد لیجستکم في اموت 
أو القبور إلى يوم القيامة. 
بير : ليتضمتكم إلى ذلك اليوم ؛ ويجمع 


MW.) 

















۳ اشام ۱۷ 





جعلت (الوّخمَة) غاية كلام؛ ثم 
استأنفت بعدها ایکا » 
موضع نصب. کب قال: کب 








وهو في القرآن كثير. ألاترى أنّك لو قلت: بدا لهم أن 
يجني كان مر YAN‏ 
الطَّبَريٌ : [نقل قول القرّاه وأضاف:] 


وكان بعض نحوبّي البصعرة يقول: نُصبث لام 





شنت لأ سمنى (كَكَبَ) كأنّه قال: ولله 
بعل 

والشراب من القول في ذلك عندي أن يكون قوله 
5 2 غاية؛ وأن يكون قوله. 
+) خبر مبتد!؛ ویکون معنی الکلام حيئئذ 
اليجممتّكم الله أبّها العادلون بالله ليوم القيامة الذي 
لاریب فيه لينتقم منكم يكف ركم بد 

وبا قلت: هذا القول أوى بالصّواب من إعمال 
3 یسک لأنَ قوله : (كنبَّ) قد عمل فى 
١‏ فغير جائز وقد عمل في (الرّحْمَة) أن يعمل في 
۷ ۷ 











خسروا أنفسهم. إى هذا الوم الذي جحدونه 


ويكفرون به 
والذي عندي أن وله :ای 








خسروا أنفسهم وغيرهم. 
وهذه الم في (ليْتعئكم) لام قسم, فجائز أن 





يكون قام الكلام كنب رَبُكُمْ َل تطبه ال 
ماه وکأنالعنی واث لیجممتکم. 


tu 





مفگرًا هاء لاله لا قال : كتب ربكم على نفسه. فر 
«رحمته» باه یهلهم إلى يوم القيامة . ويكون في الإمهال 
مافشرنا آنا 


ONY: 
44) 
اللام فيه لام القسم, والذون تين‎ : 
التأكيد . بمازه: واه ليجسمئكم إلى يوم القيامة. أي‎ 
فيوم القيامة. وقيل: معناه ليجممئكم في قبوركم إلى‎ 
يوم القيامة.‎ 
بدي : أي ليضمئكم إلى هذا اليوم الذي‎ 
آنکرقوه, ولیجمعن بینکم وبینه. رد على منكري‎ 
البعث, يقول: والله ليجممتّكم في يوم القيامة الذي‎ 
أنكرقوه‎ 
ابن عَطِيّة: وحكى المهدويّ: أنّ جساعة مسن‎ 
التحوبين قالت؛ إن تمتك هو تفير (الوخمة)‎ 
آن چسکم. فیکون یک سوضع‎ 
نصب على البسدل من (الرْمَة), وهنو مئل قوله‎ 
.یش يوسف: 0" الممنى أن يسجنوه.‎ 











0۳ 





1) 








تقدیر 





مسد 


ويلزم على هذا القول أن تدخل امون الشقيلة في 
الایجاب. وهو مردود. وا تدخل في الأسر ولتي 
ویاختصاص الواجب ف القسم , وقالت فرقة, وهو 
الأظهر: إن الام لام قسم» والكلام مستأتق 








ذلك في 






فيكون تفسير! ل( الدّخْمة) على ماذكرناه أنّ المراد به 
|بهال العاصي ليتوب. 

يا 1 هذا استجاج على من أنكر البعث 
رده ويقول: ليجممتكم إلى اليوم الذي أنكرقوه. 
كما تقول : جممت هؤلاء إلى هؤلاء, أي ضممت بينهم في 


كتمع . بريد يجمع آخركم إل 








بعد قرن. 
(A:‏ 


نجل نیبم 











یر: وا لیجمکم. 





ودفع عذاب الاستتصال, وبين أنه يجسمعهم إلى يسوم 
القيامة , فقوله : « كنب 









وقوله: ‏ إلى يوم ال 
يحشرهم ويحاسيهم على كل مافعلوا. 





اليجممتكم إلى يوم القيامة. [إلى أن قال:] 

الال :أن قوله : فلن اني الوا اض 
لل كلام ورد على لفظ اليبة . وقوله: لگنا 
كلام ورد على سبيل امخاطبة . والمقصود منه التأكيد في 
التّهديد. كأنّه قيل: ل علمتم أنّ كل مافي اللتماوات 
والارض ش وئلکه, وقدعلمتم نك امک لايهمل 
أمر رعيّته, ولايجبوز في حكنته آن بسزي بین الطیع 
والعاصي وبين المشتغل بالخدمة والمْمرض عنها. فهلا 
علمتم أنه يقير القيامة. ويحضير الخلائق ويحاسيهم في 
الكلً! [إلى أن قال:] 
فيه حذف, أي ليجممتكم إلى المضر فإ بوم 
القيامة, لأنّ الججمع يكو, 
وقيل: ليجمسكم في الدنيا بخلقكم قرا بعد كر إل 








يوم القيامة 

ارب :الا لام القسم , والثون نون التأكيد 
وقال الا وغیره يبوز أن يكون تمام الكلام عند 
قوله:«ارّمة)ويكون مابعدهمستأنفًا على جهة التبيين 
هلک ليخن جمعكم 
وقيل: المعنى ليجممتكم. أي في القبور إلى الييوم 
Cor‏ 

أبوحَيّان : والجمع هنا قيل : حقيقة , أي ليجمعئكم 
في القبور إلى يوم القسيامة . والظاهر أن (إلى) للغاية, 
والمعنى ليحش ركم منتهين إلى يوم القيامة 

وقيل : المعنى ليجمعئكم في الدّنياء يخلقكم قرنًا بعد 


Men 














وأبعد من زعم أن (إللى) بعنى (في) أي في بوم 
القيامة , وأبعد منه من ذهب إلى آتّها صلةء والشقدير 





والظاهر أنّ التمير في (فيد) عائد إلى بوم القيامة . 
وفيه رة على من ارتاب في الحشر . ويحتمل أن ييعود 
عل «الجسمع» وهو المصدر المغهوم من قوهم: 





۸۲:۱ 


بقلم وبنون التوكيد. إشارة أنّ البعث أمر كتبه الله 
سبحانه وتمالی على نفسه , كبا كتب الرّحمة , وأنّ البعث 
رمه من رحمة الله؛ إذ هو إعادة الحياة التى ذهب بها 
الموث . والحياة نعمة من نعم الله ورحمة من رمته. 
وق تعدية الفمل اليجْمَمُكُْ) برف الجر (إل) 
إشارة إلى أن «الجمع» هو استدعاء من جسهات شق 
ودعوة قاهرة إلى مكان معلوم قصب فيه وفود 
المدعوّين, وتجتمع إليه. فعنى «الجمع» هو التوق, أي 
ليسوقتكم إلى يوم القيامة؛ إذ كان يوم القيامة هو موعد 
اللقاء الذي ينتتي عنده اموق , المبعوثون من القبور 
(۱۳۸:۶) 














الماوّزديٌ؛ ففعيدها خلا جديدًا بعد أن صارت 


فاا Mo)‏ 
مله الط ٩۱:۱۹۱‏ ونحوه لطس( ۳۹۵) 
لت 


ین نا لن بعته بعد موته؟ (4: ۲۲۲) 





لانفقري: وحن ون 
ّائد) عل البناءللمفمول, والمتی نجمعهابمد تفزتها 
ورجوعها رمیشا ورفنا ختلط بالراب, وبمد ماسَقّتها 
الرياح وطيرتها في أباعد الأرض Ne:‏ 

نموه القّخْرالرَازيَ (۳۰: ۰0۲۱۷ وأوالگ‌مود (9 
۵ وتو (۱۰: 10۹6 

ابن عَطيّة : وفرأ جهوراثاس:«نة تا 
باون ونصب اليم من العظام , وقرأ قنادة (أنا أن يتمع 
مِظَائَه) بالياء ورفع الميم من المظام, ومعنى ذلك في 
القيامة وبعد البعث من القبور. وقرأ أبو عمرو بإدغام 





المي :۲ 
ا ۳۸ 
ایائ وچع لظام کاب می الاما دد 

ا موث. tir)‏ 








عع الم 


خير من طلاع الأرض ذهبة حمراء. 
(لعشري ١‏ 4۷4) 
اغوي : من الغنائم. قراءة العامة (عَْمعُونَ) با 


ور فص عن عاصم َو 





بالياء. يعني خير متا بجمع الاس . (or:‏ 
وه اد 


خی من انیا مها وق 


r: 





{EVEN 
ابن عَطيّة : وقرأ جمهور الاس (َبْتمونَ) بالّاه‎ 
على الفاطبة, وحي أشكل بالكلام. وقراً قنوم منهم‎ 





عاصم فيا روي عن حفص (يَتعُون) بالياء. والمنى من 


كمع المنافقون وغيرهم rr)‏ 





الَْرالَايٌ : قرأ حفص عن عامم (يَدِممُون) 
بالياء على بسبيل الغيبة, والباقون بالثّاء على وجه 
ألتطاب. 

أنَا وجه الغيبة , فالمعنى أن مغفرة الله خير متنا يجدعه 
هؤلاء المنافقون من تام الا 

وتا وجه النطاب, فالمتی أّه تعالی که ناب 
الزمین , فپقول هم مغفرة لله خير لكم من الأموال الفي 
تهممونها لي الدنيا. (OA‏ 





باهو 
المال ومأيلحق به. الذي هو عمدة البفية في الحسياة 
انیا )1:4( 





۸ / العجم في فقه لغة القرآن... ج 5 





اعون يونس :0۸ 
ابن عباس : ۴ا مع الود والمشركون من 
الوا ow‏ 
نحو القدَاء. (N:‏ 
الطَبَريّ : يقول: فإنّ الإسلام الذي دعاهم إلينه, 
والقرآن الذي أنزله عليهم , خير نما يجممعون من حُطام 
الدّنبا وأمواها وكنوزها. QEY‏ 


واختلفتالقرّاء في قراءة قوله: دك لوا 





.يقول: فبالإسلام والقرآن الذي دعاهم إليظا» 
فليفرح هؤلاء المشركون, لا با مال الذي يجممون|. فإ" 
الإسلام والقرآن خير من المال الذي ممون ون 
[iJ‏ 





وروي عن أي بن کب أنه کان يقرأ ېدل 


َرخوا هو ربکا تنتشون) بالثاء. وكذلك كان 





الحسن البصعريّ يقول؛ غير أَنّه فيا ذكر عنه -كان يقرا 
قوله: هو خَيْ يما َْمعونَ» بالياء؛ الأوّل: علی وجه 
الخطاب, والتّانى: على وجه الخجر عن الغائب ‏ وكان 





آبوجعفرالقرین فا ذکر عنه -قر ذف فمو 








والصّسواب من القراءة فى ذلك. ماعليه قرا 
الأمصار, من قراءة الحرفين جميما بالباء قروا هو 





أحدهما: إجماع الحجّة من القراء عليه. 








On 
وس : سن قرابالیاه عنی به الضاطبین,‎ 
والقيّب, غير أنّه غلب اليب على الخاطبین: كبا غلب‎ 
التذكير على التأنيث . فكأنّد أراد المؤمنين وغيرهم.‎ 
ومن قرأ بالتاء كان المعنى فافرحوا بذلك أيّها‎ 
أي افرحوا بفضل الله. فإنّ ماآتاكموه من‎ 


اموعظة شفاء ماني الصّدور خير عمنا يجمع غيركم من 








المؤمنون 


آعراض النیا )01:0( 





لبقَّويٌ : أي خير ما يجمعه الكقّار من الأموال. 
وق كلاهما خبر عن الكقّار. 


قرأ أبو جعفر وابن عامر: ( 








وَاعجْمَعُونَ1 بالنّاء. وقرأ يعقوب كلاهها بالنّاء. ووجه 
ده القراءة أن امراد: فبذلك فليفرح المؤمنون » فهو خير 
عا يجمعونه من الأموال, #نتلف عنه خطابًا للمؤمئين. 
۲:۱ 
المَيْئْديّ : خير متا تمبمعون من الأسوال لا 
مناقع نترآن والایان تبق لصاحبه, ومنافع الأسوال 
تفنى , تورث صاحبها الندامة في المُقى. 
ابن عَطيّة : يريد من مال الدنيا وحطامها الفاني. 


sort) 


۱۳۷۰ 








القخالرازي: وقری )باه . ووجهه 
تعالی عنیالخاطبین والغائبين . إلا أنه خلب الفاطب 
على الغائب كما يغلب التذكير على التَأنيث» فكأ 


لمؤمنين, هكذا قاله أهل ال 

















ی وهو أن الانسان حصل فیه 
معن یدعوه[ل خدمةاثه تعل, وی ااصال بعالم 


وفيه دقيقة 


الغيب ومعارج الروحائيات. 
وفیه معنی آخر يدعوه إلى عالم الم وا لجسم 
واللدّات ال بجسدائيّة , ومادام الوح متملّمًا بهذا الجسد, 
فاّه لاینفات عن حبّ المسد, وعن طلب اللذات 
الجشمائية , فكأنّه تعالى خاطب الصَّديقين المارفین. 
وقال:حصلت الخصومة بين الحوادث العقليّة الإلميّة 
وبين التوازع التفسائية الجسدائيّة, والترجيح لجاب 
نفس تدعو 
إلى جمع الآنيا وشهواتها. وفضل اله ورحمته خير لكم 
مما تمممعون من الدنيا, لأنّ الآخرة خير وأبق وماكاق- 
كذلك فهو أو بالطّلب والتتحصيل. 





العقل ,لله يدعوا إلى فضل لله ورحمته 





1۱۱۸ ۱۷ 


٩۳ ۷ 





العامة أي في 


الفملين, وروي عن ابن عامر أنه قرأ فيرو بالياء. 
)لاه خطبّاللکافرین. وروي عن امن 
نهر بالاء ني ال و(عَْون) یاهع المکس, 

وروی أبان عن أنس أن ال قال : «من هداء 
لله للإسلام وعلّمه القرآن ثم شكا الفاقة , كتب الله الفقر 





أبوعيّان: [بعد نقل القراءات قال:] يعني من 
خطام دنا ومتاعها. :۷۳۲ 

نحوه مين (۲ >۲), وأبوالشعود (۳: ۲۵۲ 

البْرُوسَويّ : من الأموال الغانية. [إلى أن قال:] 








عل 


ولو كان في جمع حُطام اليا مفعة لانتفع قارون. 

۱ 

الآلوسئ : من الأموال وال حرث والأنعام وسائر 
حطام الدنيا.فإنها صائرة إلى الرّوال مشرفة عليه وهو 
راجع إلى لفظ ذلك باعتبار مدلوله , وهو مفرد؛ فرُوعي 
لفظه وإن كان عبارة عن الفضل واترّحمة. (11: 0141 
القاسميٌ : أي من الأموال وأسباب الشّهوات؛ إذ 
لايُنتفع بجبميعها ولايدوم, ويفوت به اللَذّات الباقية. 
۳۳ 





(ot 








بحيث يحال بينهم وبين مايشتهون 
الفرح بفضله وبرحمته أفضل 
وأنفع هم. ما معونه من الذّهب والفظة والشیل 
لومي والأنعام وا حرث , وسائر متاع الحياة الدّنياء مع 
۰۷:۱۱ 


رشید رضا 





ظهر بذلك كله أنّ الآية تفريع على مضمون الآية 
الشابقة, فنّه تعالى ا خاطب النّاس امتنانًا عليهم» بأنّ 


هذا القرآن موعظة هم وشفاء ما في صدورهم: وهی 


ورحمة للمؤمنين منهم. فرّع عليه أنه ينبغي هم حينئذ 





أن يفرحوا بهذا الذي امن به عليهم من الفضل والحمة, 


لابالمال الذي يجمعونه. فإِنّ ذلك وفيه سعادتهم 





وماتتوة 


عليه سعادتهم -خير من المال الذي ليس إلا 
(۱۰: ۸۳ 





٩ /المعجم في فقه لفة القرآن... ج‎ 46٠ 





القراء: (أن) في موضع رفع ء كقولك ؛ والجسع بين 
الأختين. O.‏ 
وه ار (6: 0۳۲۳ وال 
والّوسی (۳: ۱۲۰ 
الرمَخْشَرِي : (آن )نی موضع الرفم عطف 
على الهرّمات. أي وحرّم عليكم الممع بين الأختين. 
وامراد حرمة التكاح, لأن الحرم في الآية ترم 





التكاح. 
وكالق يجاو يل ليده فمن عفان وعل 





۰ وعنان التحلیل. 
يمم الجمع بتكا و4 ويلك ي 
وأجعت الأئة على منع جمعها بتكا 
في أسكامها الفقهية. فراجع ]| 
القَعْرالَاي : (أن موا في عل الزفع, لأنّ 
التقدير: حرمت عليكم أتهاتكم وبناتكم والجمع بين 
کر وه اس ونر ام فرع 


Ken.) 


4:1) 





۳ 





الأختين. [6ذ 





واد الوا عقه علی آثرٍ جابع وا ی 
ادنوه 1 
ابن عباس : في يوم الجمعة أو في غروة. (245) 
آمر من طاعة الله عام. لی ۱۷۹:1۸( 


مُجاهد : طاعةالله. ‏ (لاوَرْيَّ 019:4 





ور اد 





وإذن الإمم بوم المع أن يشير بيده 





۵۳۱ :۲ j 


رها 





هو أمر المرب ونحوه من الأمور 
وشا (قیسابوری 0۲۲:۱۸ 

الضَّحَاك : هو الجمعة والأعياد. وكلّ شيء تكون 
فيه الخطبة (لليسابوريّ 015:14 

الزهْريٌ: هو الجممة إذا كانوا معد» لم يذهبوا حت 
يستأذنوه 

زيد بن أسلم: أنه الجهاد 


ابن زَّيْد: الأ الجامع: حين يكوثون سعه في 


ری ۱۳:۱۸ 
(لاوزدي ۸: ۱۳۷ 


جماعة الحرب أو جّعة . والجمعة: من الأسر الجاع 
كيني الأحد أن يخرج إذا قعد الإمام على المنبر ينوم 
لجبعة|إلا بإذن سلطان, إذا كان حسيث يراه أو ييقدر 


عليه . ولايطرج إلدياذن. وإذاكان حيث لاير ولا 





کلیه» ولا یل الي , فالله أو بالعُذر. 
سر ۱۷:۱۸ 
يحيى بن سلام: الأمر الجامع: الجمعة والميدان 
والاستسقاء . وكلّ شي يكون فيه اللي 





(لاوَردي ۱۳۷۰۶ 
مکخولل: في یوم الممعة, و زحف؛ وی کل أمر 
جامع؛ قد أمر أن لايذهب أحد في بوم عة حى 


ن الإمام, وكذلك في کل جامع , ألاترى أنه يقول: 











فيضجرون من ذلك. (r‏ 
الطْبريّ: عل أمر بجع جميعهم من حرب 
حضرت. أو صلاة اجتمع ها أو تشاور فى أمر نزل 
(Ye 14)‏ 
الرّجَاج : قال بعضهم: كان ذلك في الجمعة, فهو 
- والله أعلم ‏ أن اله عرّوجِلٌ أمر المؤمنين إذا كانوا مع 
انيه فبا يحتاج فيه إلى الجراعة, نحو الحرب معدو أو 
مايحضرونه ما يُحتاج إلى الجمع فبه. لم يذهبوا حك 
بس عا . وكذلك ينبغي أن يكونوا مع أللتهم. 
لايخالقونهم ولايرجعون عنهم في جمع من جموعهم إلا 
بإذنهم. وللإمام أن يأذن, وله أن لايأذن, على قدر 





مايرى من الحظ ذلك ' لقوله تعال : اَذ اشكأة بوه 
1 منم اتور: ٩۲‏ 


وو 





الطلوسي : وهو الذي بقتضي الاج عله 
والتماون فيه : من حضور حرب أو مشورة في أمر. أو في 
صلاة جمعة, وماأشبه ذلك, لم ينصعرفوا عن رسوله أو 
عسن ذلك الأسرء إلا بعد أن يأذن لهم الرسول في 
الاتصعراف , متق طلبوا الإذن 7 

نموه لس 

البقوقٍ: ال انترون:کان رسول ان 
صمد المنبر يوم الجلمعة, وأراد الإجل أن يخسرج مسن 
رسول 


إا قام ليستأذن. فيا 


50:۷ 





00۸: 





المسجد لحاجة أو عذرء لم يخرج حت يقوم 





للحيو د وزع 
لمن شاء منهم. [ثم تقل قول يماد وقال:] 
تل آمل افلم وکذاك کل آمر اجتمع علیه 





ج/۸۱ 


السلمون مع الإمام, لايخالفونه ولايسرجعون عله إل 





شاء لم يأذن. وهذا إذا لم يكن له سبب ينمه من |! 





فإذا حدث سیب یمه من الام بأن يكون في المسجد 





أو يجنب رجل أو يعرض له مرض , 
فلاجتاج إلى الاستذان Grr‏ 

اليد : كاليجة والميدين. وكل اجاج فيه 
وقيل: هر الجهاد. وقيل: مجلس تشاور وتديير حرب. 
o‏ 


فتحیض منم امرا 





الرَتَغْشَريّ : والأمر ا لجامع: الذي بجع له 
التاس, فوصف الم بایممم على سبيل المساز؛ وذلك 
كر رمقاتلة عدر أو تشاور في خَطْبٍ مهم. أو ضام 
لها مخالف , أو تماسم في حلف وغير ذلك . أو الأمر 





الذي يعم يضعرره أوبنفمد . وقرئ أ جميع). 
انوا مق لی 
خَطْب جليل لابد لرسول الوق فيه من ذوي رأي 


وقرّة؛ يظاهرونه عليه ويعاونونه, ويستطيء بآراءهم 





وق قوله :و أثر جايع» أله 


ففارقة أحدهم في مثل 
تلك الحال نا يشقّ على قلبه, ويُشعث عليه رأيه. فن 
م غاظ عليهم وضيق عليهم الأمر في الاستئذان, مع 
العذرامبسوط ومساس الحاجة إليه واعقراض مابهتهم 
مم 


ومعارفهم وتهاريهم في كفايته, 





الأمرالجامع : يواد به ماللإمام حاجة 





إلى جع الاس فيه لإذاعة مصلحة؛ فأدب الإسلام 





اللازم فى ذلك إذا كان الأمر حاضيرًا أن لايذهب أحد 
العذر إلا بإذنه, فإذا ذهب بإذن ارتفع عنه ان لین 
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إذنه في هذه الآية هو إمام الإثرة 


0۷:۱ 





ف فوله: علی آثر امع وجوه 
أحدها: [نحو قول ری وقد تم 
ونانيها: [قول الحا وقد تقدم] 
وثالها: عن بجاهد في الحرب وغيره. 0۳۹:۲6 

۳ 


قول الرعنشری مفسلا تم قال:] 





وهو تقسیر حسن, ويجري ها لمری لام المرة 
إذا كان الاس معه يمتمعين , لمراعاة مصلحة دينية 
فلايذهب أحد منهم عن المع إلا إذن منه. إذ قد يكوا 
n‏ 


ريني : أي يجممهم من حرب حمطبیت :و 


له رأي في حضور ذلك الذّاهب. 








صلا جعة, أو عيد أو جماعة. أو تشاور فى م يل" 
ووصْفُ الأمر بالججميع للمبالغة , أو من الإسناد الجازي, 
لته كان سيا في جمعهم ثب الفمل له 
aer:‏ 
آبوالشعود : معطوف علی و6 داخل ممه في 
حير الصّلة, أي إن الكاملون في الإييان الذين آمنوا باش 
ورسوله عن صميم قلويهم, وأطاعوها في جميع 
الأحكام :التي من جملتها مامصّل من قبل , من الأحكام 
المتعلّقة بعائّة أحواهم المطرد: 
الوا 
والتلام على أمر مهم يجب اجتاعهم في شأته كالجمعة 





في الوقوع, وأحواظم 
بحسب الائفاق, كيا إذا كانوا معه عليه السلا 





8 1 
والأعياد والحروب؛ وغيرها من الأمور التاعية إلى 





ار بات 


(AV £) 


نحوه يوسي 
الآلوسيّ : إنقل قول أبي امود وأقوال امفكر ين 


۱۸۳۰۵ 


في المراد بالأمر الجامع ثم قال:] 








ولاخ أن الأولى العموم . وإن كانت الآية نازلة في 
حفر الخندق. ولملّ ماذكر من باب التسمثيل؛ ووضفُ 


الأمر باجمع مع أنه سبب له , للمبالغة . والاهر أن ذلك 
من المجاز العقل. وجوّز أن يكون هناك استعارة مكنية. 
(r A‏ 
الطَباطّبائي : والأم الجامع: هو الذي يمم 
اكير للتدبر في أطرافه. والتشاور والعرم عليه كا حرب. 
وحوها 
والعنی واذا کنوامع سول بالاجتاع عنده علی 
أل ی اد یو وا رفوا می ند 
تأذنوه للهاب ۱:۱۵ 





الزسول, حت 





مكارم الشيرازيّ : والقصد من الأمر الجامع : كل 


عمل يقتضي اجتاع لاس فیه, ویب تعاوتهم. سواء 





كان عملا استشاريًاء أو مسألة حول الججهاد ومقائلة 





المدوّ أو صلاة جمعة فى الظّروف التابقة . وأمثاها 





وإذا وجدنا أن بعض المفسّرين قالوا: بأنه يعنى 
الجهاد أو صلاة الجمعة أو الميد. فنقول 
نهم عكسوا جائًا من معانى هذه الآية, وأنّ أسباب 
.أيضًا هي من مصاديق هذا احكم الا 
[ثم أدام البحث فى التَظم والانسجام : إن شمئت فراجع ] 


Meo 





الاستشارة 





القرول انا 


۸ 


فضل الله : الأمر الجامع : الأمر الام الذي بقتضي 


الإجماع عليه والتعاون فيه ni‏ 


تجو 





إن فی ذلك لاي بن حاف عَذَاتَ 


يموع 





اش وب بو تشهود. .. هود: ۱۰۳ 
این عباس :بجع فی الأولون والآخرون 
0 
الّبَرى؛ يشر اف له الاس من قبورهم. 
فیجسهم فیهللجزاء والواب والعقاب. ‏ (17: 0114 
لوس : معنا أن يوم القيامة يبوم تمع فيه 
اتاس ویشهده جميع الخلائق؛ ولیس بوصف ف هاه 
الصّفة يوم سواء, والججمع: ضممٌ أحد الك 














وقيل: هو جعل الشيئين فصاعدًا في معنى . 2 (3: 36] 
لو يعني يوم القيامة )7 (ê‏ 
المَيْبْديٌ : يمسر الخلائق كلهم فيه. وليس يوم 

بهذه الضّفة إلا يوم القيامة. EEN‏ 

wi: 





بي : (لت) |شارة إلى يوم القيامة. لأنّ 
ل علیه, و(لس) رفع باسم الفعول 
الذي هو (يْمُوعٌ) كبا يُرفع بفعله إذا قلت يمجمع له 








نما 

قلث: لا في اسم المفمول من دلالة على ثبات معنى 
الججئع لليوم , وأنّه يوم لاب من أن يكون ميعادا مضعروبا 
نم اس له. وأنّه الموصوف بذلك صفة لازمة؛ وهو 





أنبت أيضًا لإسناد الجسع إلى الاس ؛ وأتّیم لاینفگون 

وظيرء قول التہدد: لك لنبوب مالك حروب 
قومك. فيه من تكن الوصف وثباته ماليس في الفعل, 
وإن شت فوازن بينه وبين قوله: (يَوْم يمك یوم 
المع التغابن : ١‏ تعثر على صحة ماقلت لك . ومعنى 
تون له: بجتعون للا فيه من الحساب والشواب 
arin‏ 





بم): ابتداء وخبر. (تجشخوع): 
من نمته , له الاس): اسم مالم يسم فاعله. وهذا 








يقل : بجموعون. 
'فإن قدّرت ارتفاع (الناسٌ) بالابعداء. وا لير 
يلعو هُ) فنا لم يقل: جموعون, على هذا التقدير. 


أن الَهُ) بيقوم مقام الفاعل, والجتمع : الحسسر, أي 
يش ون لذلك اليوم il‏ 

الرُوسَويّ : أي بجمع له الأؤلون والآخرون 
اللمحاسبة والجزاه. واستعمال اسم الفعول حقيقة نیا 
تمق فيه وقوع الوصف, وقد استُممل هاهنا فيا لم 
يتحقّق بجارًا. تنبا على تف (Ao :t)‏ 

الآلوسي : أي يجمع له النّاس للمحاسبة والجزاء؛ 
فاس ناب فعل مش 





وقوعه. 








وأجاز ابن عطية أن يكون مبتدأ, واجتْمُوع) خيره. 
إذ الاهر حيشذ أن يكون مجموهًا , وعدل عن 
ركان الظاهر ‏ ليدلٌ الكلام على ثبوت معن 
ابش و اناس لايتفكون 
عنه, فهو آبلغ من قوله تعالى: یس بز 








وقوعد لامالة, وأ 
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الع التغاين: ‏ 

وإيضاحه أن في هذا دلالة على لزوم الوصف ولزو 
الإستاد. وق ذلك على حدوث تعلق الجمع بانخاطبين 
واختصاصه بالیرم. وطذا استدرکه بقوله: دا 








فأضاف :الیرم له یل عل لزومه. ونا المادث جع 
لین والآخرين دفمة 


لاطبا 


ran) 
أي ذلك اليوم الذي يقع فيه عذاب‎ 
يوم بجموعٌ له الّاس. فالإشارة إلى البوم الذي‎ 
يدل عليه ذكر عذاب الآخرة, دولذلك أ بلفظ المذكر؛‎ 
كبا قبل ويمكن أن يكون تذكير‎ 


المدير. 








ووصف اليوم الآخر أنه بجموع له النّاس , ديجالن؛ 
يقال: سيْجمع أو يبتع له الناس. إَا هو للدلالة على 
أنّ: جمع الئاس له من أوصافه المقضيّة له التي تلود 
ولاتفارقه. من غير أن يحتاج إلى الإخبار عنه حير" 

فشخّص هذا اليوم أن الاس مجموعون لأجله 
-واللام لقاية ‏ فلليوم شأن من التنأن لاي إلا بجع 








الّاس؛ بحيث لايشادر منهم أحد, ولايتخلّف عنه 
متخلّف. وللنّاس شأن من الشَّأن يرتبط به كلّ واحد 
منهم با لجميع » وياتزج فيه الأوّل مع الآخر والآخر مع 
الأوّل, ويختلط فيه الكل بالبعض والبعض بالكل وهو 
حساب أعباهم من جهة الإيمان والكفر والطّاعة 
والمعصية, وبالجملة من حيث التعادة والشّقاوة 





إن من الواضح أنّ العمل الواحد من إنسان واحد 
يرتضع من جسيع أعباله التابقة ارت 
الباطنة. ويرتضع منه جميع أعماله اللاحقة المرتبطة 





يأحواله 









أيضًاء بمالّه من الأحوال القلبيّة. وكذلك عمل الواحد 
بالّسبة إلى أعبال من معه من بني نوعه , من حيث التأثير 
وار 1 

وكذلك أعبال الأوّلين بالّسبة إلى أعيال الآخرين» 
واعمال اللاسقين بالتسبة إلى أعبال التابقين؛ وفي 
المتقدمين أله اهدى والضّلال المسؤولون عن أعسرال 

أخرين . وفي المتأخّرين الأتباع والأذناب المسؤولون 
عن غرور متبوعيهم المنقدمين, قال تعالل: لفَلَتَسئلَنٌ 
زيل لهم وََتَسئل المزتبین» الأعراف: 
وقال: ونب افوا وأارهُم کل قر 





الْذِينَ 
ایتا في إقام شبين» بيس : 15 VW‏ 

بكارم اليرازيّ: وفي ختام الآية إشارة إل 
وطَفِينٌ من أوصاف يوم القيامة؛ حيث یقول القرآن: 
«ذلك یم ی ..4 وهي إشارة إلى أن القوائين 
وآلستن الافیه كما هي عامّة في هذا المالم, فإنّ اجهاع 
ف شا عام: وسيكون في 
زمان واحد ويوم مشهود للجميع , يمضعره النّاس كلهم 
ویرونه 

من الطریف هنا أن الآية تقول : لبم بو 
ل الاش ولم تقل : (بجموع فيه الاس) وهذا اير 
إشارة إلى أنّ بوم القيامة ليس ظرقًا لاجهاع النناس 
فحسب, بل هو هدف يضي إليه اناس في مسيرهم 


















(٩)من‏ سورة این : « 
مان 4 . [وقام الكلام في «يوم» 
)1:۷ 








انتتصر من أعدائنا. سي ۰ 
الرّجاج : وا ممنى بل أيقولون: نحن جميع مسنتصيرء 
فيُدُون بقوّة واجتاع عليك. 
وس : ويجتمل أن يكون أرادوا: نحن جيح. 
:0۹ 


۱ 


أي يد واحدة على قتاله وخصومته. 


9 








ی[ لس رأناف:] 
وقيل : نحن كثير مجمعون على الانتقام من عمد 
٩۳۹۶ :٩(‏ 





المَخشري : جماعة أمرنا يمتمع ۳۹۱ 
۳۳ 8 
إحداهها: الكثر: 
امقامها من الأثفاظ اللفردة. 





: اجبيعٌ) فيه فائدتان. 


4 ا 
الأخرى: الاتفاق . كأنّه قال 





إن؛ فلنا الانتصار. ولابقوم غير هذه 








إا قلنا: إن فيه فائدتين, لأنّ «الجميعء يدل على 
الجباعة بحروفه الأصليّة من «ج م ع» وبوزنه وهو 
«فمیل» بمنی «مفعول». عل أَنْهْسم جسعوا جعي 
اسب 
ويحتمل أن يقال: معناء نحن الكل لاخارج عنّاء 






يعد الأةُون» الشمراء. 
ی ارأي» هود: ۲۷ 
ایکون التوین فیه اطع الإضافة 








Ato ltr 





کأتہم قالوا: نن Wir‏ 
القُطْبِيَ: أي جماعة لاتطاق لكارة عددهم 
وقوتهم. انمق 


أبوحَيّان : أي وائقون بجراعتنا منتصعرون بقوتاء 
تقولون ذلك على سیل الاعجاب بأفسکم, (۸: ۱۸۲ 
البوَويِ: بکیت, والاتفات للایذان باقتضاء 
حاهم لاعراض عنیم: واسقاطهم عن رتبة الطاب. 
وحکايةقانحهم افبرهم. تال نصره من عدوه 
قوون وان 


بشوكتهم: نحن أولو حسزم ورأي أسرنا جُستيع لاشرام 














فاتسير. آي مته فاسع آي بل 





ولاقام أو متعم س الأعداء متقم. لداب أو 


تفار بنصم بعضنا بعضًا )4 (AY‏ 





. وجُوّز آن یکون بعنی بمتیم خبر مبتد| حذوف: 
وأن يكون هو الثبر 


(ry) 





وهو «أمرناء والججملة, خير 
والإسناد ممازيّ 
الطَباطّبائي : الجميع: الجموع . وامراد به وحدة 
مین دان والعمل. ۸ 
عبد الكريم الخطيب: والجميع معن الجمع. 
وي عن المع با لمع شارة إلى استطالتهم في 
الغرور. وإدلاهم بكثرة جمعهم . ene)‏ 
مكارم الّيرازيّ : (جيع) بع . يبعنى مجصموع. 
وا لقصود هنا هي الجباعة التي ها حدف وقدرة على 
عمل . والتبير هنا بمُمْتصِر) تأكيد على هذا ال معنى. 











السدیت عن الکار کان بلفة الغائب , وهو نوع من أنوأع 
التتحقير, أي أئهم غير مؤهّلين للخطاب الا 










وتمود وآل فرعون وأضرابهم , كانوا أكثر 
ومع ذلك فلم تُغني عنهم قوّتهم تسيئًا. حسينا واجهوا 
العذاب. وكانوا من الّمف كالقّة | 
الموج من کل مکان 

فضل ال :لام یرون لأنفسیم الفوة الاب غل 
السلمین, لکثرة المديد والمدّة انى بيلكونها قامقاب 


(Mw) 


{tery 











بين كلّ عامل وعمله. [إلى أن قال:] 
فإن فلت : كيف يكونون مجموعين متفرّقين في حالة. 





قلت: هم بجموعون في ذلك اليوم. مع افتراقهم في 

داري البؤس والتّعير , كا يجتمع النّاس يسوم الجسمعة 

في مسجدين, وإن أريد بالجمع جمعهم في 
عل معني مشارفتهم للتَفرّق. 

GN) 

الجنع) 

جع أهل الأرض فيه بأهل الماء. أو لاجتاع بني 


۳۷:۱ 








ابن عَطيّة : هو بوم الفيامة؛ وسقي ذم 


(r: 
التنع) وجوه‎ 
الأول أن الخلائق يبتمرن فيه, قال تعالى :ؤم‎ 
م اج , فيجتمع فيه أهل التماوات من‎ 
أمل الأرض.‎ 
أنه بجمع بين الأرواح والأجساد.‎ 
ات بل اوعد‎ 









يبتع بين ام والطلوم, ۰ (۲۷: 04۸ 
وذا المنى جاء ی جنم) ول الفترین 





القيمة : 30 








آن نیمعه .و آن قرنك فلاتسی . 
ری 0۸:۲۹ 
إن علينا جمعه في قلبك لتقرأء بلسائك 
«لاوَودي :ده 
إن علينا بيانه من حلاله وحرامه, بذكره لك. 
اس ۱۰: 1۱90 
الضّحَاك: إن علينا أن هسمه لك حى ننه في 
ری ۸۱:۲۹ 
ی 0۱۸۹۰۲۹ 
الَبري: بقل تما ذكره: إن علیا جسع چا 
القرآن في صدرك ياحمد, حي نجه فیه, 





اد : حفظه وتألیفه 





حت ترآ بعد أن چاه في مدرك 


AA 


الرّجَاج: أي إن علیاآن نقرنك فلاتسی ,لب 
تلاوته عليك. :0۳ 
المَيْبديّ : أي (جمْمَهُ) في قلبك لتقرأه بلسانك 


Cet) 





الرّتَخْشَر: 





جع في صدرك. وإنبات قراءته 





Ou: 








وقوله :وران فيه وجها. 
أحدهما: أنّ المراد من القرآن: القراءة. 
احغالان: 

أحدهما: أن يكون المراد: جسبريل مي . سيميده 








والاني: أن يكون المراد: نا سنقرئك ياتحقد إلى أن 
تصیر بعیث لاتساه, وهو الراد من قوله: سر 





فعلى هذا الوجه الأول: القارى جبریل ِا . وعلی 
الوجه التاني : القارئ عند ل 

والوجه اقاني: أن يكون الراد من لقرآن: الجسم 
والتأليف. من قوهم: ماقرأت الثناقة سَلَا قط. أي 
ماجممّت , وبنت عمرو بن كلثوم لم تقرأ نين . وقد ذكرنا 
ذلك عند تفسير «الأ 
قيل: ضلى هذا الوجه يكون الجمسمع والقترآن 
اگ فلزم التكرار. 

اقل : يمتمل أن يكون المراد من المع : جمعه في 

















نفسه ووجود الخارجيّ. ومن القرآن جسقه نی ذهنه 
له . وحيتئذ يتدفع التكرار (vire)‏ 
وبهذا المعنى جاءت كلمة. 





اللفسرين إن شئت فراجع. 





آلعمران: 68 

يوم التق جمع المشركين والمسلمين 
:044 

لطس دج السلمین وسیدهم رسول الله, 


(ore) 








وجمع المشركين ورئیسم أبو. 
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إا ود لِلصلوةٍ بن يم ال ان 
ا 





ابن عباس : إا سمي يوم الجمعة لأ اه جمع فيه 
خلق آدم 


(ين‌سیده ۱ 
: خفضها!! الأعمش, فقال: (الحُمْمَة) 
وتقّلها عاصم وأهل الحجاز. وفيها لفة: «جُسمَةء وهي 
لغة لبني عقيل , لو قرئ بها كان صوابً. 

والّذين قالوا:«الجغة» ذهيوا بها إلى صفة ال 
يوم جْمّة. كما تقول: رجل صُحَكّة , للّذي كغ 


مل 





أن 
۳ 











۷۱۸ 


وكان اسم يوم الجمعة في الججاهلية 
ربة. لأنّ أسماء الأيّام فى الجاهليّة كانت غير هذه 
الأسماء. فكانوا يسمون يوم الأحد أوّل, والاثنين أهون, 
واثلائاء جٌار, والثرماء ذبار, والضمیس توس 
وال :وی ولتبت یار[ استشهد بشعر] 

وم الجمعة كعب بن لوي بن غالب 
الاجفاع قريش فيه إلى كعب. وقيل: بل سمّي في الإسلام , 














الاججاع الئاس فيه للصّلاة 
تشر : يوم الحثقة: يوم الج الجسموع. 
كقوهم :صُحْكة للمفحوك 
يوم الوقت الجامعء كقوهم وم 
المثمة تتقيل للجنمة. كا قيل : رة في شرا 
وقرئ بهن جميمًا. [وله مباحث أخرى فلاحظ] 


۱: 











Neft} 
لطس :ات وب تن وجها: بع‎ 
وجمعات, ونا سمي جمعة , لأنّه تعالى فرغ فيه من خلق‎ 
الأشياء. فاجتممت فيه الفلوقات. وقيل: لأنه تجتمع‎ 
فيه الجباعات, وقيل: إن أوّل من حمّاها جمعة كعب بن‎ 
لبور وقيل :إن أوَل من ممّاها جمعة الأنصار.‎ 
قإل ابن سيرين: جنم أهل المدينة قبل أن يقدم‎ 
رة إلدينة‎ 
ر قبل أن تغزل الجمعة , قالت الأنصار: لليهود‎ 
يوم يجتمعون فيه كلّ سبعة أبام. وللتصارى يوم أيقًا‎ 
مثل ذلك, فلنجعل با نجتمع فيه فنذكر لله وجل‎ 
ونشكره. أو كا الوء یوم الثبت للیهوده ويوم الأحد‎ 
القصارئ: فاجعازه يرم تروب , فاجتمو ی سمد‎ 
ابن زرارة؛ فصل بهم يومثل وذكرهم, فسكُوه: يسوم‎ 
الجمعة حين اجتمعوا إليه, فذبح هم أسعد‎ 
ذلك لقلتهم. فأنزل الله‎ 
تعالى في ذلك إا توو و4 الاية. فهدء ول‎ 


جمعة جمت ق الإسلام. 








فتعتوا وتعتوا 





( نهر يني خقه ما جاهفي قرط ۸۸ 0۷ و 
این مور ۵:۸ 


فأما وّل جمة جعها رسول اه بأصحابه. 
فقیل: قیم رسول ای هاجرا حت نزل قبا على 
بني عمرو ین عوف: ولد یوم الانتن لانتي حشرت 
ن الشحی. تأقام 
تنين والثلاناء والأربعاء والمخميس ؛ وس 
مسجدهم. م خرج من بين أظهرهم يوم الجممعة عامد 
المدي 











١‏ فأدركته صلاة الجمعة في بني سالم بن عوف في 
بطن واد مء قد التفذوا اليوم في ذلك الموضع مسجد 
وكانت هذه الجمعة أل جممة جنها رسول اف اة في 
الإسلام, فخطب في هذه الجسمعة. وهي أُوّل خطية 
تم ذكر خطبة سول نی هذا 

۵ 






ان (۸: ۲3۸): والبروسَويّ (۹: 1۵۲۴ 
الالوسی: والشة بضم الميم وهم الضیع, 
وبه قرأ السمهور. وقيرأ أبن الربير 








وابن أب عبلة وزيد بن علي والأعمش 
بسكونها ؛ وروي عن أن عمرو - وهي لغة 








ومعناء الجموع , أي يوم التّوج الجمموع , 
للمشحوك منه. 
وتا 





بالفتح . فعناه الجامع . أي يسوم الوقت 
الجامع , كقوطم : صُحَكَةَ لكثير الضّحك. 

وقال أبو البقاء: الجمُعة بضمّتين وبإسكان امير 
مصدر يمعنى الاججاع. 

وقيل في المسكّن: هو بعنى الجتمع فیه؛ کرجل 





ج/ ۸۹ 





أي كثير الضّحك منه, انتهى. 
وقد صار یوم ببشة علشا علی الوم المروف من 





وحدها من غير ديوم» صارت علمًا له ولامانع منه. 
وإضافة الما المطلق إلى الخاصٌ جائزة مستحسنة, فبا 
إذا خن النانيکما هنال اسمية حاد -کبا ستعلمه 
الله تعالى ‏ فليست قبيحة كالإضا 
وكانت العرب -علی ماقال غير واحد تسمّي يوم 
الجمعة: عَدُوبَة. 

قیل: وهو علم جنس يُستعمل ب«أل» ويدوئها. 
ل الخفاجمي والأوّل أصح. 


اسان 








وقيل: «أل» لازمة, 








ف «التهاية» لابن الأثير: «عَبُ 
یط وکات ليس بعري 
۱ 


»امم قديم 
ددم 
وإلأفصم أن لابدخلها الألف واللام, انتهى. 
وماظتّه من أنه ليس بعر جزم به: مختصير كتاب 
«التذييل والتكميل نما استعمل من اللّفظ الّخيل», 
لجال الددين عبد الله بن أحمد الشّهير بالشّيشي . فقال. 
عَوُوبّة منكَرًا ومعرفًاء هو يوم الجمعة, اسم سسريافي 
مزب قال اهيلي : معنى المَرُوبَة الرّحمة فبا بلغنا 
عن بعض أهل العلم. انتهى. وهو غريب فليحفظ . [ث2 
بعث با مستوفی عن يوم الجسمعة, وأوّل من سسا 
1 ۹:۸ 





ال: یوم 








الجمعة. وأوّل صلاة جمعة] 





(wre) 





2 الشرّعة يومها. 


۰ /المعجم في فقه لغة القرآن... ج ۹ 












مکارم القسيرازي : اذا سمي يوم ا عة بهذا 8 EE‏ 5 
الاسم؟ فهو لاجتاع الاس في هذا اليوم للضّلاة, وهذه ۵۰ وجمع ال حرب ا 





س المسألة ها تاريخ سنبحئه في النقاط القادمة. تمأ 
البحث مغصّلًا في كيفيّة صلاة الجمعة وشرائطها. 
وأهتيتها. وأوّل صلاة جعة کانت ق الاسلام. وفلسفة 
صلاة الجمعة. وأئّها كانت صلاة عباديّة وسياسيّة. 
وآدابها. ومضمون الخطبتين, وب عدد يمكن انعقاد 
صلاة الجمعة] ۳۸۱۸ 

فضل الله : لإقامة هذه 
البإلتقوا جميمًا ‏ باسم الله في عبادة الله المفتحة على 





: في جموع المسلمين, 





قضايا الحياة العامة ۰۱ م الرجوع من الرية اون با 


جع ی 


الوْجوهٌ والتظائر 
الفير وزاباديّ : وقد ورد المتتع في الفوَتتل 





ثلاثين!'' وجها؛ 

[وهي] لجع الال واتممة ج مالا وعدأ 
الهمزة: ", وجمع الب والغارة « و 
الساديات: ۵ ومع الإلزام والمجة و 









آزغی» المارح: ۱۸. وجسع 
4 اما ٩‏ وله 
ری اپ 
1 في جسمهم ول 

3 الجممة: 4, وجميع الانظار سب انا ١‏ تله تالى: تج اشتش و6 :۱ 


يوم القيامة 3 
تظائر. وجمع الجباعة. وس 





قله عد خمسة وثلائين وجا 


أو هو جمع الشمس والقمر» لأ 








1 
ما 





احذیر والششية إن الاش قَذ كوا لكي 


آل‌عمران ۳ وج طلم العم واشكة عق 0 





0 وجع أرياب اة بب‎ ١ 
e 14: انل اللا‎ 





للمجموع: جمع وجماعة وجميع. 





ي" . رجوع الكل إل فى 
يھا بونس: 4, حشر الكل 
شرف یناه اما 3 القرّة كل 
لا اوه یاه رد۱3 امه کلا نا 










ي كل ماف الأرض چم ون نی 
جبيقا) العارج: .٠١‏ المود لايقاتلونكم إلا 
وحم في حصون حصينة کیال فری 








ج ۸۵۱/۶ 


4 لاعسبوا آن ایسود متفقون ظاهرا وباطنًا 


اتم ڳاهم على حدر في أمرهم واا تمغ حاذژون4 
الشمراء: 02. لاب علبكم ارق الجن إن 
اد وز 


توبوا ياأهل الإهان 39 








كل الخلائق إن رَسُولٌ 
۸ ولو اردتا هدینا الكل ار 











(1) لكنه عد تسمة وعشرون وجھا. 


۱ نسبت هذه القراءة إلى ابن عباس. 





۲ / العجم في فقه لغة القرآن... ج14 
الاسراء: ۰۱۰۲ سسيبرز الكل في عرصات القيامة 


ا إبراهيم : ١؟.‏ الأخابث وماعملوا 





میاه الفال: ۳۷: يعاقب بعضهم 
باق دخوفا خن لذارا نیا میاه 
الأعراف: ۰۳۸ ونحن نجمع النافقین والکافرین فا 
ای الله جام امنا 
اللساء: ١6٠‏ لأنّ جهتم موعد السیلن بازها ستهم 











(صاتر ذوي امییز ۲: ۰ 











srs 
4 
الأصول اللغويّة‎ 
فى هذه الادة اع, آي جماعة لاس‎ لصألا١‎ 


وحشدهم, وجمه: جع بقال: بت القيوم» أي 
اجتسوا من هاها وهاهنا. وقومٌ جع من 
والْممّع: اسم للنّاس وللموضع الذي يجتمعون فيه 
واجتمد: لس الاجتلع,وااشتاع: أخلاط 
الثاس, والجاعة والجميع وَالَجِمَع والمَجمّمة: الجمع 
في غير النّاس أيضًاا فيقال جاعة الشّجر وجماعة 





وج الّيء عن تغرقة ته نئا وجعه 


وأجمه, فاجتمع واجدمع وتجتع واستجمم: جملّه 








وهاهنا فهو مجموع. واستجمع الشيل: اجتمع من ككل 


موضع؛ ومتجمّع البيداء: معظمها وعنتلفها. وجماع كل 
شيء: جتمع خلقه, وججتاع جسد الإنسان: رأسه, 





وبجاح الشمر: بتع براعمه في موضع واحد على حمله: 





وع الكت وجنمها: فبضهاء والججمع: أجماع؛ يقال: 
خيربه بحجر جنع الكت وجنهاء أي اها وطعربوه 
بأجاعهم. أي بأيديهم. وأخذت فلانًا يمع تيابد. 
وجاء فلا ل» یه 





ی چامم. وهي نع وجنع: نلة, وسانت التساء 
و و( 
ات سجن 
كرا بت :لقت وهي عذراء. 
لجل إجل امجتمع : الذي بلغ أسدّه؛ يسقال: اجستمع 
یه وباغ غاية شيابه, ولايقال 
ذلك للجارية, ورجل جميع : ممتمع المخلق. 
لقياب: لبست الدّْع والمسلحفة 











وجعت المرأة 


والخبار. يقال ذلك للجارية إذا 





الاستواء. 
والجتتع :كل لون من الشّمر مرف امه 
صفات مايعرف منه؛ يقال: ماأكثر الجمع في أرض بني 





فلان! ال خرج من وی لایمرف اه 
وابجتنم: علّم لد نة ,سقیت بذلك لاجعاع لاس 
ما 


وقذژ چاع وجاسة: عظيمة. ومي اي تج 
ازور 

والجامع: البطن. لاه جمع الأحشاه. 

والجامعة : العُلّ, لأئّها تمع اليدين إلى العنق. 

وأرضٌ بجمبيعة : جدب لاتفرّق فيها الرّكاب لرعي. 


يجتمع فيها القوم ولايتفرقون 











واستجمّع الوادي: لم ببق منه موضع إلا سال 


واستجقع القوم : ذهبوا كلهم لم ببق منهم أحد. كب 
یستجمع الوادي بالتیل, 

واستجقع الفرس بتربًا: تكش له 

واستجمع ابقل : يبس كله . كأته انككيتوتضكي. 

وإبل ججتاعة: ممتمعة, وأجنَعتٌ الإمل: شق 








وأجمع التاقة وبها: صَيرٌ أخلاها جمع. 

وجنت التجاجة تهميًا: مقت بيّها في بطنها. 

والجنئعاء من البهاثم: التي لم يذهب من بدنها شي ء. 
وهي الكاقة امرمة أيضًا. 

ويوم اه وه :بو الفژونة. ستي 
بذلك لاجهاع الاس فیه, وابمع: جات وجع؛ 
مضت الجمعة با فيها, وجمّم الداس تجميعًا: شهدوا 
اة وقضرا الصّلاة فيياء واستأجر الأجير يام 
وجماعًاء أي كلّ جمعة بكراء. 











وذهب التهر بنع وجنع أي أجمع. 











جع/۸۵۳ 


وجماح التّيء : جمعه؛ يقال: جماح الخباء: الأخبية, 





لأنّ الجاع ماجنع عددا. 

وا عدد كل شي » وكثرته. 

والكلام الجامع ماقت أثفاظه وكثرت معانيه, 
والجامع : من أسماء له ا محسنى» بجسمع المسلائق ليوم 
المساب. وار جامع: بجع الاس 

وفلان جاع بني فلان» أي يأوون إلى رأيه 
وسودده 

ورجل جميع الرّأي وبجتممه: شد يده ليس پنتشره. 
وجنع فلاتفشوه. ي تیم 
فلاتفرقوه بالإظهار, يقال ذلك إذا كان مكتومًا ولم ملم 





وم من تن بش 


2 

والإجماع : الإعداد والمزية على الأمر؛ يقال: أجمم 
أي مله جميمًا بمدما كان متفرّكًا. وأجيع أمرك 
نع أمره وأجمّه وأجنع عليه : عزم 
عليه , والأمر ممع , كأنّه جمع نفسّه له 

وجامقه عل الأمر: مالأه عليه واجتمع معه. 
الجاع وامُجاممّة: كناية عن التكاح؛ يقال: 
جامتها جمَاممَةُ وجماعًا. مثل : كامتها مكامعةٌ وككماعًا: 
نكحها. 

وجميع : يؤكّد به؛ يقال: جاءوا جميمًا كلهم. 

وأجع: من الأثفاظ الدَالة على الإحاطة وليست 
َم به ماقبله من الأسماء ويجري على 
إعرابه. والججمع: أجمعون . والأثق: بجثاء. 

۲ ولق هذه الا من الكلام المولد, ومئه. 
الإجماع, وهو أحد الأدلة الأربعة عند جهور السلمین, 

















۶ /المعجم في فقه لغة القرآن... ج ٩‏ 





وهي: الكتاب, والثّه. والعقل عند الإماميئة -والقياس 





عند غيرهم ‏ والإجماع . وهو اثفاق المتهدين في عصعر 
على أمر ديقي 

والاجسعاع: علم يبحث في نشوء الجاع 
الإسائيية وفوّها وطبيعتها وقواسيتها ونظمها بقال 
رجل اجتاعيّ . أي مزاول للحياة الاجا 
لاله للتّاس, 











کنر 
والتّجِمّمات السكنيّة: مجموعة من البيوت بنيت 
بانضمام بعطها إلى بعض عموديّة أو أنقيّة 
والتجميع في الصّناعة : ضمّ قطم عنتلفة 
إلى بعضها بعضًا. لتكوين آلة أو جهاز كالسيا. 
والجامعة: بجموعة مماهد علمية تسى كلاب 
تدرّس فيها الآداب والفنون والملوم. كا تتطلق عليل. 
مجموعة الحكومات أو الشّخصيّات . كجامكذ الول 











دای 
اللدّولة: وأن تلغى ا ملكيّة الخناصّة الواردة 
أموال الاستهلاك عي وحدها لني تكون علا 
للملكيّة الخاصّة, ۱ 











القوانين ونظم عامة , كالجتمع الإ 
والجمميّة: طائفة تتألّف من أعضاء لغرض خاصٌ 
وفكرة مشتركة, ومنها: الججممية العامة للأمم المّحدة. 





والجشمع العراقة. 








1 
وجممية الأدباء. وال 


التعاوتة. والجميّة 
العلميّة. 
والمُجمع : مؤمّسة مهتتها البوض با 





أو الفنون, كمجمع ال المسرية قي القاهرة ويغداد 
رمع البحوث الإسلامية القابع 





للمتبة الرضويّة المقدّسة في مشهد. ويجمع الفنون 
اتتشكيليّة فى بغداد وغيرها. 
وهناك اصطلاحات مولّدة أخرى 





في علوم 
كثيرة , كالرياضيّات والمنطق وعلم النّفس والحسيوان 
والكسيمياء والفسيزياء واللب والصّناعة والزّراعة 
والتّجارة والاقتصاد, أحجمنا عن ذكرها احترارًا من 
التطو بل والتفصيل. 


الاستعمال القر 





كو منها الفعل بمرّدًا ماضيًا معلومًا ومجهولًا )0٠١(‏ 
مراب إمضارمًا معلومًا (؟١)‏ مرّة, ومزيدا من باب 


«الافيال» مايا وأمرًا كل منهها مسرتين» ومن باب 


تما »ماه 





ومصدرًا أو اسم مصدر مقر 
وتتیاً (۱۳) مرّة, واسم فاعل (4) مرات: (۳) جرد 
اسم مفعول واسم مکان کل مهب تین 
وصفة مشتهة تأ کی (۵۲)مرّة, واسم تأ کید (۲۸) مرت 
وأسمًا مرّة فى (۱۲۳) اب 









الارج: ۱۸۰۱۷ 
الى بع مال 
اهمرة: ۲۰۱ 









ج ۸۵۹/۲ 





اسب اسان نع امت 







یت ۲ 
م فى سبي الله أو مر لم ففرة من 








ا هم اكاش إن اناس قد بوا 


واه 


مع اف الول فقول مادا جب قارا 
عام الوب الائدةء ٠١١‏ 









الا يعون 
الجائية: 1 








8 اما الاش صرت مَل َاتيعوا له إن 


این ون من شون هن ینوا دبا ولو 





الجشتموا له وان يسيم الاب 0 
شمف اللايب والتضارب» امج 
المجئم: 

۹ سم ا 


۰ قال إلا أوتيئة على علم لدي او 





ورن اه 





القمر: هي 








إا سرهم الصيِطَانُ بض مَاكْسَبُوا وا 











عم ان لله عور حلي العمران: 168 
و «وتاآضایکم باق اسان فََاذْنٍ اله 





آل‌عمران: ۱3۹ 





الّمراه: 7۱ 


ی ور إن جَامِع الاب زمرت فد 
الميقاته 





٩ آلعمران:‎ 








ان کل لَمَا بميعْ یمن4 


المائدة: £۸ 
ل 









لیا رون :02 


۲ ر بیع کرد الْأَرْضٍ جِيًا # 


رهم فا بامفتر امن قدٍ 
۰ الم :۱۲۸ 





الاعراف: ۱۵۸ 


بونس:0 
لك لعن من ف الأو ضٍ كله 
کر الاس حن يكوا بني 


٩٩ یونی:‎ 















بم الهم 
زونه و 
۹- قال افبطا نبا جیقابفشگز لیفض عَدٌ 


مق مى فن المع مدان لبي 





Wr i 









ال إن شيد اله ادوا أ 
یکره من دوه فکیشونی ما و4 
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تب الأنمام: 144 









8 هِإِذْمَبوا بمَمِيصِى هذا فَألْقُوهُ علنی وَج ای 


الجمعة: 4 
ويلاحظ أُوَلا: آتها (17) لنظًا. 

يا معلومًا () مرّات (8-1) أربعة منها فعل 
, وكلها مدح: )١(‏ منها في الآخرة es‏ 








بوا ایا 


4 الییاه: ۷۷ 











؟- وماضيًا مجهولًا مرّتين: واحدة فعل الله في 
الآخرة مدحًا: )٠١(‏ (وَجيِعَْ النْمْسٌ وا 
وواحدة فعل الاس في الدّنيا ذمًا: () هفَجْمِع الكَحَرة 
بيات بوم مغر 

وضارعا معلوتا (۱۲) مرت مها قعل افا 
مزّات تعظيمًا وقهرا في الآخرة (۱۱- ۰0۱۸ فلا 
اللاس ذا على جمع المال () مرا 
انشسريمًا مر :(۲۲), ومع فی جميعها جمع الأعي): 

















موسی لقوم :وید کم انوا ١‏ 
فيها بعنى العزم والتصميم. لاجتاع آراءهم على البيح 
متمتيا بغعول .وهو و4 في الأول ,وار 
في الثائية, و(آمْرَكُمْ) في ال و( كَيدَ 





1-ماضيًا من باب «الافتعال» مرّتين أيضًاء تعريضًا 


¢ لاله فا بمنى الجهد وتحتل المدقّة, 
أي لو جعرا جهدهم على ذلك لم يقدروا عليه. 










أي لو اجتمعوا من أجله ,وال واحه | 
آكد في الاجتاح , والدليل على نهاية جهدهم وعجزهم 
الأول ذيلها: ل( 
ولي الآانية صدرها: و 


الأول جاء مصدرًا أو اسم مصدر (06) مرّة: (11 


مات :و( ۵) مرات تنية 

أما للفرد فقسمان: فعل الله (0) رات متها (4) في 
يوم لقيامة: 0/0 وبح في الصو 
و( یم مک 





ؤم الجتنع», و(غ" لوَمُوَ 
م4 . و(۳۵) «وئنیز یرم 


أن القرآن (۳۳) ان 








وفعل غير الله )٤(‏ مرات: ثلاث في جمع الاس 


ت OED‏ 
وکارتم ذا ف اليا (۲۹) «عَيرم التتغ وبُولُونَ 





جا و( 
عَنْکم گنه . وواحدة بشأن المادیات (۱۳۲ 
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ذا( وقلا ترا 
ذکون4 فواحدة 
ار 





اسم فاعل (؛) مات :(۳) مفردا من یمد 
وسنًا لله تعظيمًا لى الگخرة: مرزتین (4۰) «زت ال 
جاع النّاسٍ ليَؤم لَارَيْبَ فيه» و(١4)‏ «ان اش خابغ 
1 ۳ یفک ,وا بمملة امد 





وصبغة «فاعل» فبهما تعنيان الدّوام الأ كيد بوموّة 
مدمًا للمؤمنين أمام الرسول تكريًا له: 6۲ 
كاثواققه قلى أثرٍ ججامِع لَه يَدْهَبُواحقُ يشتأؤئو؛» 


111 





وم من باب «الاقتمال» ذا في قمّة فرعون 
والتحرت: (۳؛) یل اس هل انم مون 

فالمّد مته جاء نی أصحاب الیل وم بالدح, 
و«الافتعال» منه جاء في آصحاب فرخون وش بالمٌ 
لما فيه من المشقّة والعناء دون الجرّد. وا موصوف 





الأوليين هو (0ث). وفي الثالئة هو أ . وفي الزابعة هو 
(الئاس), 

١-أسم‏ مفعول مرّتين وصفًا للئّاس يوم القيامة, 
وحذف الفاعل فما -وهو ان -تظیشا وتبویلا ود 
وم شوه اشاش4 وحن ای والأخرینه 














خوتشتاه . والأقوال في يمع ال 
لاحظ التصوص. 
۳و٤‏ اجميمٌ وجميمًا) وصفا تأكيدٍ (49) مرّة. 





(1غوة 4 47) وهي أكثر ألفاظ هذه اماذة في القرآن. 
وأكترها وصف لله تعظيمًا أو لجمع الاس يوم القيامة 
تخویاء وطالفة سنها وصف آفبر الله وسنتداولها 
واو1١‏ (أجمُْون وأجبين) وصفا تأكيد أيضًا 
:۷۔۲ في بمالات عنتلفة 
فاتنتانمنها نی سجوداللانکة لادم مدا( ۰۹۷ 4٩۸‏ 
لک که آشفرنه ال بش4 


23 





والباقي كله ذم 
فائنتان منها في يمين إبليس على (غواه آدم :4۱۰۰۱ 
َرَت قَه ب الآدض وَلأعْويتَكم آجْمينَ» , و1١١0‏ 


0055 








طريقة الإغواء وهو الأربين» دون الانية. 
وست منها في إملاء هتم من الي والإنس , 





النّاسٍ أََْعِين» , و(1١٠)‏ لوَإنَّ جَهَمم وعدم 
م6 , و(۷٩)‏ تکبکبرا نیا شم وانقاژنّه 





جو اليس اون 
وواحدة في سؤال اللذين جعلوا القرآن شين 





۷ وجاء اسما مرت واحدة نی (۱۲۳) ووی 





مِنْ يَوْمٍ المع وسنتداوها بالبحث. 

شانیا: لسع ق القرآن متعلق بالشخاص 
والأشياء, وهو في أكثر الآآبات فمل الله , حاكيًا عن فر 
وقدرته في اليا والآخرة , وعن تر يعه في الي فل 
ثلاث بالا 

الأول : توحيده وصفاته وأفعاله: 

١‏ اداي في )٤(‏ ول 
السهُذی» . و۷۰۱ ول 
الْأَرْضٍ4. و0110 چ 
۱۷ 

۲-الّفاعة: (۷۸) 
















وقد تسب «تنجية لوط» مره ثالئة في )1١4(‏ إلى 


اللانكة إل أ روا عجرم میاه 
۳ جع القرآن: (۳۳ إا عابتا بجَعه وفن64. 








() وان ال 
۵ -القدرة: (۸۱) جوا 





لاني : تشريمٌ جملة من الأحكام: 
منها: حكم قتل اللفس وإحياءها في (10) من 








إلى زكرا 
ومنها: حكم اليذر في ا لمرب: (۷1) 3 
آعثوا دا جر قانفروا نات أو انرا بيغا 
ومنها؛ وجوب التوبة: (۹۰) نووا لاه چا 
یه لمزبشن> 








(۷۰ اتسوا > 





الّالك: جزاء الآخرة في (40 آي - 





هذه امدّةوهي أقسام. 
جع لاس ليوم القيامة للحساب والجزاء . وهي 
آکترها 
۲- جع الرسل يوم القيامة للتؤال: (11) يوم 
اه ون یرل اج 
*الجمع بين امؤمتين والكافرين 








ع جمع الظام: (۱۸) ايب الإ 







عقا 


٥‏ جع الأرض في فت (۸۱) اف میا 





مرادُ: (4؟) وَوَهُوَ غائ جیهم إا ب 
وله لَوَتْنْدِرَ يوم الجئع لَارَيْتَ فسيه ...» , و(0۲) 





لج لسع لدی ا:(0۰) وا کل جع لينا 
مرن 


“- مرجمهم جميمًا إلى اف : (09) و( .ةا لَإلَ ال 











۱:۱ جع التمس والقمر یوم القيامة:‎ ١ 
م وَالتَمر»‎ 

اسادسًا: المجمع فعل غير لله في أمور: 

اقي واحسد ذما: (09) 








١‏ جمع الاس الأموال ب 


۰5 و(۲) فی اظی التار 








تدرا من ابر شوه جع فأزفی». و۳۱ 
<َأنّذِى مع مالا وعدت . والجمع في شلات الأول 
بسصيفة المضارع الدَالَ على الدّوام, وفي الأخيرتين 
بصيغة الماضي حكاية عن عذاب الاس يوم القيامة. 
بإزاء جمعهم الأموال في النيا. 

؟ جمع فرعون أنصاره وحزيتهم: )١(‏ 9مَنَوَا 
كيده آل . و(1) لجع الشحر: 
۲۱ نیوا کید کم مارا 















والَلب: (۱۱۸و۱۱0) لمطم آند 
من جلاب وأحشگز 





۵- جع اس مرب السلمین فی غزو: 
این ان هم اشاس إن اشاس قَذ بحَُوا لَكُمْ 


تزكر 
۳ اقا ع رار م بوم القيامة 





یا ول ترپ نا 








۱ 


باق وه رن ون ای 





مها ۳۹ نیا میا . و(٩۸)‏ ال افبطا 
باينا 

*-اجتاع قومي هود ونوح فلا ع‌کیدهما:(۱۱) 
رافیدرا بتي با تشرِكُونه بن 








0 ۳۳۱ 
ا اقازض تماقا هقی ۹ 
۱۱ متو لقن ليم شق:(۳ 











الكافرين: .مت ن اقاید بملة إبائه. وهي 
الاستكبار دون الأولى. 









(rr)‏ كك 
اا Gs‏ 


ساب السب فيا لع إل اك وه أكارها ل 
فسيافها مدح له تعالى في ذاته وصفاته وأفمائه وعدله في 
اللؤمدين والكافرين في النيا والآخرة مشب ایس 
فيها إلى غير اق فکلها نم سوی نلات: 1۸۱ بشأن 





صبريمًا, والأخيرتان سياقًا وليسعا ذمًا. 


ثامنًا: لقد جم لقه بين الفعل والمصدر مرّنين : ماضيا 
ومضارعًا في (/) ل تَجَمَعَاهُمْ لعا . و(16) (َيَوم 
تیزم نع , فسوی فیما بين الماضي 





والضارع. وبین الغائب وافتکلم, وبین الفرد وابجمع, 





تا اي ای 











زم مني . ونظيرها (سموع) في 0 
يه ع ت اث » كا جمع ا 


بمیفا...نکاشنا فا اش .4 
عاشرا وزعت آيات (البمع) بین اور لعج 
1 لايا َي زاددت علی الد: 
امن نها حت عاسب زان قل ا مل فمل قيرز 
کک سبق فتوصيفه تعالی ہا برجع إلى التوحیدوالعاد 
في مك , خطابا للمسركين المدكرين لهذين المبدئين كان 
أكثر وأ وآكد. وهذه المادّة (الججمع) في نفسها تثير 






الوص بسبة 














والبتَ في الكلام. 
والجدير بالذكر أن سورتين _مكيّة ومدنيّة وها 
آل عمران والشّعراء كرّرت في كلّ منهها (4) سرّات. 


وهي أعلاها عددًا, وسعدهما النّساء والمائدة: ۷١‏ 
مرّات, وهكذا تننازل إلى واحدة في (14) سورة كلها 
مکی سوی ابلمعة, وصي امسج - لو کانت مکی - 
والقمص والعل؛ والأنبياء, والشمل. والتسجدة. 
وفاطر, والّخسان. والواقمة, والممحارج , والقنيامة, 








والعاديات. 


فيبدو أن تشديد الخطاب بهذه المادّة بدأ من واحد 





إلى ثمائية, حسب المورد. 





ق القران, جاءت بشأن أهمّ الصّلوات, وهي صلاة 
الججمعة في (يوم الجمعة) وقد سمي به من أجلها في الإسلام 





- على خلاف فيه وكانت تستّى في الجاهلية (يوم 
المَدويَة). 

والجُئعة يضم الأول في الأصل ي 
سبق . وبفتحه بعنى الجامع. 

وفيها بحوث 

١‏ قرؤوها (جلمّة) و(جسمَة) بسكون المير 
وضتها. ويبوز فتحها في غير القرآن ول ما 
بها وهي كما قال الثَرَاء ‏ صفة اليوم تفيد التكت يكيا 
تقول : «رجل صُحكة» للّذي يُكثر المّحك. 
إل من صلل الجممة هم الأنصاو قلي المجرة 
فاجتمموا إلى سيدهم أسعد بن زرارة فصل مه 
فسموه يوم الجمعة , ثم أنزل الله آية الجمعة بعد الحجرة, 


ممنى امجموع .كا 











3 








۸0۷/۰ 





عنها إلى تجارة أو هر. 

3 أل نة ھا یا في سین دا 
إلى «ديثرب» فأقامها فى بني سالم بن عوف في يطن واد لم 
فخطب فيها. وهي أُوّل خُطبةٍ خطبها بعد الهجرة. 

+ كانت المجرة بدو قبام اي پأمر 
١‏ فصلا امسمة من ول ما تیاس ,جع 
فيه بين العباد: 
بنفها عبادة ‏ فاتخذها التاق وسيلة لاتصاله 
باقاس, ن أُوّل اجتاع سياميّ عباديّ له. ولم يكن 
بتیشم له القيام بها قبل الهجرة, كما لم يتمكن يوم ذاك 
من الجهاد اليف _وهو أهم عمل سياسيّ وأصمبه دمع 
كثرة الأعداء. حقٌّ هاجر, وطذا فآیات القتال كلها 
ديه 

© -.لصلاة الجمعة أحكامٌ بعضها متّفق فيها بين 
اهب ألفقيية , وبعضها ختلف فیها. ومن أهمٌ 
مااختلفت فيها كلمة فتهاء الشّيعة الإماميّة هي مسألة 
وجوبها عينًا في عصعر الغيبة لأنّها من شؤون الإمام, 
رسائل مطولة , وها تاريخ طويل 
عندهم, لاحظ بحث صلاة الجمعة. تقرير بعت أستاذنا 
الأكبر آية لله البروجرديّ رحمه الله تعالى. 





التياسة - والتياسة فی السلام هي 








وقد خصّوها بتأليذ 


@ 


يكب سد 


۷ألفاظ , ۱۱ موة: ۸ مک 
في 4 سور : 8 مكيّة . ١‏ 


جیل 1:۲ جال ۱:۱ 
الیل ۱:۱ الجمل 1:١‏ 
چیلاه: ۲۰۱ بال 
۱ 


الُصوص اللغوية 
الخليل: الجمل: يستحق هذا الاسم لا بل 
وناق جماليبة , أي في خلق جل . وإذا نعنوا شيئًا 
من هذا التحو إلى نمت كار مايميئون به على مالي تجو 





مالك ضفر المرسلات 
ق الود؛ من "غير أن بفرد الواحد» ولكن 
يقال لكل طائفة منها: جمالة, والجميع: جمالات وجائل. 
وبعض يقول : راد جال لفیا 
والجامل: قطيع من الإبل يرعاتها وأربابها كالبقر 








باق 
وجل تخر سرب من الشمك. 
یل و ماه : طاثر من ال خاخیل. 
ومن أمثال العرب: «اتفذ لا اليل جسلاه إذا 





سرى كله . أو إذا ركبتّه ومضيت. 

اليل : طائر شبيه بالُصفور والقُني ال[ 
استشهد بشعر] 

والجميل: الإهالة اذابة, واسم ذلك الذّائب: 





والاججال: الادّهان بالجميل , والاجعال آیشا: آن 
تنوي آنشا. فلا وت هه استوفته على خُبز, 
ثم أعَدته ثانية. 

والججال: مصدر اللجميل: والفمل مند جل تجثل , 
وقال اه تعالی: وک نیا ال جين ريون جين 
نم خون» الحل: ۱ آي ها وحُسن. 
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يقال: جامَلْثٌ فلانايَامَلة. إذالم صف له المودّة. 
مته با جميل. 
یقال: أَجمَلْتٌ فى الطّلب. 


وما 





والجثلة: جاعة كل شىء بكاله من الحساب 





وغیره. 
أجلت له الحساب والكلام: من الجملة. 
وحساب امل : ماقطِع على حروف أبي جاد. 
وال : الس الغلبظ. 
قال مُبعر: الجمميل: سم لح 

البثيل: لايتكلم به إلا مصفا. 


(اين سیده ۷: 60۰ 





NAD 





فإذا جوا قالوا: ان 
فة اشن والأصل: جمالة باطاء. سيلا 








Mv 








رأیت جامل الي وهم جصاعتهم, بأمواهم 


وأقسيم. OYA:‏ 
الجميل : الإهالة (rr:‏ 
الجمل المحمجوم: الذي يُربط ليام نة حت يبق 





له قدر ما يأكل » مخافة أن يعض O:‏ 
جحل طويل القوائم. ۳۳۰۱ 
الجميلة : جميلة الظياء والحمام . وهي جماعتها. 
اتل : سمكة تكون في البحر. ولاتكون في القاب. 
(الأزهَريّ ۰۸:۱۱ 





القواء : مت !۱ 
لتحم أجعك جا وبقال: أجملته - وجملت 
ود واجتقل الرجل. [ استشهد بشعر] 
المُايل: الذي يقدر على جوابك, فيتركه 
على مودّنك .وامُجايل : الذي لايَقْدر على جوابك 


فبتركه. ويحقد عليك إلى وقت تا 











لام 00331 
(جالات): جع جشل, والمالات: ماجمْع من 
س (بن فایس ۱: 6۸۱ 
: رجل جميل وجال. 

الإصلاح المنطق: 00١8‏ 
جل اله عليك تجميلا. إذا 0 








يجعله الله جميلا حسمًا. [ماستشبد بشعر] 


E) 





[في حديث عاصم بن أبي | 
اما يتخذون هذا اليل جلا 


لصتم 












0۱ حوت, پدعی یدسا البحر. 


ل ما۸۷ 


يشربون التبيذ ويلبسون المُصفر. منهم زر وأبووائل» 
إيقال للرّجل: إذا أحيا آو سواها حتی 
أمبم :قد اذ الآيل جتلد ‏ الرشيد :امع 
الجمالة: الخيرقة تُغَرّل بها القدر. . (شالی: ۲۳) 
کو وک ۶ 
الحياني : وقد جثل جمالا. فهو جيل وبمال 
باتخنیف. 
امل إن كنت جاملًا. 
عن الَف قال: «إن جا. 
یب نیج عش الاقین, فهر لزوجها. وإن 
جامت به أورق جعدا الا دم اسائین 








اللبن سيد ۷ 146۰ 











الإليتين» فهو للّذي رميت به». 

اي فإنهم يروونها هكذا بغتم الجثجر 
یذهبون ال ال , وليس هذا من الال في خي 
أراد ذلك لقال جیل. ولکته «مالي» بعم لام 

















استشهد بشمر] n.‏ 
في حديث عمر حين قال : «لمن الله فلانا ألم يعلم 
رسول الو قال: لمن لله الييسود, حرمت عليهم 
الشّعوم, فجمّلوها فباعوها؟» قوله : جمتلوها يعني 
أذابرها. وفيه لغتان. يقال: ملت الشّحم وأججلته, إذا 
أذبته؛ واجتملته أيضًا. [#استشهد بشعر] (1: 013 
ابن الأعرابي : الجامل: الجبال. 
المتل: الع . 
ایل 
جميل. [# استشجد بشسر] 








(الأَرزمَريّ 083 


وماأذيب من شحم أو إهالة. فهو 











ابن الشكيت : ويقال للإبل إذالم تكن فها نی 
£ ۷ 
ويقال: أجل اللاب أجل إجمالا. وأجمل فلان 
ييل إجمالا. وجلْتُ الشّحم والألية 
إذا أذْبتها (اصلاح الطی: 1۲0۱ 
ويقال: قد أجمل الحساب يله إجمالا. وأجسل في 
صنيعنه ييل إجالًا. وقد حمل الحم يمل ج إذا 
آذابه, وقد أجمل الرّجل , إذا أذاب الشّحم والألية/ 
ويقال ما أذيب منه: الجميل. [استشهد يشمر] 
اسلا العطق: ۲۷١‏ 














استجمل البعير. إذا صار اء ويسقى جملا إذا 


دتم 





نزن رقم 





اللأزهري 0۱۰۰۱۱ 
شَمِر مالججمل والثاقة بمنزلة: الرّجل والمرأة 
«لرمري :0۰۱ 
أبوالهَيكم: قال أعرابي: الجامل: الحيّ العظيم, 
وأنكر أن يكون الجامل: اإيبال . [ استشید بشعر] 
أن البايل الجال. 
(الأزهريّ ۰۸:۱۱ 
الرَجًاج : جلت التحم جُلا. (ذا ده , والث 
الأمر إجمالا. إذا أتيت فيه بالجميل. (فملتوأفملت :8) 
ابن دُرَيْد: والجسل معروق, والجمع: بال 
وجامل وأجمال وجمائل. وقد قالوا: يمال وجمالة. كما 





ولم يضع الأعرابي شيا في إنكاره 








قالوا: حار وجمارة . كلام عربي؟ صحیح. [ثم استشهد 
بشعر] 


والجميل: ضدّ القبيح, والجمال: ضد الت . ورجل 
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خسان: آل , وامرأة حُّسّانة : ججتَالة. 
والشتل: الحبل من القدّب الغليظ , هكذا قُسّر في 
من قرأاق لح اكل ق سم 
الميياط)الأعراف : ٤١‏ وال أعلم. 
وال ميل : طائر معروف من 
وجمل البحر: حوت من حیتانه. 
وجل : اسم امرأة. 
الشحم الذاب. [ ذكر حديت الي 





قرا 








وا 
الثم 

وقالت امرأة من المرب لانتب :بل وتعي, أي 
کل ابسیل واشریي الفافة وهو مابقي في الضّعرع من 
3 ل 

وأجملثُ القّيء إجمالة, إذا جمَْته عن تفرقة . وأكثض” 
مايُستعمل ذلك في الكلام الموجز. يقال: أجميل لان 
الجواب. 

وأما لحمل من ال مساب فلاأحسبه عرييًا صحيعًا. 





وجتوتل: اسم ام الولو زائدة. 
ويقال: جمالك إن تفعل كذا وكذا. أي لاتفمله والرّم 





#استشهد بشعر] 





ع ماهو أجمل واشوح. 
وقد سنت العرب جلا وميا 0١١:۳‏ 
والجكل من قوهم: حساب الجسمّل. وأحسبها 
داخلة في المريكة. 





یتل: حبل غلی شد به الگفن. ‏ (۳: ۲۵۲ 
وجیل: طائر وقالوا: جميل 
باب «ققلٍ» جمع علی «فمل....مل سل وچمال: 


۲۱:۳ 





ويجمع على «فعالقه مثل ججتل وجمالة. ‏ (۳: ۵۱۲ 
الأهَري: [تقل قول أبي عمرو وأضاف:] 
وكأنَ الجملة مأخوذة من الجميلة. 





[وقيل:] الجامل: قطيع من الإيل؛ معها يُعْيائها 








وأربابها كالبقر والباقر (QAN‏ 
إنقل قول ابن الأعرابي وأضاف:] 
أراد بالجتل والكع: سمكة بحريّة تُذعى الجسمّل . 
[#استشهد بشعر] 


وفى حديث الملاعنّة أنه قال النَى: «إن جاءت به 





ق ْنا الي فهو لان » 





وا مال الُم الأعضاء الام الأوصال, وناقة 


لیت کا تھا جل مقما. [۶استشہد بشم ] 


ينيع متيل : جانا ۰:۱۱ 
[وقيل:) جت الميش تجميلاء وجرته لميا إذا 
کت ۰ 





الفارسي : جع ایستل: آجال وجسال ول 

وجمالة وجمائل. ثم استشهد بشعر] 
(بن سیده ۷ 6۸۷ 

الضاجب: [غو لمكيل وأضاف:] 

والجايل: قطيعٌ من الإبل معها وُعاتها. 

وأجمل القوم: كثرت جماهم. 

ويقولون: أتنذ ليل جاه إذا ركب الأيل. 

وجسَلْتُ التحم وأجمَلكه مق أي 
الجَال: مصدر الجميل : والفعل : بجحل , وجائلله 
يائل, وأجمئتُ في القلب. ورجل ممالَ: مفل شتان. 

والجملَة: جماعة كل شيم يكاله من الحساب. 











بيع سس :ب کو 


وغيره» يقال : أجلت المساء 





يلج 
on‏ 
لجايل: القطيع من الإبل مع رمات 
استشهد بشعر] 
والججَمالة: أصحاب الجال. مثل |. 














والحتمّارة. [م#استشهد بشمر] 
والشتال بالسَم والتعديد: أل من اليل 
ويقال للشّحم الذاب: جیل, 
وجیل: طائر جاه مصراء والجمع د کان رمال 

کت وکنتان 
وجل :اسم امرأة. 

ند واحدة سل 

وقد أججَلتُ الحساب. إذا رَددتَه إلى الج 








وأجملت الصّنيعة عد فلان, وأجتل فی صیعه 

والمُجاملة: المعاملة بالجتميل. 

ورجل ما بالشم والیاء مشددة آي عظے 
المخلق. وناقة جمالية : تبه بالقحل 





الخلق . [ثم استشهد بشعر] 
وحساب ال بتشدید الیم. 








٠‏ وهو حبالٌ بجموعة. وبه قرأ ابن عباس رضي 





والتجقل: تكلف الجميل. 
وتجتل. أي أكل الجميل. وهو الشّعم المذاب. 
بنتها: «تبمل وتنتّني» أي كُلي الشحم 
واشربي الثقافة. وهي مابق في ارح من اللين 


0۱: 








ارس: ابمیموالیموالام أملان: حدها 
تمع وعم الخلق , والآخرة: ُشن, 
فالأرّل: قولك: أَجمَلتُ التّىء. وهذه جملة 





التّىء . وأجملته : حصّلته. وقال الله تعالى: لوَقَالَ 





لذبن كقروا أو ول عليه اران بل واجدة 
ا:۲ 
ويجوز أن يكون «الْجَمَل» من هذاء ليظّم خلقه. 


الل الآخر: الجبال. وهو شد القبم. ورجل 
أصله من الجميل؛ وهو 
ود الحم المُذاب. يراد أن ساء الشمن يجري في 
وجهه . ويقال: جمالك أن تفعل كذاء أي امل ولا 
[ استشهد بشمر] ۸۱۰۱ 
أبوجلال: الفسرق بين الإحسان والإجماا 
الإجمال هو الإحسان اتظاهر. من قولك: رجل جميل, 
يجري فيه الكمن. وأصل الجميل: 
واجتمل الرّجل , إذا طبخ العظام ليخرج ودَكها. 
ويقال: أحسن إليه, فيُمدَى ب«إل» وأجسل في 
قعل الججميل في أمره. 
ويقال: أنعم عليه . لأنّه دخله معنى علو ئعمة عليه, 























۷۶ / العجم فق فته لفة القرآن... ج ٩‏ 


فهي غامرة 
ولایقال: غریق فی الاحسان والاجمال. 


له. ولذلك يقال: هو غريق فى التعمة, 


ويقال: أجل الحساب؛ فيعدّى ذلك بنفسه, لأنّه 
مشکن بفعول ین عنه من غير وسيلة. 

وقد يكون الإحسان مثل الإجمال في استحقاق 
امد به , وكما يجوز أن يحسن الإنسان إلى نفسه يجوز 
يمل في فعله لنفسه. 

الفرق بين الجبال والتزو: أنّ التو هو الجودة» 
والسّريّ من كلّ شيء: اميد منه. یقال: طعام سر 
وفرس سري , وكلّ مافضل جنسه فهو سريّ. 

وشراة القوم: وجوههم لفضلهم عليهم ولايوصف 
الله تعالى بالسَرْو, كا لاابوصف بالجودة والفضل. 

الفرق بين الحسن والجيال: أن الال هو مايشتيل 
ويرتفع به الإنسان من الأفعال والأخلاق. ومن,كيغرة 
الال والجسم» وليس هو من الحسن في 
أنه يقال: لك في هذا الأمر جسال ولابقال. لك فيه 

حسن» وفي ار أن لَوَلَكُمْ فيها ال جين ر 
: 3, يعني الخيل والإبل 

والحسن في الأصل : الصّورة . م استعمل في الأفمال 
والأخلاق. والجسبال فى الأصل: للأفعال والأخلاق 
والأحوال اللاهرة , #استعمل فى الصّور. 

وأصل ال في السریة: المظم. وسته قیل 
ريق. والجئل: المتبل 





Qe) 


700 

















الإنسان من الرّواء ومن المنظر ومن الأخلاق والأفعال. 
وعا بت به من ذلك في نفسه دون مایضاف» يقال : 
رجل نبيل في فعله و. 





ور نبِيلٌ في حسنه 
وقامه 

والجمال بكون في ذلك وفي المال وني المشسيرة 
والأحوال الاهرة, فهو أعم من اليل . ألاترى أنه يقال 
لك في امال والمشيرة جمال ولابقال: لك في امال ثبل . 





ولاهو نبل في ماله. 
والممال أيضًا يستعمل في موضع الحسن. فيقال: 
وج جميل ,كبا يقال: وج حسسٌ, ولايقال: نيل بهذا 
الممنى. 
جوز آن یکون معنى قوهم : وجه جميل أله يجري 
الي الجر ویکون اشتقاقه من ابممیل, وهو الحم 
أكذاب. 
فرب تیال والتهاء : أنالتهاه: جهارة النظره 
یقال: رجل هي ذاکان هر اممظر وليس هو في ميم 
من الحسن والجبال. قال ابن دُرَيْد: بهي یی بهاه من 
ابل . ٠‏ وقال الربجَاج: من الحسن . و [الحق] الذي قال ابن 
ألاترى أنه يقال 











بي . ولايقال: غلام يمي 
ويقال: بهاٌه بالتّمر. إذا أنست به. وناقة بهاء؛ إذا 
أنست بالحالب. 


nv) 
التعالبي : إذا كانت بها َلحة من جسال, فهي‎ 
وضيئة وجميلة لله‎ 






سیده: ال :ال کر من 








وقد أوقعوا الجمّل على الاقة. فقالوا: شربت لبن 
جل. وهذانادر ول 
يال : اللائفة من الجسيال. وقسيل: هي 
القطعة من التُوى لاجسل فيها. 

وكذلك: الجالة . وابجمالة , عن ابن الأعرابي. 

والجامل: اسم للجمع , كالباقر والكالب. 

وقاوا؛ تال والستانة, کترفم: انار 
والشتارة, 

ورجل جامل :ذو جل 

وال الوم:کفرت چام 

واستجمل البعير : صار جلا 

وجمل الجل : عزله عن الطأروقة. 








واتفذ الآيل بجمَلاء إذا ركب في حاجته . وهو على 


الثّل. [ استشهد بشعر] 
وجل البحر: سمکة من سمکه . قیل: طوطا لاون 
درا 
والشتیل, وابشفلانه, واشتلانه: طائر من 
ال خاخیل, 
وامال: السن, یکون ق الفمل الق 
[منقل كلام اللحياني: وقد جل جمالا... وأضاف ] 
وجال, الأخيرة لا كشر. 
١‏ جميلة, وهي أحد ماجاء من «فطلاء» 








وامرة ‏ 
لامآفعل» ها . [ استشمد بشعر] 
وجائل الرجل: يُْقِه الإخاء. وماسحه با لج 


Aol 

وقال اللّيان: أجمل إن كنت جاملا. 
فإذا ذهبوأ إلى الحال قالوا: اه بممیل, 
وجاك تفمل كذا وكذاء أي لاتنملُ 









والزم الأمر 
الأبمل. 

وأجتل في طلب الي اد واعتدل فلم یفرط . 
شید بشر] 

وجل التّيء: جمد 

والجميل: الشّحم بذاب ثم يمل , أي يجمع. 

وقيل: الجميل: الشّحم يذاب, فكلا قط كف 
على الخز ثم أعيد. 

وقد جمله يجله ججْلا, وأجمّله: أذابه؛ واجتّمله 









كاتبتواء. 
أوقالت امرأة من العرب لابنتها: «تجتلى وتممّق» 
أي كل اميل واشربي المفافة. وهو باق اللبن 
قالمرع. على تمويل التضعيف. 
والجُول: المرأة التي تيب الحم وفالت امرأة 





الرجل تدعو عليه: «جملك الله» أي أذابك كما يُذاب 


الشحم. [ث#استعهد بشمر] 





تفرقة, وأكثر مايستعمل في الكلام الموجز. واجمّل له 
الحساب: كذلك. 

وحساب الحُمّل: الحروف المقطّمة على أبي جاد, 
قال ابن دُرَيْد : لاأحسبه عريئًا. 

وقال بعضهم: هو حساب الجمل : بالتُخفيف, 
ولس منه على قق 

والججمل: القنس , وهي حبال السّفيئة. 


1 /المعجم في فقه لغة القرآن... ج ٩‏ 


والججثل : الجباعة من الّاس. 
وجل» وجؤمل : اسم امرأة. 


وجمال: اسم بنت أبي مسافر. ۷۰ 
وجميل, وجيل: اسمان. 
التَال: المسن في املق والختلق. وقيل : الجسمال 





دق امسن , وقيل: صفة تلظ في الأياء. وتيمث في 





التنس رضًا وسرورًا. 
جل التيء اء فهو جيل وبمال وال 
وهي جميلة وجثلاء 


وجتله: زیه فتجتل . 
الاغِب: الجبال: الْمُسن الكثير , وذلك ضربان 
أحدها جمال يختصٌ الإنسان به في نفسه أو دنه ذا 


(الإفضاح 031:1 








ومل هذا الوجه ماروي عن و أنه قال بين اله 
جيل يحب ا لمبال» تبجا أته منه تفيض الخيرات 
الكثيرة فيْحِبٌ من يختصٌ بذلك . وقال تعالى : وَلَكُمْ 
فيا بال جين ريون التحل :. 

متا جمیل وبمال وال عل التكير. 













المارج: ۵, وقد جاعلتٌ فلاا وأ 
وجمالك. أي أا 
منه معنى الكثرة, فقيل لكل جاعة شیر 
منفصلة: + ممه قبل للحا اللي ل فطل 














أي مجمعممًاء لاكا أنرل عجوم مثفترقة. 
وقول الفتهاء: الحُجمّل : مايحتاج إلى بيان» فليس 


بحد له ولاتفسير, ونا هو ذكر أحد أحوال بعض الاس 








يتمير, وحقيقة المُجِمَل: هو المشتمل على جملة أشياء 
كثيرة غير مُلخّصة. 
والجمل يقال؛ لمیر ذبرّل . وجمعه: جمال وأجمال 





وجمالة. قال الله تعال: لِحَق يلج ال 
البياط4 الأعراف: 
الرسلات: +, جمع جمالة. واليمالة: جع جتل. 
بوشری (مالاث) بالَمٌ. وقیل: هي اشوس 
وال عة من الإبل ممها راعيها كالباقر. 

وافرهم: «انخ الیل جتلا» فاشتمارة, کقوطم: 
«رکب اللیلبروتسمية اتمل پذا ,جوز آن یکون لا 


وت 
4 وقوله: (جمَالاتٌ صُفْرٌ) 





قد آشار یه بقوله : و 


نكم فيا جال التحل: 7 
لته کانوا یعون ذلك جالا هم. 

به والجميل: الحم الذاب. 
والاجعال: الاهان به. وقالت امرأة لبنتها. جثل 


وجتث الحم 





في اطلبناتحرن. ون أصبت بنائبة فتجقل أي 





َل ياهذا. [#استعهد بشمر] 
راجل ا ماب والكلام ثم فضّله وببنه. وتملّم 
حاب المثتل. وأخذ اليء مجسلة. وجشل الشعم 








أذابه. واجستّمل وتمسمل: أكل الجسميل وهی ال 
واجتّمل إذا استوكف إهالة الشّحم على الضبز, وهو 
يُعيده إلى الثار. وقالت أعرابيّة لبنتها: تبقل وتعنّق, 








أي كَل المميل واعربي الشغافة. أي بقيّة الجن في 
الشّرع. وتقول خد اميل وأعطني ا جالة. وهي 
الضّهارة. 


واستجمل البعير : صار جمَلًا. لايستى جملا إلا إذا 
بزل. وناقة مالي : في خلق لممل, ألاترى إلى قوله 
رهم ضخم. ورجل جال: عظیم الضاق 





ومن الجاز: اتخذ الليل جملا 


ایکا نل مل التدقد نام رس ل كل 


(أساس لاغ 





الفاق ۲۰۱:۲( 
العدِينيَ : فى حديث عائثة : «وسألتها امرأة 
یبال 





أي بيه عن إنيان النّساء غيري, تر 
.به عنه , لأ ا جمل ال كر من 
إا يستحق هذا الاسم إذا بزّل. 





اليل . وقيل 


الرّرج. 





في حديث يم رضي لله عند: دحين أذن في 
جمل البحر». قال أبونصر صاحب الأْصمَعيّ: هو سمكة 
ضَحْمَة. [ماستشهد بشعر] 

في حديث عمر: «لكل اس في ججتبلهم حير 
ويروى: «في بعيرهم»: وهو مثّل يُضعرب في معرفة كل 


قوم اض or:‏ 


جم(/ ۸۷۷ 
بن الأثير: في حديث ار «کتاب یه آساء 
جيل عل آخرهم. لیرد فیم 
الحساب» إذا جعت آحاده وكئلت 








زد فیم رایس 

إن فيه لد 

هكذا جاء في رواية وروی بالحاء المهملة. وعند 
الأكثرين «يجعلون فيه الوَدك». 

ومنه حديث قضالة: «كيف أنتم إذا قعد الجُملاء 

على المنابر, يقضُون بالحوى ويقتلون بالفضبء الجملاء: 

الضّخام الخلق, كأنّه جمع جسيل. والججميل: الشّحم 






الذاب. 
بوفيه: «هَم النّاس بنحر بعض جمائلهم» هي جع 
مل وقيل: جع جمالة . وجمالة: جمع جمّل» كرسالة 









«أئّه أذن في جل البحره 
هو سمكة فته خی ال » يقال ها: جل البحر. 

كماقم 

القَيُومي : الجتل: من الإبل بمغزلة لجل . يختصٌ 

ال کر. قالوا: ولایستی باب وجعه:چمال 
وأجال وأَجمل وجمالة بالهاء. وجمع امال : جمالات. 

الرَجل بالضّمّ والكسر جال فهو جيل 





والإضاءة. 


واأجتلث التّىء إجال: جممنّه من غير تفصيل, 








۸ / المعجم في فقه لغة القرآن... ج * 


ورجل جال بضم الجير: عظيم الخسلق. وقیل 
طويل المسم. MeN‏ 
الجرجاني : الجبال من الصّفات: مايتعلّق بالرّضا 
والّطف. (e)‏ 
الفیروزابادي: امستل سر کة ویسگن میمه 





جل إذا أرتع أو أجذع أو بزل أو أننى: الجمع : أجمال 
وجایل ول الم وال بانکسر وجاّة وچالات 
من وجائل وأجایل. 

والجايل: القطيع منها برُعاتِه وأربابه. والحيّ 
العظيم. 

وكؤامة: اللائفة منها أو القطيع من الى لاجت ليا 
فيها لث والخيل: الججمع : مال , نادر.[استتد 
بشمر] 

وافتیل: لحم الاب 

واستجتل البعیر: صار جتلاء والمشالة مُشددة 
أصحابهاء وناقة جماليّة بالضّمّ: وثيقة كالجقل ٠‏ ورجل 
جا ایشا 

والجمل عر ك : التخل وسمكة طوها ثلاثون ذراعًا 

وق مئل : «اتخذ اليل جملده آي شری. 

وكربير ومُيّيط والمكخلاتة والحّمَيلاتّة بضتهما 








والجمثلاء: المميلة والتامَة الجسم من كل حيوان. 





: قن وأكل الشّحم الاب 








یه الإخاء بل ساشخه بالجمیل و 


وجالَكَ أن لاتممل كذا إغراء. أي الرّم الأجمتل 


ولاتفقل ذلك. 





اجه وا 
واعتّدل فلم یفرط 
ة, والساب: ری لت 












وكأمير: التّحم بُذاب فیجتع. ودب یل 
بيخداد. والجملة الم : جاعة لت 

وکشکر وشمّد وثفل وعق وجیل: خل التفينة 
درک رین (ح بلج الجَتل) الأعراف: ۸۰ 

إككر: حساب ا ممل وقد يتقف 

وكسُحُف: الجباعة من 











وبل مبلا: زينه . والجيّش: أطال مَبسهُم. 
وكسفينة : الجماعة من الظُباء والحام . 
وسوا جال کسحاب؛ وجل وأمیر. (9: 0611 


الطريحي فى الحديث: «أجينُوا في الطلب» أي 
لایکون كدكم فيه كد فاحمًا. 

وهو يحتمل معليين: 

أحدهما: أن يكون المراد أنّقوا لله في هذا الك 
الفاحش, أي لاتقيموا عليه . كما تقول : انقو اله في فعل 
كذاء أي لانقمل. 

القساني: أن يكسون المسراد أتكم ل 





سس دا ۸۷ 


حَیثْ لا یتسب4 الطلای: ۲. ۳ 


وفیه: «احلق فانه یزید نی جالك» آي نی تجتاك 


وحسنك 
ومثله «حَا الرس مُثلة لأعدائكم وجمال لكمء 
يعني هكذا في املا يرى. 


وفيه: إن لله يحب الجبال والجمل» 

الممال: يقع على الصّور والمعاني, وسنه: «إن 
جميل يحب الجرال» أي حسئن الأفعال كامل الأوصاف 
والتَجْمل: تكلّف الجميل. 

ولي حديث الاسراء « رت له ا 
جملا» أي مليحة جميلة . ولافمل ها من لنظها. 

والجمالان من الرأة: التعر والوجه 

وأیّم امتل: زسان مقاتلة عل؛ 
ابص یت با لا کات عم نا 
وأصحاب الجمّل . يعنى عسكر عائشة. 

راجت المساب. إذا رددته من التفصيل إلى 
الجملة. ومعناء أن الإجمال وقنع على ماانتهى إل 

















الألن واحد. والباء اثنان, والجيم ثلاثة. 
#كذلك إلى الياء. وهي عشرة. 
تم#الكاف عشر ون واللّام ثلا: 





تمكذلك إلى القاف وهي مئة. 











م كذلك إلى الغين وهي ألف وهكذا. أيضًا وردت 
به الرواية عن أي عبد الا ؛ حيث فال : «الأي 
واحد. والباء اثثان . وال ثلائةء والدال أربعةء والماء 
والرّاء سبعة. والحاء ثانية, واه 





خسة, والواو سك 
اتسسعة. واليباء عسشرة, والكناف عسشرون, واللام 
ثلاثون» وميم أريعون. والتون خمسون . والتتين ستون, 
والمين سبعون, والفاء ثمانون, والصّاد تسعون. والقاف 
مئة ٠‏ والراء مثتان, والشَين نلامثة, والتّاء أربعمئة» إلى 
هناء ولم يذكر البواق. ولملّ صاله ها وضوح الأمر 
فها 

وقد أجرى هذا المساب في مقاطع أصابع اليدين 
ألكور: بعد راتب الأعداد الأربمة , فإن يع في افطع 
الاو عن الواحد. وبالتَاني عن الائنين. وبالثّالت عن 
اثلانه , ويهكذا. 

ومته امدیث: «أسلّم أبوطالب بحساب ابشمل» 
7 أي عقد على جنْصِره وبْصيره 
الوسطی , وضع لیبامه علیما, وأرسل الا , وقال 














ذه أهيئة من قبض اليد هيئة من عقد 
على ثلائة وسين بحساب الُمل . فنا لو عبرنا عن العقد 


بعشرين, والتَاني بثلائين. والقالت بأربعين, 








والرابع بتخمسين. والخامس بستّينء يبق با عدا التبعة 
تلانة عقود» وهي تام ماذ کر من العددفیتمالطلوب. 

ويكون حاصل الكلام: أسلم أبوطالب بحساب 
الجمل إسلامًا محكا. هيئة من عقد على يده ثلاث 
وستّين بحساب البجمل. 





۰ /المعجم في فقه لغة القرآن... ج 5 





ور کان رال لسجابة على مافي بعض الأخبا. 
بها إلى جهة الح عند ذكر الججلالة, ليستحئّق 
التوکید , و یطابق القول الاعتقاد. 

وفي حدیت الادی 1 :«وقد شل ِا طالب 
أسلم بعساب بل قال بل لسان» 

وفی گتاب « کال الدین» لابن بابویه ‏ وحکی عن 
أبي القاسم بن روح قدّس سرّه , قال: فى المد يث الذي 
روي في أبي طالب أنه أسلم بمساب الجُمل وعقد بيده 


اثلاثة وسكين: «إنّ معنا 












أَحَدُ جَوَاد اتتبى. 





وتن در حروفها با ساب المذكور وجدها 





اه في «عقّد». 

وق کتاب «الناقب» لابن شهر آشوب : روى شميقا 
عن الحسّن في حديث طويل, وفيه: «قإل 
رسول افا : ياعم إتك تحاف عل أذى أميادي. 
ولاتضاف على نفسك عذابٌ رَىّ! فضحك أبوطلبَ, 









وقال: ياحتد دعوتنی وزعمت نك ناصحي, ولقد 
صدقت وكنت قدمًا أميًا. وعقّد على ثلاث وسدّين, 
عند لير والنْصِر. وعقّد الإهيام على إصيمه 
الوسلی. 

وفي حديث سفيان اللّوريّ بسدده إل أبي 
الغفاري , قال : «والله الذي لاإله لاحو مامات أبوطالب 
أمن بلسان الحيشة , قال لرسول افع : باعقد 
آتفقه لسان المبشة؟ قال: یاعم إِنَّالله علي جيع 


إل : لاإله إلا الله محمد رسول الله». 














الكلام. قال: یاعد اسدن لصافاطالاها. یعنی آشهد 
عِسًا لاإله إلا لف . فبكى رسول اليك . وقال 
قد أقر عبني بأبي طالب». 








وأجملثُ النيعة عند فلان: فعلت عنده فعا 
حموث). وأجملَ في صنيعه كذلك. 

واُجتل من القرآن وغيره: خلاف اليك 
كالمشترك والمأوّل. 

والمُجامّلة: حُسن الصنيعة مع النّاس؛ والمعاملة 
بالجميل: ومنه: «وعليكم بُجاملة أهل الباطل», 

(ere) 

مَجْمَح اللغة : ا لجال : لاء ورقة اسن 

والصّبر الجميل : الذي لاتيم معه. 

والتف المميل: الذي لاعئب فيه. 

والشراح الجميل: ماكان مصحوبًا بإحسان, وهو 
كَتيدحن الطّلاق , وله حدود بيت في كتب الفقه. 

اشر الجميل : الذي لاأذى معه. 

الجمل: الذّكر من الإبل إذا بلع سنا مُميّئة, وجمعه 


ادا وورد الممع في القرآن على: جمالة. 





الجملة : جاعة کل شیء بکناله (A:‏ 
نحوه محمد إسباعيل إبراهير. MY‏ 
مي قي لد ان ال ل 





وأسطة التقل في المتحراء 
ب -جمال: صاحب الجمل, والمامل غلية. 
ی :یقال تدربب اجمال: تدریب الیش 
يمتممًا على تمارين الحرب , لاظهار الأخطاء والدّروس, 
ولتعاون صنوف الجيش كلها في القتال. ۰ (۱: 0۵۳ 
المُصْطّقُويّ : والتحقيق أنَّ هذه المادّة في اللّغة 
العبريّة بعنى التضج والانقطام ويناسبة هذا ا معن 
على «الجتلء لنضجه في حياته وصبره, وتحمله 




















عل التّدائد واستقامته 





عمله وسيره. 


م استعملت في المرية بمنى مااجتمع فيه الح 


والتناسب والآظم. 
وهذا المفهوم إا من جهة الصّورة وظاهر الخلقة, 
كالجبال اهر , فان الما , هو التناسب والاعتدال 





في الأعضاء؛ في كل شيء بحسبه. 

وتا من جهة المعنى والنفس, كالصّير سمل 
وال القفس. فان ال الیل 
دون أن يشوبه خلاف, وجمال الس هو أن تتّصف 
اللفس بالصّفات الزوحائة النورائيّة بالكاب 





امع لضا ومن 


والاعتدال. 

فالتضج مرجعه إلى الكال والبلوغ وإدراك اليك 
وهذا معن يختلف باختلاف اموضوعات. كال کا 
اشمر ون النلام 

وقلنا: ان اطلای ابمتل علی الإبى بتناسبه م 
التضج . فإنَ الضج في الأنمام المتوقع منها حمل الأتقال 
وتمئله وصيره: أن يتحقّق هذا المعنى الطلوب المتوقع 
بنحو أحسن ‏ والجمل مصداق كامل هذا النفلور. 

كا أن المتوقم اللطلوب من البهيمة المرزوقة: أن 
تکون ذات لحم وشحم, وأن تبلغ حدا تستفاد سنبا 
فياللمام, فبلوغها في هذا ا مقام ومن هذه الحيئية هو أن 
مدرك الحم ؛ وهذا نضجها وکال التظم فيها. 

فكا أن إطلاق ستل بمد ی عنوان ال 
كذلك إطلاق الجميل على الشّحم في صورة تحقّق القيد 
المذكور, لامطلق الشّحم. ولايبعد أن يكون لفظ الجميل 
موضومًا في الأصل على الجمّل ذي شحم, أطلق 











ج ۸۸۱/۹ 


تفس التحم. 

ويناسب هذا المعنى أيضًا: مفهوم الإجمال والجملة 
والجمعيّة والجمع والتتحصيل وأمنالهاء فإنَ مرجعها إلى 
حصول التيجة والبلوغ إلى المقصود, وحفظ الظم 
وجمع ماتفرّق . حقٌ يحصل التناسب والاعتدال, 

وأا الى : فكأته باعبار تنظيم أسر الشفينة 
وانتهاء جريانها وحفظ حدودها, وضبط برثاتجها, ويه 
تبلغ غاية مراحلها. 

وأّا حاب ال بصيغة الجمع كطُلب جمع 
طالب, و باتخفیف کجرعة وشرع. فهر الأعداد 
ة المشهورة المأخوذة من العبريّة. ولاببعد أن 
کون اللقظ الصّحيح الأصيل هو ,تا لکونبا 
دا تلد ور حلي کل .فان کل واحدة 
من هذه الكليات جملة لف 

أنه مأخوذ من «الإجمال» بمعنى الجمع عن تفرقة , 


أو مماني أخر. 


اد 











وليعلم أن القيود ولمخصرصيات التي ذكرنا لمذه 
الادة محفوظة في جميع ولاب من بت لها 


في موارد استعبالاتها. [ثمذكر الآيات] ‏ (031:1 











سم لاسکویفیه ار 1۲: ۱07 
ابن عباس : فمل صبر جیل بلاجزع. ۰ (4090 
طبري 









عل الصب بالالف ۳۹:۲ 
ماه بر اجزع فیه ولاشکوی ال 


فشأني صيرٌ جميلٌ, واآذي أعتقده صبرٌ جيل ووز 
ب جميلٌ» وهذا لفظ مُطْرب 





أن يكون على «فصيري 
فصيري صبرٌ جیلْ. والاوّل سذهب الشلیل وجسیلم 
أصحابه, ويجوز في غير القرآن فصي جميلا. [ثم7 


استشهد بشعر للرّفع] 





واصيرًا جميلاا منصوب على مثل «فاصيرا صا 


(r 





1 
نجوه وس (1: ,)1١1‏ والواحدي (5: 0601 
(۳۰۸:۷» وابسن عَطة (۳: ۲۲۷), 


از (۱۸: ۱۰۳ 








به. وقیل :رب عند ظرائکم. 





الأحزاب: 1۸ 





المارج: ۵ 


راجع «ص ب ره 





وت رل 











۳ 

رل دچ ره 

ونی وال جينا ون جين شر حون 
اتحل: 7 

ابن عبّاس : مظرٌ حسن. ۳۳۱ 


الذي : قول الاس إذارأوها هذه عم فلان . 
لاود ۳ 0۸۰ 


توجه الأظار إلهاء وهو حتمل. 








عقن 
Wri)‏ 
۰ الاو (۱ 
9 وازن (4: ).اش ی (۲: ۲۱۷ 








لد :یه رشن منظر, لأنالإنسان يجب 
(۵: ۳۵۹ 


ارس( ۳۵۰),واطا ای (۱7: ۲۱۱ 








رعش ري: من اش بالتجعل با کب من باتفا 
باه له من آغراض أصحاب المواشي بل هو من 
معاظمهاء لأنَ الرّعيان إذا روّحوها بالعشيّ وسرّحوها 
بالقداةء فزت بإراحتها وتسر ها الأفية» وتباوب 
فيها الغاء والًغاء. أنست أهلها وفرحت آریایها: 
وأجلتهم في عيون الاظرين إلا وكسبتهم اهاه 
والرمة من اتاس, ونوه یوق زیت ال 
يا الأعراف ٠:‏ 








۱ 

ابن عَطيّة : أي في المنظر. 

ارطي :تال مایتجقل به ویقرین, وابمال 
الحسن . [إلى أن قال:] 


۳۷:۳ 


قال علماؤنا: فالجمال يكون في الصّورة وثركيلا 
المخلقة . ويكون في الأ 





تی الباطنة؛ و يكون في الأفمال 
فهو أمر يدركه البعمٌ 






به الس من غير معرفة بوجه 
ذلك ولانسبته لأحد من البشر. 

وأمَا جمال الأخلاق , فكونها على الصّفات لمحمودة 
من العلم وامحكئة والعدل والعنّة. وكَظْم الفيض وإرادة 
الخير لكلّ أحد. 

وأمًا جمال الأفعال, فهو وجودها ملائةٌ لماح 
المخلق, وقاضيةٌ لجل المنافع فيهم وصعرف الشّرٌ عنهم, 

وجمال الأنعام والدّوابٌ من جمال الخلقة ‏ وهو مرن 
ار موافق للبصائر, ومن جماها كثرتها. (۱۰: ۷۱ 
آبوعیان: [نو المُرطيّ وأضاف] 
والمعنى أنه لنا فيها جمال وعظمة عند الاس 











۸۸۳/٩ ج‎ 


باقتانها, ودلانتها علی سعادة الانسان ق انیا وکونه 
فيها من أهل النشعة, فن الله تعالى بالتجمّل بهاء كما من 
بالائتفاع الطعروريّ, لأنَ التَجِمَل بها من أغراض 
أصحاب ا مواشي ومفاخر أهلهاء والعرب تفتخر بذلك. 








[۶ استشد بشم] ۷۵:۵ 
أبوالشعود: أي زينة في أعين الئاس ووّجاهة 
عندهم. ۲:۱ 
مثله ار وود :۳ 





اللو ن النّاس وعظمة ووّجاهة 
عندهم. والشپور اطلاقهعل ان الکثیر, ویکون 
السورة بسن التُركيب وتناسق الأعضاء وتناسبها 
3 الأخلاق باشتاها على الصّفات المممودة. وفي 
الأفطال بكونها ملائمة للمصلحة من ذَرْء المضيرٌ: 
التفمة. وهو في الأصل مصدر «جمل, 









ٹہ 





(A4) 
التبادر أن امقصد الإشارة إلى ماي‎ 





ومأنوس , وبخاصّة بالنّسبة لأصحابهاء وا 
يحياها العرب الذين هم أوّل من خوطبوا با 








402 ( 

يّة: المراد بالجيال هنا: جمال الأنعام في منظرها 
رائحة غادية, وبالخصوص إذا كانت سصينة وك 
و...وهذا المنظر الجميل للأنعام الثلاث, وهي غادية 


1 7 
رائحة يبعث الأنس والانشراح في نفوس أصحایهاء 
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ويغبطهم التاظر إليها. Gu:‏ 

مكارم الشيرا 
عن تلك الحركة الجباعيّة للأنعام. حين تسرح إلى 
مراعيها وتود ای مراحها. فا ها من جسال ورونق 
الإنسان, والمير عمسن 


ری : عبر القرآن بکلمة اجتال) 








خاص ي 

عمق الجتمع. 
فحركة الاي 

الجتمع بأنّ ماتحتاجه من مستازمات حياتك هاهو يسير 


بين عينيك؛ فتممّع به وخُّذ منه ماتحتاجه, ولاداعي لأن 


راسخة في 


إضافة ی روستباء فا تطمان 


ترتبط بهذا أو ذاك فتستضمف. وكأئّها تخاطبه: فأنت 
مكتف ذاتيًا بواسطتي. 

فط تال» جمال استغناء واکتفاء ذان. وجسال 
إنتاج وتأمين معطقباء 





م كاملة , وبعبارة أوضح : جما 


الاس 





ال الاقتصاديّ , وقلع كل تبميّة للمير 

والحقيفة التي يدركها القرويّون وأبناء ايع أككنا 
من يرهم هي ماتعطيه حركة تلك الأتعام من راحنة 
نفسيّة للإنسان, راحة الإحساس يعدم الحاجة 





والاستغتاء, راحة تأدية إحدى الوظائف الاجتاعيّة 


OYE :A) الاتد.‎ 





أبن مسعود: ابن الناقة , أو زوج الناقة. 
اَي ۸ 1۷۸ 








ابن عباس : (المتل): المبال الموعة. 








۱۳۷۹۰۱ راء‎ 
(vA 

ذو القوام. 
ریش الظی لايدخل في خرق الإيرة من أجل 
سر ۱۷۱۰۸ 


ری 0۸۸ 


ی ری 0۸۰۱۸۰۰۸ 
أبوالعالية : الذي له أريع قوائم. 
كيه السّمّالك . لس 0۷:۸ 


رةه هو الحبل الذي يُصمْد به إلى التخل . 





لقنتس ابل الذي يقوم فى البربد. 

ابعر 

هو الجمل ...هو الأشةر , (الطَريّ ۱۷۸:۸ , 1۷۹( 

القراء : الجمل هو زوج الثاقة. 

ابر : آجمت [لره ]سل قراة )نع 
الجير وا ميم وتخفيف ذلك. وأا ابن عباس وعِكْرٍمَة 





۳۳۹۱ 








له کي عنهم نیم کنو یقرزون 
ذلك (ابنگل) بضم آبهیم , وتشدید الیم. علی اختلاف 
في ذلك عن سعيد وأبن عباس. 
فأما الّذين قرؤوه بالفتم من الحرفين والتخفيف,. 
نهم وجهوا تأويله إلى الجمل المعروف. [إلى أن قال:] 
وكأنّ من قرأ ذلك يتخفيف الميم وضممّ الجي . على 





ماذكرنا عن سعيد بن يبي . على مثال اسرد وال » 
وجهه إلى چماع جم س المیال معت لاء کا تج 
امه تاه والشربة ربا 
وكان بعض أهل العرييّة ينكر ف 
ويقول: نا راد الَاوي الل بالتخفيف فلم يفهم ذلك 


منه. فشدده 








وخذئت عن الا عن الجا 





ي 





رواه عن ابن عتاس ,كان أعجميًا. وأا من شدّه اليم 
وضمٌ اجيم , فإله وجهه إلى أله اس واحد؛ وهو الحبل 
أو الخيط الغليظ. 
والواب من القرا 
الأمسار, وهو «حَل بخ ال یت الا مت 
الجيم وميم من الجمل وتخفيقها 


وه الاوَزدي (۲: ۰0۲۲۳ وا اي خر 


ذلك عندنا: ماعليه رل 





OYA 


۷ وارطی ۰۱:۷۱ ۲), والتضاوي (۱: ۱۳۶۱ 
العطقري: نت القرامات وأضاف:] 
وال سثل نم رم [ ات بر 
فقيل : لايد خلون الم حت يكون مالايكون 

مس ولوج هذا الپوان الذي لايلج إلا في باب واسع - 








تلب الابرة WA:‏ 
وه لس (:۱۸),لواشعود(۲: ۱6۹۳ 





والالوسی (۸: ۱۱۸)» ورشید رضا (۸: 14۱۸ 


ابن عَطيّة: [نفل رواية الكِسان عن ابن عباس 





وأضاف:] 
وهذا شیف لكترةأصحاب أبن عتاس على الفراءة 
المذكورة. 0 





ج م (/ ۸۸۵ 





آبن از : الجمل: هو الحيوان المروف. 
فان قال قائل: كيف خض الجمل من دون سائر 
وفيها ماهو أعظم منه؟ فعنه جوابان: 

أحدها: أنّ ضرب الْتّل بالجمل يحصّل المقصوده 
.كما لايدخل الجمل في 


آصفر سنه, جباز, 








والمقصود تم لایدخلون 
تب الابرة, ولو ذکر آکیر مند 
والتاس یقولون: فلان لايساوي درهتاء وهذالایُغني 
من الدّرهم والفتيل. 

الجمل أكير شأنًا عند العرب من سائر 
2000 
بحمله قيتهض به دون غيره من الدّوَابٌ, وهذا عجّهم 
گن خلق الإبل , فقال: لأا ينظو إل الابل کب 
لقث الفاشیة: ۰۱۷ فآثر اه ذکره علی غبره طذا 





عنك فتل وان کنا نج 





والانی 








الدّواب؛ فإنهُم يقدّمونه في 1 








المني, 

ذكر الجوابين ابن الأنباري , قال : وقد روی شهربن 
حَوْشَب عن ابن عباس أَنّه قرأ حى بلج ا لجل بض 
الجيم وتشديد اميم وقال: هو الس الغليظ. 


وهي قرا 





اءة أبي رزين؛ ونجاید. وابن شخیین؛ 
وأبي مثلر. وابن يَْمّر, وأبان عن عاصم , قال: وروي 
اد عن ابن عباس : حى بلج الجتل بم اليم 








وفتح الم وتخفينها. 

قلت: وهي قراءة تا وقد رویت عن سعید بن 
بير وأنه قرأ: (حَقُ یلح الجئل) عم ام 
وتسكين المير . وهي قراءة کر 





قال ابن الأباري: فل اللجبل) يحتمل أمرين: يجوز 
أن يكون ببعنى الجمل . ويجوز أن يكون ببعنى جلة من 
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الال قيل في جمعها: جل , كبا يقال: حُجئرة, وحجتر. 
وظّلمة, وظُلّم! وكذلك من قرأ: (الجلئل) يسو له أن 
يقول: الئل ء معنى الكل وأن يقول: الئل . جع 
جملة؛ مثل بُشرة. وبُئر. وأصحاب هذه القراءات 
يقولون: الحبل والحبال؛ أشبه بالإبرة والخسيوط من 
الجمال. وروى عطاء بن يسار عن ابن عباس أنه قرأ 
(المجئل) بخ الجيم وميم ٠‏ وبالتخفيف , وهي 
الضّحّاك, والجخدريّ. وقرأ أبوالمتوكل , وأبوالجسوزاء. 
(الثل) بفتح المي , وبسكون الميم خفيفة. 








aver) 
0۸۱ 
يُقرأبفتح اجيم , وهو الجمل المعروف.‎ 
اذ بسكون الميم , والأحسن أن يكوذا‎ 


تخفيف اافتوح ضعیف. 








ويُقرأبضم الجيم وفتح الم وتشدیدهاء ول 
الغليظ . وهو جع ملل : سوم وقوم. 

ویر بطم الم والميم مع الُخفيف , وهو جع 
ااذ را 


۳ 


ويقرأكذلك إلا أنّالميم ساكنة؛ وذلك على تخفيف 
المضموم 

البُوُوسَويّ : أي حي يدخل ماهو مل في ظم 
الجرم وهو البعير, في ماهو مثل في ضيق المسلك وهو 
٠‏ وذلك عا لايكون, فكذا ماتوقف عليه 
والعرب إذا أرادت تأكيد الف علقته يبا يستحيل كونه. 
[#استعهد بشعر] 

والجمل: زوج التاقة. وإ 
إذا دخل في الشتة التابعة. اله يقال له في التسنة 


(ow) 








يسعى جملاإذا أربع . أي 


OU) 





ات با وف رام 





عن استحالة هذا الأمر. وي الحقيقة اختير هذا المعال 
للإخبار عن عدم إمكان دخول هؤلاء الأشخاص في 
الج بصورة حي , حت -كا لايقرده في عدم إمكان 
عبور الجمل بجنّته الكبيرة من خلال ثقب الإبرة - 
أحد في عدم وجود طريق لدخول المستكبرين 
فى امم طلقا 

و(الجمل) في الله يمني البعير الّذي حرجت أسنانه 
حديئًا. ولكن أحد ساني ا لجل هو المبل القوي وا متين 
لني تُربَط به الفن أيضًا. 

كين إن بين الحبل وال 


نايضم إلى هذا الع عند تفسير الآية , ولكن 











اسيًا أقوى وأكثر. 








أكف لفت ری الإسلامتين رجح 





على حق في هذا الاتهاه لأمور: 
أوْلًا: أن في أحاديث أئمّة الإسلام كذلك تعابير 
تناسب التفسير الأول 
ثانيًا: أنه يلاحظ نظير هذا التفسير حول الأثريا. 
المكيّرين الأناتبين في الإتميل أب 
الباب 18, الجملة 1و8 5, نقرأ هکذا 











عيسى قال 
«ماأعسر دخول ذوي الأسوال إلى سلكوت لله. لأنّ 
دخول الجمّل من تنب إبرة أيسر من أن يدخل ني إلى 
ملکوت لذ». 

قل یستفاد من هذه العبارة,أن هذه الکتابة 





کانت متداولة بین الشعوب منذ قدیم اّما 
وهو مثّل يستعمل في محاوراتنا البوميّة الآن أيضّاد 





إذ ربا يقال بعأن الأشخاص المتعصبين جدًا أحيانًا, 
والمتساهلين جما أحيانًا أخرى: إن فلانًا أحياًا لاايكنه 
الدخول منبابالمدينة ‏ ولكتّه يد خل أحياًامن تَقبإيرة. 
بالتظر إلى أن استعبال لفظة امتل في المعنى 
الأول أي البعير» أكثر. بيغا استعياها في دالبل 
الغليظ» قليل جا ذا يبدو أن التقسير الأزل أنسب 


۲:0 





OYE.) 


وه فضل الله 





جاک مذو الرسلات: ۳۳ 
الإمام علي لا : هي قم لحاس 
«هخرالرازي ۰ .که 
ابن عباس » الممالات السغر : فلو اقفن “اع 
تبمع فتوتق بهاالتفن. 
قلُوس سن البحر بل بعضها عل بعض, حتی 
تكون كأوساط الرّجال ری ۲:۲۰:۲۹ 








سعید بن ج رس اليئ 

الجببال. ال ۲۹: ۲:۲) 
مُجاهِد : هي الابل 

بال رة ری 5 110 067 






ری ۲۱:۲۹ 
ما شّه بالقصم: آلاتری قوله 
جل وعرّ: «كأئّه جالات صفره والگفر: شود الیل , 


لاتری آسود من الابل لا وهو مُشرّب بصفرة, فلذلك 





MV/JrE 
سمت المرب سود الإبل: صُفيًاء كا موا اللباء: دا م‎ 
يعلوها من الظّلمة في بياضهاء وقد اختلف الشرَاء في‎ 
(جتالات) ققرأ عبد الله بن مسعود وأصحابه: (جمالةً),‎ 


عن أني عبد الرّحمان يرفعه إلى عمر بن الحخطّاب 





جمَالَاتٌ) وهو أحبّ الوجهين إل 
لأ ميال أكثر من الجيالة في كلام العرب. وهي تجوز 
وذَكَر وذ أ 


آکثر. فاذا قلت: چسالات, فواحدها: چسال, متل 


رحه اه ,أّه ترا (ج 








ماقالوا: رجالٌ ورجالات وبيوت وبيوتات, فقد يجوز 
أن تبعل واحد الات : جمالة . وقد حكي عن بعض 
القرّاء: (جمالات). فقد تكون من الشّىء الممقل, وقد 
إتكثون (جمَالاتُ) جممًا من جمع الجهال . كما قالوا: الرّخْل 
الخال . والآخال 

نیموس (۱۰ ۳۰ القوي (0: ۱۹۸), 


ایب (۱۰: ۰۳۸۱ وبوحیّان (۸: 14۰۷, 





۲۰:۳ 


وأیوالگعود (۱: ۳۵۰ 





ابن يب : (جالات), بمالات مف أي يل 
سود واحدها: جمالة. والبمير الأصفر هو الأسود. 








الطَبَريّ : [نحو القراء إلا أنه قال:] 
والصّواب من القول في ذلك : أن لقارئ ذلك اختيار 
أي القراءتين شاء. من كسر اجيم وققراءتها با 
وكسم الجيم وقراءتها بلهاء, التي تصير في الوصل 
تا لتر تان العروفتان في قزاء الأمصار. فأتا ضح 
الج فلاأستجيزه, لإجماع الحجّة من القرّاء على خلافه. 
TY‏ 











۸۸۸ /العجم ق فقه لغة القرآن... چ ٩‏ 


وقد قيل: جمَلٌّ وجمالُ, قال الله 





نحوه أبورُرْعَة (07/64, وأبوالبركات (1: 448), 
ْضاوي (۲: 0۳۱). ال 077:41 
الساوزدي: وق تسمیتبا بالجيالات الصّفر 
وجهان: أحدهما: السرعة سيرها .الثاني : لمتابعة بها 
لپعض. 
فضل الله : أي في حجم الجمّل الأصفر. حت يحل 
إليك أنه جل في كل اللهب الأمغر. 





۸۰۰۸ 








(orm) 


الرجوه والتظائر 


الحيري: الیل على خمسة أوجه: 
أحدها: صيرُ بلاجزع, کتوله: «فَل بر4 
4 المعارج: 6. 


إعراض بالقلب دون الأّسان, كقوله. 





پوسف: ۱۸, وقوله: اضر زا 
والثاز 





(قاضتع الشنع ابیل4 امجر: عم 
والتالث: مالاشكوى فيه, كقوله: ...فاصير صبر؟ 





جميلا) في المعارج: 0 ا مظر المسن, كقوله. 
التحل: . 

والرابع: بالشئّه كقوله: طوَأسَرخكُنٌ سراخا لاه 
الأحراب: ۲۸ 


والخامس : لأجل الله تعالى. كقوله: 9 وَاِهْجُرْمُمْ 
جوا یلا4 المرتل: .٠١‏ قي : الجر الجميل أن يكون 





لك وقیل 


: اجر الجميل أن يكون بقلبك 
المجر الجميل كا قال لله تعالى 


لابلسانك, و 








ؤوَاذًا خَاطَبمُالْجَاجِنُونَ قاوا سلاما4 الفرقان: 1۳. 
ve‏ 
الدّامغاني جهن المميل: الذي ليس فيه 





لاشکوی فیه, ملها: «قَ 
ظرها: او نا لاه الماری: ‏ 

والوجه القاني:المميل: امسن قوله؛ ور 
تراک یلا6 الأحزاب: 14, أي حسنًا على موجب 
لسع وأماله ۳۹0 


3 
الأصول اللغويّة 


اك الأحمل) فى هذه المادّة: الجمّل. وهو الذّكر من 
الإبل إذا بلغ بضع سنين؛ والجمع : جال وأجمال وبل 
وجمالة وجمائل وجمالات, يقال: استجمل البعير. أي 
مار جتلاء واجنل القوم: کفرت جافم: ول 
اممل: عزله عن اوق . وفي المسثل: «الذ اليل 

لاء. أي ركبه في حاجته , وني حديث الحسين .80 
اشوراء في كريلاء؛ قال لأصحابه حينا أحلٌ هم 
لذّهاب والتقق عند: «هذا اليل قد غشيكم فالنذوه 











جلا 

والجامل : جرال , وهو اسم للجمع » ورجل جامل 
ذو جل , والحَمّالة: أصحاب الجيال. 

والجبالة : القطعة من الوق لاجمل فيها. يقال: هذه 


جمالة بني فلان . أو هي الطائفة من الال 


وابّالة: القطمة من اوق لاجسل فحهاء 
الخيل , وإن صح هذا فهو على التّشبيه. 
وناقة جماليِة: وشيقة سه الججمل في خلقتها 








وشدتها وعظمها. 
ورجل ال ضخم الأعضاء تام الق على 
التشبيه بالجمل لظمه. 





الئل : الجماعة من الّاس , تشبيه بعظمة الإبل. 
والجمل والجمل: الحسبل الشليظ. تشبيه بعظمة 





أجلت جل 
واللة: جماعة التّيء. واسع: مات من 
جلة الحبل. 


وحساب ال واتتل: الروف الط صل 
ید مها امروف. 
وأجمل القيء والمساب والكلام: جمعه عن 


تفرقة. وأ 







وأجتله: أنابه واستخرج دعنه, 
وقالت امرأة لرجل تدعو عليه: جلك الله. أي أذابك 
كبا يُذاب الشسحم. وتممل الرّجل: أكل الجسميل» 
واجتمل: ادّهن بالجميل؛ والجمول: المرأة الشمينةء والقي 
تذيب الشّعم أيضًا. 





MAE 





والجبال: حُسن المخلق, 
صفات الجمل كالجودة -أي التماحة وكثرة العطاء من 
وكالبعرة من البعير. انظر 
«بعر» و هج و د». أو لأنّ ماء السمن يجري في وجه 
الجميل, كبا ذهب إليه بعض. 

وبقال منه: جحل يمل حال أي حكن في فمله 
وخلقه فهو جميل وججمال ويجتَال, والججمال: أجمل من 
الجميل , والمرأة جميلة وجلاء. 

وجمله: زينه يقال: جل الله عليك تجميلا. أي 


وهو من هذا لباب له من 


الجواد. أنه ذريع سرب 





والتجمّل: تكلّف الجميل. 
وامجاملة :المعاملة با لجميل. 


وامُجايل: الذي يقدر على جوابك فيتركه إبقاء 


على مودتك. 

وجامل الرجل مجاملا: یصفه الإخاء. وماسمّه 
بالجيل. 

جمالك أن لاتفعل كذا وكذا: لاتفسله والزم الأمر 
الأمل 


أجل الصّنيعة عند فلان, وأجل في صنيعه, 
وأجسل في طلب القَّيء: اند واعتدل فلم يفرط. 

۲ وجاء لفظ المّل من هذه المادّة في جميع اللّغات 
التامية بألفاظ مختلفة .إلا أتها قريبة من اللفظ العربي”» 








وهذا يقصح عن عراقه ی هه لفات ومن م شد 


رأينا فى جعله أصلًا هذه الادة. 
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الاستعمال القرآني مه الرسلات: ۰۳۷ ۳۳ 
اء منپا الوصف «جمیل» (۷) مات , والاسم (14 








أنه جا منها: «جسيل» وصقًا 0 
مرّات على أنحاء: نكرةٌ مسنصويةٌ () مرّات: وصمًا 
لاصَيْاا في (1) ولاسْرّامًا) في (0) و(1) وَلاهَجْوًا) 





۵/3 رومرفوعة مرتین: وصفا لاسَبّ) في (۲) و(۳) 
رھ م وصمًا ل الصفْح) في (4). وفها بمو 
-١‏ أَنها جميمًا مدحّ وصفة, والموصوف بها 
للج سارك إنساى کالب نی -١(‏ 0 
والصّفح في (؛) واهجر في (1, وإمّا حكم شرعيّ 
كالشراح في (0) و(1) وهو أيضًا سلوك حسن وتعایش 
سلميّ بين الروجين, ولم يوصف به ظاهر الجسم سوی 
مرّة في () وصنًا للحيوان, وهذا إن دلّ على شيء يدل 
على أن جال الأخلاق ‏ وهي أمور باطنية ‏ وجسال 
1 -أهم وأعل من جال 
الصّور والأجام. فأوّلتها القرآن وخصّها بالذّكر 











الأفعال ‏ وهي أمور ظا 





الجميل : بصبر لاجزع فيه 
ولاشکوی إلى الّاس . والتّفح الججميل: بالعفو الججميل. 
والمجر الُجميل: بإظهار الموجدة علهم من غير ترك 
الّعاء إلى الحق, والشراح الجميل : بالألاق من غير 











۳-هذه الواد المتّصفة ب«جميل» لها علاقة بالصّبر. 2 وتسليمًا لريّه من دون إضافة مبتد! أو خبر, وتنكيره 
إتا مع يخا كا فى اللات الأولى. أو إياء كالباقية. اللتواضع أمام ريه, أي ليس لي سوى بضاعة مزجاة, هي 
غيء يسير من صبر جيل لاجزع فيه ولاشكوىر 






















ن تاا یلا من بینها - راججع إلى 
التتصريع الخاصٌ بالدتات, فجاء 
الأحزاب المد: 





تين في سورة 
تا الآبات الباقية فتحمل فضيلة 
أغلاقية وحسن سلوك مع الاس فوبدو البئة, 





الأول فقط رغم وحدة سياقها. فاختلاف القراءة 
یناب 

۷ جاء (میلا) نکرة رو یا لایبات كلها سوی 
(الطَْح الْجَميل) في () فجاء معرفة, قا هو الفارق 
بيتها وبينه؟ 

فتقول: أما اتتكير فيها فهر موافق لكلام العرب. 
لأنها مفعولٌ مطلق نوعيّ لفعل من مادتها. والشّائع في 
المفعول المطلق التدكير يراد به تتويع الفعل دون عمومه 
وشموله ولاإيهامه وإجماله. ولاتحقيره وتقليله, فليس 
اشكر إل نووز بل جرد لتتويع. 

وأما (الصّفْحَ الْجَميل) فهو وإن كان مفمولا مطلمًا 





الثانية بقوله : عى اف أن 
ییا تصم با با کان متفائا به من ذي قبل. 
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أيضًا عند علياء إعراب القرآن ‏ لاحظ تفسير القسرآن 
وإصرابه 10 ۳۵۰) ایغ حتد عل طلا 
والمدول ق |عراب الرآن (۷: ۲3۸ مود مان 
آله أريد به لّوح الارز المالي عند الاس من الفح 
الجميل. لاكل مابعد صفمًا جميلاء وهذا هو المناسب للا 
قبلهاء وهو خاتق التاوات والأرض دماین با 
ون التامة آنية, ولا بعدها إن ربك ُو الملا 
اقبي الحجر: 47, فإنَ الصّفح الملاثم لعظم أمر الخلق 
والشاعة, ولأنّ ريك هو الخلاق المليم هو صنف عظيم 


تس 














مذابلعاظ المتی.آثا من حیت الفظ وهو الذي 
يمل المشكلة هنا وفي كثير من الآيات ‏ فهو رما 





وهذا بخلاف الرَويّ في تلك الآيات فاه قا 





«فعیلا» فبعد (1) $| له بَعِيدًا» وَتّرية ریا 


المارج: 3. ۰۷ وهكذاء وق (0) قبلها (ق 





٠1‏ (يُبير]). (كَريَا. وفي (0) لها ایرآ 








وَاحدَة» , واثنان منها ذم وعذاب في الآخرة 15 وا 
وصفًا لهم < كاله ات ضر وح بلج امن 















اط 4 , وکلها سوس بعررًا, والأخير ‏ وهو 
القرآن -عسوس سا ویصیّا, وفیا بو 

فیا ا حسن مظر, زينة 
ووجاهة وحرمة في أعين الاس کب ی موق 
التعل ۸ قال الط «الجبال: ما يتجمّل به 
ين , والجبال: الحسشن» فتارة فسر وه بنفس الحُسن . 
وأخرى يا يحصل به الحسن. وعندنا أن ا مال هنا هو 
الحسن الحسوس بالبصعر لمن بنظر إلى قطيع من السام 
والأنعام حين تغدو وتروح في هيئة جماعيّة وهذا 
ا لمجال هو الجبال الجسمانّ الفريد في القرآن يِحسّه 
الإنسان في الميوان لاي نفسه , ولكن لم يغفل القرآن عن 


حتسَكتقويه , وتصويره واستوائه وعدله في 9لَمَد جلف 








القراءة: فالمشهورة سنها قراءتان: (جمالة) 
و(جمالات) بكسر الجيم مفردًا وجممًا. وقد ساوى بينهما 





«الجيالةه فى كلام العرب , کیا یقال: حجر وچجارة , 
وذكر وذكارة. إِلَّاأنَ الأول أكثر, فإذا قلت : جمالات, 
فواحدها: جبال؛ مثل قوظم: رجال ورجالات؛ وبیوت 
وبيونات؛ وقد يجوز أن تبمل واحد الجبمالات: جمالة 
وحكى ارا عن بعضهم «جمالات» بضمٌ الجيم جنا 
جم ال ورفضه اي لإماع الححجة من القرّاء 


س ےم 4 


عل خلاقه. 
وعن ابن خالويه: «وقد قيل: جل وجمالة. كما 
قال: (ججالةٌ صُفء). وقيل: يجبمع جل جالا. وجمال 
الة جمالات ‏ فجمالات جع جم جمع الجمعاء 
فأكثرهم قالوا: المبالة الصَغْر: هي 
الیل الشود: فان سوادها مُشرّب بالصّفرة. وهمي 
الق من الیل وأحستهاء ویعضبم فتروها بطم 
التحاس وهو مرو عن عل -أي: -هو بقلوس - 
أي جبال المسور الاتي توئق با سفن 
لأا تبه فى عظمها أوساط الرّجال. 









وت 











طلز مناها مند ميا وعد الکطبیته 
وأمرهم بأن ينطلقوا إلى ظلّ هو دخان ال 
شعب» تحيط المكذبين من فوقهم وعن ينهم ون 
شماهم كالشرادق, ظل ليس بظليل يسترهم عن حير 
لثار, ويفيهم عن لههاء ظلّ ترمي بِشُوّو: أي 
مايتطاير من لار من قلع تبه القصم في کبرها 
والميهال التود لسَفر في کبرها ولونجا - والعرب تشبه 
التّيء الكبير بالققضر وبالابل الكوه ‏ وعليه فجبالة أو 
جالات سر هي جاعد الإبل. وتفسيره بحبال التفن 
مج ال الیل ار یا .0 تتییه با شب سا 
ر) ما جاء في وصف نعي الجن أو 
نقم النار تمتيل لايعلم واقعها إل اه 

في 0١‏ «حق تلج َمل ن تم اباط 








ذّبين أيضًا ‏ اختلافٌ قراءةٌ وتفسير. 
قد أجعت عليها كما صرح 
به الط ری ا مشدّدا عن أبن عباس وعِكْرِمّة 
وسمید بنج - وقد ترد في نقلها لطبي و( الممل) 
يننا كانصرّد والجمّل, وهي التي نسبها بعض أهل 
العربية إلى ابن عبّاس ومن تبعه بدل (التمل). 
وتا لیر فب( الجمّل) وهو الذّكر من الإبل الذي 
لايدخل إلا من باب وأسع, وبالحبال الشخام اللاي 
توئق بها التفن, ومُضّل هذا عسلى الأول بن الحسبال 
المناسب ل الخياط. 
وبهذا مُضّلت القراء: الثانية على الأُولى . فلو اخقرنا 
القراءة اجممع عليها تين لمنى لول ول فان ول 
4 في (11) أشكل المشركون على القرآن أنه لول 
عر مل واحدة بل رل نجومًاء فعدوه نقعًا فيه , لأنهم 
,موا أجل إلكتاب أن كتبهم نزلت جسلةٌ ممع أتهسم لم 
ينظروا فيها ولاتلوها قط. وقد نصدّى القرآن لسر 
نزول القرآن نجومًا مرّات. وفيه بحث طويل, لاحظ 
قرآن في «ق رء»ر 
ولیس الراد بتوطم :ی وَاجِدَةٌ) ‏ كبا هو واضح 
-مااصطلح عليه التحويّون في إطلاق «الجملة» على کلام 
مرکب من كلبات . بل المراد نزول القرآن كله مرَةٌ واحدةً 
كتابًا مدروسًا. وكأئهم أرادوا به التعريض به على 
أنه يتعلّم القرآن من غيرء نجومًا درسًا 
درسًاء تميقرؤها للنّاسنهومًاء ولوكان من‌عندافه لملم 




















لله جملة واحدة, و آتا 





فهرس الأعلام المنقول عنهم بلا واسطة و اسماء کتبهم 












الالوس: محمود 
روج السماني طن دار 
ین ی الحدید: مدالعمید رام 
شرح نهج البلاغة, ط: إحياء الكتبء بيروت. 
ابن أبي اليمان: يمان a‏ 
فیط نداد 
ان لیرد برد لحم 
er»‏ 
۳۸ 
للف ط: در اقردوس, یروت. 
این پادیس:عیدالحمید (ren‏ 
تفیر رآ ط: ار کر پیروت. 
ابن ریچ سس 
اشهیل, دار الکتاب الم یروت. 
ابن الجوزي: عبدالحمان env)‏ 
زاد المسيرء ط: المكتب الإسلامي, ببروت. 
ev)‏ 





إعراب ثلائين سورة. ط: حيد رباد دكن. 
للدون: عبدالحمان 
المقدّمة, ط: دار القلم. يمروت. 





اوواژزند: محند 


الجيكهرة. ط: حيدرآباد دك 








أبن الت 


AA) 


۳۳ 


(e 


١‏ هذیب الأفاظ, ط: الأستانة الأضو بء مشهد. 


؟إصلاج المنطق. ط: دار الممارف بمصر. 
ادا ط: القاهرة. 
٤‏ الأضداد ط: دار الكتب العلمية, روت 
ابن سييدء: علي 
المحکم. ط: دار الكتب العلميّة, بيروت. 
ابن الجر ريه هبة لله 
الأمالي. طء دار المعرقة. بيروت. 
این شهراشوب: محتد 
متشابه القرآن ط: طهران. 
بن عاشور: محثدطاهر 


3 هه ارم ایغ نات بجر 


(en) 


en) 


OM 


۳۳ 
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ة ار 





الُحرير لوي د مؤكسة 
بن العريي: عبدالله 
أحكام القرآن. ل دار المعرفة.بمروت. 





این هرین:شحبی لین (ra)‏ 
تفسير اقرآن, ل ادار اليقظة. ييروت, 

بن عطيّة: عبدالحق n‏ 
المحرر الوجيزه ط: دار التب العلميّة, ييروت. 

قر ا ۳ 
١‏ المقاييس. ط: طهران. 


۲ الاح مب لو یروت 





ewı 
غريب الزرآن. ط: دار إحياء الكتب . القاهرة.‎ + 
تأوبل مشكل القرآن. ط: المكتبة الملمية. اقاهرة:‎ ۲ 


ابن القيّم : محقد e)‏ 
التفسير اليم : لجنة ارات العربي ‏ لبنان. 
ابن كثير: إسماعيل we‏ 





١‏ نفسير القرآن :در فک یروت. 
١-البداية‏ والثهاية, ط: المعارف, يروت 

این منظور: محئد mv‏ 
اسان المرب طا دار صادر یروت 


(Ao عبداله‎ 





الجمان. ط: المعارف, الاسكندر تة. 





ابن هشام: بدا 
مفني اليب ط: المدلي, القاهرة. 

أأبو البركات: عبدالحمان 00 
البيان» ط: الهجرة تم 

آبو حایم نهل n‏ 
الأشداد, ط؛ دار الكتبء بیروت. 

آبو خیان: محتد (se)‏ 
البحر المحبط. طء دار الفكر. ييروت. 

أبو رزق؛ (معاصر) 








(em) 





حجة القراءات, ط: السالةء بيروت. 


ابو ۱۳ 





المعجزة الکبری, ط: ار القکر: یروت 
ن ne)‏ 
التوادر. ط: الكانوليكية. بيروت. 


آبوالتمود: محتد (an‏ 
إرشاد العفل الشليم, ط: مصر. 
آبو سهل القزرق: محقد ur)‏ 


ی رد مر 























wen 
دار الکتب. یروت‎ 

ا ۳۱ 
اجار القرآن. ط: دار الفكر. مصر. 

هت الشیبانی: اسحاق wv‏ 
یلاع ار اهر 

اتر التوع: حمین ot)‏ 
روض الجثان. ط الا 

أبو الفداء: إساعل wn‏ 
المختصر, ط: دار المعرفة, بيروت. 

و هلال: هنن ne‏ 
لفروق ال ط: بصير ني» قم. 

أحمد بدري (معاصر) 
من بلاغة القرآن. ط: دار النّهضة, مصر. 

الأخفش: سمید (o)‏ 
ماني القرآن, ط: عالمالکتب. بیروت. 

الأزقري: محئد ۳۳ 
تیب الط دار لمصر 

الإسكافئ: محمد kr)‏ 


ُرٌةاشتريل. ط: دارالافاق بيروت. 














الأصمعي: عبدالملك ww‏ 
الأضداد. ط: دار الكتب, بيروت. 
ایزوتسو: توشيهيكو om‏ 
خدا و نان در قرآن ط: اتنشار. طهران. 
البحراني: هاشم من 
رها ط: موش لت یروت. 
البروسَوئ: إسماعيل um‏ 
روح البيان. ط: ججعفري. طهران. 
ان رس ۳ 
دائرة الممارف طء دار المعرفة. ييروث. 
البقدادي لقعم 
اذيل الفصيح ط: التوحيد. القاهرة. 
e‏ 
إحياء الثراث .یروت( 
ih‏ 
١التفسير‏ البيائي. طل: دار الممافء مصرر 
-الاعجاز ان ط: دار المعارق. مسر 
بهاء الذرين العاملئ: محئد لصن 
المروة الونقی, ط: مهر؛ قم. 
بیان الحق: محمود 


وضع البرهان, ط: دار القلم, بيروث. 





نيج الشبافة في شرح نهج البلاغة, طد امبرکیر 
طيران. 

التفتازاقي: مسعود wen‏ 
المطول . ط: مكتبة الذأوري. قم 

ur 





0 
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اقصیح ط هید مر 

الجرجاني: علي MY‏ 
لتعريفات. ط: نأصر خسرو. طهران. 

الجزائري: نور الدّين (Merl‏ 
فروق لفات ط: فرهنگ اسلامی, طهران, 

الجَضاص: أحمد (ve)‏ 
أحكا القرآن طء دار لکتاب پروت. 

جمال ایند اساسا 
بحوث في تفس القرآن. ط: المعرفة,القاهرة. 

الجواليقي: تروب e)‏ 
المرب ط: دار الكتبب: مصر. 

الججوهري: لسماعيل ۳۳ 


صحاح ال ط: دار امل یروت 
:سید هي ۳ 
مقتنيات الدّرر. ط : الحيدريّة. طهران. 
الحجازة معد مشمرد 
في اواضح, ط: دار الكتاب, معصر. 














لخزی: ریم )0( 
غريب العديث, ل دار المدني چم 

الحريرئ: قاسم ow‏ 
در الؤاص. ط المي بشدادر 

نين مغلوف اساسا 
صفرة الييان, طء دار الكتاي, مصر. 
:محمد شرف (معاصر) 
إعجاز الفرآن الياني. ط الأهرام, مصر. 

الحموئ: ياقرت ov‏ 
معجم البلدان, ط: دار صادں پروت. 

الحيري: اسم «r»‏ 
وجره القرآن. ط: مؤئسة الطّبع للآنستانة الّضوية 


المقدّسة. مشهد. 
الخازن: علي we»‏ 








۸۹۸ /العجم ق فقه لغة القرآن... ج > 


لباب الثأويل. ط؛ التجارية. مصر. 
ابو شد 
غریب الحديث. طء دار الفكر. دمشق. 
الخليل: ين أحمد 

لین نر زاق 








لازخ: سستد 
مختار احاح ط در لاپ روت 
الرَافي: حسين 


المقردات, ط: دار المعرفة. روت 


الزاوئدي سميد 
فقه القرآن. ط: الخيام, قم, 
رشید رضا: محتد 
المنار, طء دار المعرفة, ببروت. 
الزبييدي: محمد 
تاج العروس, ط: الخيرية, مصر. 
اجاج ابراهيم 
١مماني‏ القرآن. ط: عالم الكتب. ييروت. 
ا فملت وأفملتء ط: التوحيد. مصر. 
> إعراب القرآن: ط: دار الكتاب. بيروت. 





الأركشي: محطد 
البرهان, ط: دار سا ار 


الرلي: خبرالنین 
الأعلام, ط: بیروت. 

الؤْمَخْشَريْ: محمود 
١-الكشاف.‏ ط: دار الممرفة, بيروت. 
؟- الفائق,ط: دار المعرفة. ييروت. 
أساس البلاغة, ط: دار صادر. یروت 


AN 


(va) 


6 


4۷ 


res) 


0۳ 


۳ 


ليك 















rr.) 
طء الفية المتّحدة, مصر.‎ 

الشكاكي: بوسف ov‏ 
مفتاح الوم ط: دار الکتب. یروت. 

سلیمان حییم (ساصر) 
فرهتك عبري. فارسي , ط: إسرائيل. 

الشهيلي: عبدالرّحمان A‏ 
روض التق راکب للم یروت 
يه عرو مه 
الكتاب, ط: حالم الكتبء ييروت, 

الگُوطي: عبدژحمان aw‏ 


١الإنقان.‏ طا رضي طهران. 
۲ التو ط: پروت. 
ند فم الجلالين. ط: مصطفى البالي. مصر امع أنوار 





] التجزيل). 
قطب (rav)‏ 
کی ظاگ ار آن. ط: دار الشّروق. بيردت 
رد ده ۳ 
الجوهر امن ط لین الکوبت. 
الشربيني: محمد aw‏ 
الراج المثير. ط: دار المعرفةء پیروت, 
شریف الرضي: محمد 5 
تلخيص الييان ط: بصبر تي قم. 
؟-حقائق التأويل ط: البمثة. طهران 
الشریف العاملی: محقد Oa‏ 
مرآة الأنوار. ط: آفتاب. طهران 
الشريف المرتضي: علي رصن 
الأمالي, ط: دار الکتب, بمروت. 
شريعتي: محتد تقي 00 
بر توین. طد فرهنگ اسلامی, طهران. 
قوفي شیف اسان 


تفسیر سورة الرحمان, ط: دار المعارف بمصر. 








دیا العف روت. 
نع محتد عل (ساصرا 
روائع الیان. ط: الزالي, دمشق. 
الضاحب: اسماعیل (ras)‏ 





المحيط في الأفة ط: عالم الکتپ. بروت. 





الشغاني: حسمن 
١-التكملة,ط:‏ دار الكتب.القاهرة 
۲ الأشداد ط در اکن یروت 


صدر المتألهين: محتد 5265 
تسیر ارآ ط: بیدا قم 

الضدوق: محمّد (AN)‏ 
اللوحید.ط: ار الاسلامي, قم 2 

ال محمد علي 


تفسير القرآن الكريم و إعرابه وييائه. ط زد رالحكمة. 





n 
الميزان, : إسماعيليان, قم.‎ 

انرسي فل en‏ 
مجمع البيان, ط: الإسلامئة. طهران. 

لمحت 3 


اھا انان جم باي ت 
۴ أخبار الأمم والمُوك. ط: الاستقامة, اتقاهرة. 








)0-۸0 
۲ غریب القرآن. ط: الأجف. 

طنطاري: جوهري Oren)‏ 

الجواهر ط مسطقی ای سم 

الطُوسي: محئد لحن 























هرس الأعلام المنقول عنهم بلا واسطة / ۸٩٩‏ 











6۱ 
اب القرآن. ط: دار الثراث. القاهرة. 
عبدالرّحمان الهمذاني ۳ 

الألفاظ الكتايية, ط: دار الكتب, بيروت. 
(سامر) 
الإعجاز المددي. ط: در الب لاه 
عبدالفتاح طبار (ساصر) 
مع الا ط: دار الم یروت. 
عبدالكريم الخطيب (ساصر) 
اس اقرآنی,ط: ار فک بیروت 
اسامرا 


عبدالمتعم الجقال: محشد 
التفسير ارید,ط .بان مجععالیحوت ال(سلامی 








لضم 
EDIT‏ 
um‏ 
نور التقلين. ط: إسماعيليان, قم. 
he)‏ 
تفسير الحديث. ط: دار إحياء الكتب القاهرة. 
MY‏ 
ین ط: دار الیل یروت. 
علي اصفر حکمت ساسا 
. نه كفتار در تاريخ أأديان. ط: دییات شرا 
العيّاشي: محمد 092 
قرط اسان طهران. 
ارخا خت ۳۳ 
الحجةء ط: دار المأمون. بيروت. 
الفاضل المقداه: عبدله. ur‏ 
كثز العرقان. ط الم تضوئة, طهران. 
القخر الزازي: محقد nu‏ 





۰۰/العجم ق فقه لغة الترآن... ج ٩‏ 


اتفسیر لیم ط: عبدالرّحمان. القاهرة. 


فرات الكوفي :ابن إراهيم 
الككوفيّ, ط: وزارة الثقافة والإرشاد 








۳۷ 

معاني القرآن, ط: ناصر خسرو. طهران, 
رید ؤجدي: محمد 

المصحف المقكر, مله مار نقح التي يروتم 


(rw) 


فض ل الله: محمد<. ساسا 
من وحي القرآنء ط؛ دار الملاك. بیروت. 
الفيروزابادي؛ محئد aw‏ 


١-القاموس‏ المحيط. ط: دار الجيل: ببروته 


؟- بصائر ذو التمييز. ط: دار لتحرير. اقاهرة. 


الوم أعمد ۳ 
مصباح المثير, طء المكتبة الملمي ييروت, 
القاسمي: جمال الدّين سس 


محاسن التأويل, ل دار ای اکن اهر 














القالي: إسماعيل 
الأمالي ط دار الكتب مروت ر 

اقرط ق wı‏ 
الجامع لأحكام الفرآن, ط؛ حار إعياء التراث» بر وت. 

الققیري:عداکريم )10 
طائف الإشارات ط؛ دار الكتاب, القاهرة. 

القّي: علي tis‏ 
تفسير ا رأنء ط: دار الکتابہ ق 

ar 2 

مشكل إعراب القرن. ط: مجمع ‏ 

الكاشائي؛ تُحسن لمن 
السافی, ط: الاعلمي, بیروت. 

6-8) ١  :یتامرگلا‎ 





أسرار الذكرار. ط: المحمديّ اهر 

















۳۳۹۱ 

الكافي: ط: دار الكتب الإسلامية. طهران. 

لويس كوستاز (مناصر) 
قلموس سرياني -عربي : ط: الكاثوليكية. بيروت. 

فز فاق rw‏ 
المنجد في ال ط: دار المشرق ٠‏ يرون 

الماؤردي: علي (o.‏ 

كت والميون. ط: ار الكتهم روت 

المبره: محئد لحم 
الكامل. ط: مكنية المعارف. بيروث. 

المجلسئ: محمد باقر ow‏ 
بحار الأنوئر. ط: دار إحياء ارات یروت. 

مجیع الق جماهة دا 
معجم الأقفاظ. ا أرمان. طهران. 

امج سابل (سامر) 
)مهم الألفاظ والأعلام. ط: دار الفكر القاهرة. 

لخاد جواه مغن ده 
تسيو لاضف , ط : دار العلم للملا بين يبر وت. 
سين هيت عنقي 
المصطلحات المسكرية, ط: دار الفتح ٠‏ بمروت. 

المدّني: علي 0۳ 
أنوار البيع. ط: لمان نجف. 

القدينئ: محمد oA)‏ 
الجموع المغيث. طد دار المدني؛ جه 

التراغي: محمد مصطفى (me)‏ 
شتی وده قیرفت ود #أؤضر ستمن 
۴ تفسير سورة الحديد, ط: الأزهر. مصر. 

المرافع: أحمد معطفی ۳0 
تفسير القرآن. ط: در ی ارات یروت. 

مشکور: محشدجواد اساسا 
فرهنگ تطبیقی, ط : کاویان, طهران. 

المشهدئ: محئد (re)‏ 





كنز القائق, مؤشسة اشر الإسلامي: قمر 





العُصِطْقُويّ: حسن (معاصر) 
الأحفيق. ط: دار الأرجمة. طهران. 
مفرقه: بحتدهادی اساسا 


سیر و النفسرون, ط:الجامعة الأضوية. مهد 


0. 

















)0 
البدء والاریخ, ط: مکبة المئی بداد. 
مکارم القیرازی: اسر 0 
الأمئل في نفسير كتاب اثه المنژل, ط: مؤسسة البعثة. 
يروت 
سید r)‏ 
شف الأسرار, ط: أمير كبيرء طهران. 
سم 
۳۳0 
معاني الفرآن, ط: مكّة المكرمة. 
النسَفِيِء أحمد ۳۳ 


مدارك التنزيل, ط: دار الكتاب یروت. 


فهرس الأعلام المنقول عنهم بلا واسطة/ ٩۰۱‏ 





Orv E) 
نفحات الحمان. ط: سنگی, علمی [طهران].‎ 

التیسابوري: حسن Wa)‏ 
غرائب الرآن, ط: مصطفی البيي مصر. 
رن الأعور: اين موسى (te‏ 
الوجوه والتظائر. ل دار الحرية. بقداد. 

هامس الإمربكيّ (معاصر) 
قاموس كتاب مقدّس, ط: مطبعة الإميريكيّ. بيروت. 

الهزوي: أحمد u‏ 
الفریین. ط؛ دار إحياء الثراث. 

قرشم مارین رز ۳ 


دائرة المعارف الإسلامية, ط: جهان. طهران. 


اليزيدي: يحمى n‏ 
غريب القرآن ط: عالم الكتب, ببروت. 

ايقوي أحمد ۳ 
تاريخ ط: دار صادر. بيروت. 

پوسف ختاط 0 


۲ی پلسان المرب. ط أدب ١‏ 





أبان بن عثمان. 
إبراهيم التيمي. 

ابن أبي إسحاق: عبدل. 
ابن أبي عيلة: إبراهيم. 

أبن أبي تجيع: يسار. 
ابن إسحاق: محمّد. 





ابن الأغراي معد 


ابن أنس: مالاك. 








ابن بُرُوج: عبدالرّحمان. 
ابن بنت العراقئ 


ابن تيميّة: أحمد. 





ابن جريج: عبدالملك. 
ان جت: مان 
این الحاجب: عشان, 


ابن حبيب: محمّد. 


فهرس الأعلام المنقول عنهم بالواسطة 


1 
ir 
5 
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۳۳ 
لولم‎ 
(oa) 
0 

۳ 
(ra 
e) 
۳0 
o 


(to) 


اين حجر أحمد بن علي. 
کو راسد ین نحت 
اي حزم : علي 

ابن جلزهدا. 

ابن خَوُوف: علي 


ابن و کوان؛ عبدالحمان, 





ان رجب: عبداحمان 
ابن الزّبير: عبداله. 
ابن زريد: هبد حمان. 
ابن شميقع: محئد. 


ان سیرین: محتد. 





en 
(ve) 
(o 
(0 
لقنم‎ 
n 
۰ 
ww 
۸ 
0 
0 
EA 
ee) 
0 
۳ 


0 





ابن كمال باشا؛ أحمد 
این کقونة: معد 

ان کیسان: مخمد 
ابن لاجد ناد 
ابن مالك: محمد 


اا 





9 
مه‎ 
لمم‎ 
en) 
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e) 
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۳ 
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فهرس الأعلام المنقول عنهم بالواسطة/ ۹۰۴ 


ابن النّحاس: محمّد. 
هانی» 


این شوه عبداحمان. 





الهيشم: داد 


آبویحریة: مدا 

أبو بكر الإخشيد: أحمد. 
أبو بكر الأصم. 
أبوالجزال الأعراني. 
أأيوأجعفر القارئ: يزيد 
یو الحین الضائغ. 








و خیوه کح 
یداد یمان 


بو رده مر 





سم 
0 
0 
۳0 
We)‏ 
0 
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۲۸ 


۶ /المعجم في فقه لغة القرآن. 
أبو سليمان الدمشقي: 
عبدالحمان. 
آبو الشمال: قلّب. 
یه شريع الخؤاعق. 

صالح. 

أبو اليب الأفوي. 

أبو العالية: رقيع. 





أبى عبدالرّحمان: عبدلله. 


أبو مبداله: محمّد. 





أبو علن الأهوازي: مسن 
ہو علي مشگؤيه: أحمد. 


أبو عمران الجوني: مبداللا. 


أبو عمرر ان العلا 
أبو عمرو الزمي: عالح. 
آبوالفضل الوا 








(Av) 
en 
لحني‎ 
ی‎ 
۳ 
(e 
۳ 


0 








أأبو نصر الباهلي: أحمد. 
أب هريرة: عبدالرحمان. 
آبو الهیشم 

أأبو يزيد المدئئ. 
أبو لن أحمد 
لوو عونك يقرب 
لفن بن كعب. 

أحمد بن حنبل. 

الأحمر: عليّ. 

الأخفش الأكير عبدالحميد 
إسحاق بن بشير. 
اد 

إلممافيل بن القاضي. 
الام ميد 

الأعشى: ميمون 

الأعمش: سليمان. 

اسر 
آنس ین مالك 

۲ 

الأمو: سید 
الأوزامي: عبدالزحمن. 
الأهوازي: حمن. 
البايلائن: محقد 
البخارئ: محمّد. 
بواء ببن عازب. 
التَرجي: علي. 


اترجمي: ضابن. 
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فهرس الأعلام التقول عنهم بالواسططة / ٩۰۵‏ 








9 خمیف:. 0 
الخطیب التبريزي: بحيى. 0 

الحَفاجي؛ عبدالله. (ww‏ 

0 خلف القارئ.‎ rw) 

nw ۳ 

ar) ۳۷ 

صم | 0 

(AYY) | ۷ 

۱۸ (r) 

لاف محند. ۳.۳ an)‏ 
الججشدري»كامل. (rv rv‏ 
جمال الدرين الأففاني. 3 0 
الجْجنْيد البغدادي: ابن محمّد. ۳۱0 (av‏ 
جهرم بن صفوان. (at) ra)‏ 
الخارث ين ظالم. ی (rn)‏ 
الخدّادي:.. 0 الزناتي. 0 
لغوان: مد دده | الأثيرنين يكار wou‏ 
الحسن بن یسار: ۸ الججَاجي: عبداتحمان. ۳۳0 
حسن بن حي. 0 الزهراوي: خلف (erv)‏ 
۶۱ | اف مسند 0۳ 

۸ ید بن سل لصم 

e) زید بن ثابت.‎ ev 

دم زید بن هل 00 

ا | الشبذي:إساميل. (wn‏ 

00 ۱ 9 

0 





/العجم في فقه لغة القرآن... ج5 





الشافمئ: محمد 
اقب ند 
لمعيب الجبلي. 
الشقبيق بن إبراهيم. 
القلويتي: عمر 
شیر بن حمدریه, 
کت 
الشهاب: أحمد 
شهاب الدين القرافي 
شهر بن خزشب. 


أحمد 
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تس بن الفضل. 
عبدالرحهان بن آبي بت 
عبدالمزیز 

عبداك بن أبي ليلى. 
عبدالله بن الحارث. 
مدا یط 


عبدالوقاب التجار. 
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عظاه الخراسان: ابن عبداف. en‏ 
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۳۸ محمد عيده؛ إبن حسن خيراك. orm‏ 

القلانسي : محائد سس محتد اللیشین 9 
گرا الغمل: علي. ۳ مروان بن الحكم. 0 
الكسائي: علئ. a‏ الششهر بن عبدالملك. ® 
كعب الأحبار: ابن ماتع. rn‏ مصلح اللّین اللاري: محمّد. ve)‏ 
الكعين : عبدال. ۳ تعاذ بن جبل. ۸ 
الكقممن: إيراهيم ).0 شُتمرین سلیمان, ۸ 
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المغريي؛ حسين. 

المفضّل الب محمد. 
مكحول بن شهراب. 
المنذري: محمّد. 
المهدوي: أحمد. 

مؤْرّج الشدوسي: ابن عمر. 
موسی بن عمران 

ميمون بن مهران. 

التخعي: إبراهمم. 

فصر بن علن. 

تقوم بك بن بقار 

يطو يه؛ إبراهيم, 

التقاش: محد. 

التووي: يحبى. 

هارون بن حاتم. 

الهذلي: قاسم. 
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هام بن حارث. 
الواحدئ: علي. 
وزش: عشمان 


وهب بن جرير. 





يحبى بن سلام. 


بحبی بن وثاب. 
یحبی ین تشتر. 
يزيد بن أبي حبيب. 
ینزید بن رومان. 
یز بن قعفاع. 
يعقوب بن إسحاق. 
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